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RESUMO. A leitura de documentos de origem eclesidstica produzidos durante a Idade Média proporciona
a impressio muito clara da presenga, no cotidiano dos homens do Ocidente, de indmeras categorias de
mediadores entre 0 mundo natural e as forgas sobrenaturais. De um lado, usando como recurso diversas
formas de exercicio das artes divinatérias e técnicas de manipulagio de elementos da natureza,
encontravam-se os magos, especialistas pretensamente dotados de saberes especiais. As suas agdes, o
discurso eclesidstico buscou, durante toda a Idade Média, opor o conhecimento e as realizagdes dos
‘verdadeiros’ agentes do sagrado, aqueles que, organizados em uma ordo 3 parte do restante da sociedade, a
ordo clericorum, desfrutavam do privilégio do acesso 2 leitura e escrita do latim. O conceito de clerezia com o
qual a Igreja Cristd pretendeu qualificar os seus membros trazia implicito um valor cultural que os
unificava e distinguia dos primeiros. Entretanto, aos olhos da populagio, os agentes mégicos, tanto quanto
os clérigos, estavam dotados de saberes especializados que lhes facultavam o exercicio de poderes estranhos
aos comuns dos mortais e lhes possibilitavam controlar forcas impessoais capazes de modificar o rumo dos
acontecimentos. E nosso propésito discutir a relagio entre linguagem, saberes ¢ mediacio sobrenatural nas
representagdes correntes sobre agentes mégicos e clérigos na Idade Média.

Palavras-chave: clérigos, magia, linguagem, saber.

Language, knowledge, and mystical mediation: magic, clergy and intervention on the
nature in the quotidian and representations in Medieval West

ABSTRACT. The Reading of documents of ecclesiastical source produced during Middle Ages provides
the very clear percept of the presence of various categories of mediators between the natural world and
mystical forces, in the daily routine of the western men. On the one hand, there were the wizards, expert
supposedly endowed with special knowledge, who used as a resource various forms of exercise of
divinatory arts and techniques of manipulation of elements of nature. During Middle Ages the ecclesiastical
discourse searched opposing to their actions the knowledge and the achievements of the ‘true’ agents of
sacred one, those who were organized in an ordo apart of the rest of society, ordoclericorum, enjoyed the
privilege of access to the reading and writing of Latin. The concept of the clergy with which the Christian
Church intended to qualify their members brought implicitly a cultural value which unified and
distinguished them from the first ones. However, in the eyes of the people, the magical agents, as much as
the clergies were endowed with specialized knowledge which granted to them the exercise of strange
powers to the common mortals and made it possible for them controlling impersonal forces capable of
altering the course of events. It is our intention to discuss the relationship between language, knowledge,
and mystical Mediation in the current representations of magical agents and clergies in Middle Ages.

Keyword: clergies, magic, language, knowledge.

Introducao

Da Alta Idade Média ao inicio da Idade Moderna,
virias correntes de interpretagio do texto sagrado
conviveram no interior da institui¢io eclesidstica.
Diferentes tendéncias teolégicas estiveram na
origem de uma ampla variedade de movimentos
religiosos e suscitaram iniciativas de reforma dos
comportamentos e das estruturas organizacionais da

Igreja. As formas diferenciadas de tratamento em
relacio aos diversos temas com os quais a Igreja teve
de se defrontar sio reveladores de uma hierarquia
eclesidstica extremamente criativa na tarefa de
produgio e difusio da doutrina.

Essa hierarquia eclesidstica se define como uma
ordo A parte do restante da sociedade, a ordo clericorum,
pensada inicialmente em oposi¢io ao laicado, e busca
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permanentemente expandir os seus tenticulos pelas
diversas categorias sociais. Mas a categoria que se
designa pela idéia de ordo clericorum se caracteriza por
uma heterogeneidade de género de vida e por graus
diversos de proximidade em relagio aos ensinamentos
e préticas defendidas pelas sucessivas correntes de
pensamento que dominaram o centro do poder
eclesidstico durante a Idade Média. Dela participam
intmeras categorias de clérigos, encarregados de
divulgar os cinones produzidos nos grandes centros
de elaboragio cultural. Ambigua e polissémica, a
expressio ¢ usada para um  grupo
heterogéneo do ponto de vista das

designar
relagdes
especificas que cada um de seus membros, ou cada
uma de suas categorias internas, mantinha com os
meios de produgio e com os produtores diretos, do
ponto de vista da natureza da experiéncia espiritual
dos secus ministros ou da maior ou menor
participagio de cada um na dire¢io da organizacio
eclesidstica.

O conceito de clerezia trazia implicito um valor
cultural que unificava os seus membros ¢ os
distinguia do restante da popula¢io, embora muitos
dos individuos pertencentes a ordo clericorum
guardassem enormes diferengas quanto ao nivel de
formagio intelectual ou, o que para a Idade Média
tinha o mesmo significado, quanto 3 maior ou
menor proximidade com o latim do texto sagrado.
Pastores designados a trabalhar em um processo de
universalizagio da religido cristd, esses individuos
mesclaram aos dogmas preceitos construidos nos
grandes centros de elaboragio intelectual da Igreja as
tradigdes préprias aos grupos geogrificos, étnicos e
sociais dos quais se originavam ¢ recriaram,
continuamente, férmulas e mecanismos de
aproximagio para com Os povos a quem estavam
encarregados de evangelizar. Amplos setores do
monacato e muitos clérigos rurais demonstraram um
grau elevado de tolerincia em relagio as tradicdes
culturais e religiosas,
impregnadas na vida cotidiana desses povos. E,
privilegiando-se dos momentos de afrouxamento das
pressoes disciplinares da Igreja, ou dos poderes a ela
associados, esses costumes, cujas origens devem ser
buscadas nas sociedades anteriores 3 expansio cristi,
chegaram mesmo a influenciar os wusos e o
comportamento de individuos pertencentes as
categorias clericais.

Formas particulares de exercicio de uma
religiosidade qualitativamente diferente daquilo que
estava estabelecido nos cinones produzidos pela
camada  eclesidstica  dirigente  puderam  ser
amplamente demonstradas para os diferentes meios

valores e costumes
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sociais ¢ para as variadas regides da Cristandade, a
despeito das constantes prelegdes e sangdes
eclesidsticas no sentido de coibi-las.  Suas
caracteristicas puderam variar, do principio ao fim da
Idade Média, de regiio para regiio e em
conformidade com a maior ou menor tolerncia — e
mesmo conivéncia — dos diferentes setores clericais.
Sua reniténcia pode ser comprovada pelo afinco com
que, ainda no inicio da Idade Moderna, os
representantes da Igreja se empenhavam nas
tentativas de eliminagdo de wvariadas crencas e
priticas estranhas ao que era apregoado pelos
homens da Igreja.

Sobre a permanéncia dessas crengas e priticas no
cotidiano dos homens do medievo chegaram-nos
importantes  testemunhos e impressdes que
contaminaram estudiosos dos dois dltimos séculos e
alimentaram, entre historiadores e antropdlogos, a
tese da sobrevivéncia, durante todo o periodo
medieval, de amplas dreas de paganismos 3 margem
do cristianismo oficial ¢ em contraposigio a ele.
Giordano (1983), por exemplo, argumenta em favor
da persisténcia de uma populagio majoritariamente
paga, muitas vezes alheia, e por vezes mesmo avessa,
as orientacoes dos clérigos, o que teria representado
um real e efetivo obsticulo a expansio do
cristianismo nos moldes pretendidos pelos centros
de elaboracio intelectual e de poder da Igreja.

De fato, as investigagdes empreendidas nas
tltimas décadas sobre a natureza ¢ os limites das
diferentes formas de religiosidade que tiveram
expressio na Idade Média possibilitaram identificar,
particularmente nos documentos de origem
eclesiistica, indmeras referéncias a crengas e praticas
estranhas ao que era recomendado pelo cristianismo
oficial e que se difundiram principalmente no seio
das camadas leigas da populagio. Mas esses
elementos se constituem tio somente em
fragmentos esparsos, freqiientemente dissociados
das tradigdes culturais e dos ritos que lhes deram
origem. Como argumenta Augé (1994a, p. 45),

[...] se parece inegdvel a extensio do paganismo na
Europa antes do cristianismo e a relativa
homogeneidade dos seus principios, nada permite
afirmar, entretanto, a sua reconstrucio, na Idade
Meédia, como uma religido paga homogénea.

O conjunto de crengas ¢ priticas religiosas,
varidveis no tempo e conforme as regides, que a
ciéncia dos séculos XIX e XX escolheu designar
como paganismo, jamais esteve estruturado como
um sistema religioso coerente, com caracteristicas e
agentes facilmente identificiveis. Pelo contririo,
ainda que devamos considerar os limites do processo
de cristianizacio durante a Idade Média, como

Acta Scientiarum. Education

Maringa, v. 34, n. 1, p. 51-60, Jan.-June, 2012



Linguagem, saberes e mediacao sobrenatural
sugere Jean Delumeau (1973), ¢ necessirio
reconhecer que as diversas formas de expressio
religiosa das camadas leigas da populagio estavam
longe de ser anticristis. Como tem demonstrado
Caro Baroja, entre as comunidades tradicionais, nas
quais se identificam formas diferenciadas de leitura e
vivéncia do cristianismo, as crengas, as priticas e os
ritos origindrios de um fundo pagio haviam ji
perdido o seu c6digo interpretativo e encontravam-
se perfeitamente integrados 2 perspectiva crista
(CARO BAROJA, 1975, p. 221).

As variadas formas de exercicio da religiosidade
foram denunciadas pelos documentos eclesiisticos
como sintomas da precariedade da absor¢io de
certos  principios  caros ao cristianismo
(particularmente no que se refere 3 sua ética e aos
sinais exteriores de fé). De fato, elas eram resultantes
de uma combinagio especifica entre os elementos
origindrios de um fundo patrimonial de cultura e a
agio de clérigos de diferentes niveis de formacio
cultural que atuaram no sentido da expansio cristi.
Essa complexa relagio foi grandemente facilitada por
algumas crengas comuns a esse fundo de cultura
tradicional e o sistema religioso dominante — por
exemplo, a crenga na indissociabilidade entre
sagrado e profano, entre material e espiritual. A
mediagio entre o mundo das priticas cotidianas e os
poderes existentes no plano da sobrenatureza caberia
a individuos dotados de saberes e artes especiais.
Para este papel, reivindicam-se os préprios membros
do clero, continuamente reafirmados nos cinones
eclesidsticos como os verdadeiros guardides do
sagrado. Mas nas lacunas deixadas por eles,
ineficazes que eram na solugdo de intGimeras
demandas de ordem material e espiritual
apresentadas pelas suas coletividades, prolifera uma
infinidade de categorias de especialistas nas artes
mégicas: magos, adivinhos, encantadores e
feiticeiros, “[...] agentes quigd mais eficazes no trato
com as forgas invisiveis [..]”, como argumenta
Nogueira (1995, p. 12).

Unificava-os, aos clérigos e aos agentes magicos,
o aciimulo de saberes especializados, o exercicio de
poderes estranhos aos comuns dos mortais, o
controle de forgas impessoais capazes de modificar o
rumo dos acontecimentos. Entre as suas agdes
verifica-se, como argumenta Roy (1988, p. 75), “[...]
uma diferenga de registro, ¢ no de natureza”.

Na Idade Média, o cristianismo oficial e as
variadas formas de exercicio da religiosidade que
estio em estreita correlagio com ele e,
ocasionalmente, a ele contrapostas encontram-se
unificados por uma concep¢gio do mundo que
aproxima as nog¢des de natureza ¢ de sobrenatureza,
que aponta para a auséncia de limites entre esses dois
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elementos, e que fundamenta a crenga na
possibilidade de intervengio sobrenatural sobre o
mundo terreno. Decorre dai, como salienta Caro
Baroja ([19--], p. 35), que:

[...] n3o sé os ritos religiosos estavam o mais das
vezes ligados aos atos madgicos, mas também cada
tipo de crenga tinha a sua magia particular.

Os poderes de mediagio  sobrenatural
reivindicado por e para individuos ligados 2 Igreja foi
um elemento essencial no processo de afirmagio do
cristianismo primitivo e revelou-se um importante
instrumento de luta da Igreja contra o paganismo
desde os primeiros séculos de Idade Média. Como
argumenta Thomas (1991, p. 35),

As conversoes 3 nova religido, seja na época da Igreja
primitiva ou sob os auspicios dos missiondrios de
tempos mais recentes, sio freqiientemente
reforcadas pela crenca dos conversos de que estio
adquirindo nio s6 um meio de salvagio no além,
mas também uma nova magia, mais potente.

Durante todo o perfodo medieval, os cinones da
religido oficial aceitaram como legitimos certos atos
e fendmenos que tinham a sua ‘magia’ particular.
Os milagres, incansavelmente relatados nos exempla
e nas vidas de santos, abrangem priticas que nds
designarfamos como de magia (como as priticas
divinatérias e as a¢des destinadas a intervir sobre os
fendmenos da natureza) e, muitas vezes, estavam
orientados para a solucio de problemas banais
relacionados 2 vida cotidiana.

Da mesma maneira, afirmam-se essenciais ao
desenvolvimento do cristianismo, as oragdes, as
térmulas dedicadas 2 aferigdo do Juizo de Deus, a
recorréncia aos conjuros ¢ as préticas de exorcismo.
A integragdo, pela Igreja medieval, ao seu sistema
litargico e as suas priticas devocionais, de férmulas
de expressio oral, denuncia a crenga corrente na
virtude das palavras como instrumentos de mediagio
com o sagrado; mas, complementarmente, contribui
para afirmar a validade de certas priticas nio oficiais,
e mesmo heterodoxas, de intermediacio com o
sobrenatural,
conjuragées de demoénios, comumente praticadas
por individuos alheios a0 meio clerical.

Enfim, o uso de objetos migicos e propiciatérios
para a solugio de problemas cotidianos foi nio
somente aceito, mas esteve perfeitamente integrado
is priticas correntes dos clérigos. Os dirigentes
eclesidsticos argumentaram continuamente sobre a
validade do uso de reliquias ¢ de simbolos aos quais
se atribufa um poder sobrenatural, desde que
necessariamente subordinados as férmulas cristas de
consagracao:

como O0S encantamentos € as
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Os tedlogos sustentavam que nio era supersticio
portar um pedago de papel ou uma medalha com
versiculos do evangelho, ou o sinal da cruz, desde
que nio se empregassem simbolos nio cristios

(THOMAS, 1991, p. 39).

Além disso, a Igreja procurou reivindicar, muitas
vezes em Va0, para Os seus representantes, o
monopdlio da escolha e do uso desses objetos.

Exercidas pelos representantes do cristianismo
oficial, as variadas préticas rituais de mediagio com o
sobrenatural reforgaram a crenga na possibilidade de
intervengio madgica de Deus, dos santos, seus
intermedidrios, mas também dos demonios, na vida
dos homens. Para além do seu papel devocional, a
Igreja cristi afirmou-se, assim, como um repositério
de poderes sobrenaturais que ela buscou impor — ¢
ndo raras vezes, sobrepor — aos ritos e¢ as férmulas
mdgicas pré-existentes, mesmo sobre aqueles nio
claramente religiosos.

Frequentemente utilizados para a solugio de
problemas cotidianos, os poderes madgicos dos
clérigos, estavam, como salienta Mair (1969), em
franca concorréncia com os poderes reivindicados
pelos especialistas da magia:

As oragdes a Deus — que algumas vezes obtinham
respostas em forma de milagres — ocuparam na
Cristandade o lugar de atividades tais como o
cerimonial pagio para obter a chuva, da mesma
maneira que as reliquias dos santos, sob a custédia
das autoridades da Igreja, tinham o poder de
produzir as mesmas maravilhas que as medicinas do
mago (MAIR, 1969, p. 25).

A Igreja nio deixou jamais de enfatizar a
superioridade das férmulas e dos representantes
cristios em relacio as priticas e aos agentes magicos,
que ela buscou, continuadamente, associar ao
paganismo. Aos clérigos e aos santos, ela atribufa o
poder de alterar o curso da histéria, de intervir sobre
os fendmenos naturais, de modificar, inclusive, a
natureza das coisas, mas as operacdes por eles
realizadas  pressupunham a concessio ou a
intervencio direta de Deus. Quanto as priticas de
magia, argumentava-se, para a sua realizagio
contava-se tio somente com o auxilio do(s)
demdnio(s). Pois eram Deus e o Diabo as dnicas
fontes possiveis da intervengio sobrenatural.

As ‘agbes migicas’ atribuidas aos santos sio,
assim, na verdade, demonstrativas do grande poder
da Igreja, de seu pretenso monopdlio do direito de
conferir a graga divina aos mortais comuns. Apoiada
neste suposto monopdlio da intermediacio com o
mundo do divino e, portanto, no monopdlio sobre o
discurso religioso implicito nessa exclusividade, a
Igreja buscou se diferenciar em relagio as crengas ¢
priticas religiosas concorrentes ¢ de expandir o seu
controle sobre elas ao tempo em que, utilizando-se
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de recursos que ultrapassam o campo de atividades
que nés compreendemos como religiosas, exerceu
um eminente dominio sobre as diversas formas
‘cultas’ de expressio artisticas e literarias, ampliou os
seus tenticulos sobre as virias estruturas de poder e
de organizagio social; fundamentou o seu direito de
intromissio sobre os assuntos da vida privada dos
individuos e consagrou-se como a grande lideranca
politica e ideoldgica do processo de expansio do
Ocidente.

Na sua 4nsia de explicar a histéria e de ordenar o
mundo, a Igreja buscou reservar aos seus
representantes o privilégio do conhecimento da
gramitica e da escrita da tinica lingua capaz de expressar
as verdades religiosas inerentes ao discurso cristio: o
latim, lingua universal e erudita, adequava-se com
perfei¢io ao cardter especial do texto sacro e do
ritual.

Lingua da memodria em uma sociedade em que
memoéria e verdade encontram-se estreitamente
relacionadas, o latim fez-se a lingua das liturgias, das
missas, das distribui¢oes dos sacramentos, da recitacio
dos oficios, dos discursos elaborados por uma elite
culta para uma massa majoritariamente analfabeta, a
quem cumpria impressionar. Era, portanto, da lingua
latina que os clérigos deveriam se utilizar para o
cumprimento de suas fungdes essenciais. As linguas
verniculas, linguas de expressio oral dos diversos povos
que habitam o Ocidente cristio, encontram af, nas
térmulas de expressio do discurso religioso, um espago
diminuto, limitado 3 pregagio oral destinada aos leigos.

Em uma sociedade na qual, pelo menos até o século
XIII, quando se registra um aumento significativo da
taxa de alfabetizagio, 90% da populagio vivia, segundo
Chaunu (1993), alheia 3 expressio e transmissao escrita
do conhecimento, o latim, lingua erudita e elitista, era
um importante instrumento de segregagio. O seu
conhecimento era um dos elementos identificadores
do grupo seleto ao qual Verger chamou de homens de
saber. Distingue-os a intimidade com a leitura e escrita
da lingua latina, embora os seus conhecimentos de
gramitica lhes facultasse, também, a expressio oral e
escrita em lingua vernicula (VERGER, 1999).

As fronteiras estavam muito bem definidas: os
leigos eram pensados como ilitterati em oposi¢io aos
litterati, aos que haviam estudado as letras, que
sabiam o latim, embora sempre tivesse existido
leigos que sabiam ler e escrever' e, inversamente,
intimeros exemplos de clérigos ignorantes do latim.
A despeito dos inquestiondveis registros de que uma
parcela considerivel dos individuos incluidos na

“Ler e escrever eram aptidées que s6 uma minoria da populagdo possuia,
embora, essa minoria fosse grande no caso dos homens urbanos [...]", como
salienta Burke (2000, p. 179). Entretanto, como destaca Verger (1999), foi
somente nos séculos finais da Idade Média que a a nog&o de literattus tendeu a
dissociar-se das categorias clericais.
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ordem dos clérigos era praticamente iletrada, ser
clérigo na Idade Média significava, como argumenta
Verger (1999, p. 248-249), “[...] o dominio da escrita
e do latim, o conhecimento das disciplinas
fundamentais da cultura erudita, a posse de livros”.
Representantes de uma cultura essencialmente
livresca, os clérigos detinham, em privilégio, a
ciéncia das palavras.

Estabelecia-se, idealmente, um abismo cultural
entre clérigos e laicos que, particularmente apds a
Reforma Gregoriana, se expressou também, como
salienta Chaunu (1993, p. 54-56), “[...] por uma
disparidade de comportamento entre aqueles que se
pretendiam cumpridores de uma ascese sexual
completa e os outros”.

Portador de quase toda a heranga disponivel da
Antigiiidade pagi ou cristi, o latim foi cultivado em
sua pureza nas escolas e universidades e afirmou-se
na posigio privilegiada de lingua do ensino de todas
as disciplinas escolares. Quase tudo aquilo que o
Ocidente possuia no fim da Idade Média em matéria
de gramdtica, de filosofia, de ciéncia (ciéncias
naturais, matemdtica, astronomia, cosmologia etc.),
de direito, de medicina, de histéria, era tudo ainda
em latim.

Enfim, particularmente a partir do renascimento
carolingio, o latim afirmou-se como a lingua oficial
do governo papal, dos tribunais e das préticas
administrativas e tornou-se lingua internacional,
assim como era internacional a institui¢io que lhe
garantia o monopdlio sobre a escrita.

No final da Idade Média, as linguas verniculas,
linguas de expressio cotidiana de amplos setores do
povo e da aristocracia, passaram a ser valorizadas
como elementos de identidade étnica e territorial.
Transformaram-se, pouco a pouco, em linguas da
escrita, apropriadas aos negdcios, 3 administracio, is
agdes de governo. Algumas, em particular,
afirmaram-se, até mesmo, como linguas literirias.
Mas continuaram excluidas dos procedimentos
escolares e de produgio de conhecimento:

A despeito de tudo, o estatuto da lingua vernicula
mantinha-se discutivel e sua dignidade contestada.
Os gramadticos presumiam ignorar sua existéncia,
pelo menos até o século XV [...] A redacio ou a
tradugao em lingua vernicula de obras religiosas, a
comegar pela prépria Biblia, ainda que nio fosse
completamente desconhecida ou proibida, nao era
praticada sem muita parcimbnia e suscitava
facilmente a desconfianga da Igreja, sobretudo
quando os autores eram também laicos. Até o final
da Idade Média, pouquissimas obras originais
haviam sido produzidas em lingua vernicula nas
disciplinas de cultura erudita [..] Mesmo as
disciplinas mais recentes e mais especificas da
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cultura medieval, tal como o direito candnico e a
escoldstica, permaneceram exclusivamente latinas

(VERGER, 1999, p. 24-26).

Ainda que afrontada pelas novas realidades
politicas e culturais que concederam legitimidade
cultural s linguas verniculas, a lingua latina,
cuidadosamente sustentada pela Igreja e pela escola,
permaneceu, pelo menos até o inicio da Idade
Moderna, como elemento definidor de fronteiras
culturais e continuou a ser amplamente utilizada
pelo menos no seio da elite culta do clero.

A Idade Média caracterizou-se, assim, por um
cisma lingiifstico que mesmo o expressivo progresso
no uso das linguas verniculas do final da Idade
Média nio contribuiu para eliminar®. A essa diglossie
estudiosos dos séculos XIX e XX pretenderam
associar a existéncia de dois sistemas culturais
distintos: uma cultura erudita, clerical, que se
expressa em latim, e uma cultura popular, expressa
em lingua vernicula, que os especialistas em folclore
pretenderam ter descoberto os indicios nos contos,
lendas e cangdes, transmitidas oralmente no seio da
populacio européia.

Essa ‘cultura popular’ toma uma infinidade de
formas, em consonancia com a época, com 0s grupos
sociais e étnicos, de idade e de género que lhe servem
de base e com as comunidades, urbanas ou rurais, nas
quais é possivel identifici-la. Mas ¢ evidente a
importincia que assumem, nos estudos de histéria
cultural que ocuparam os historiadores das ltimas
décadas do século XX, certas formas privilegiadas de
expressio dessa ‘cultura popular’, particularmente
algumas férmulas de expressio religiosa como as
heresias e as priticas de feitigaria. Esses estudos
buscaram, fundamentalmente, identificar as fontes
dessa ‘cultura popular’, elucidar as suas caracteristicas
e a sua ‘fungio social. Vemos afirmar-se,
inicialmente, o seu cariter tradicional, e mesmo
reaciondrio, e a sua quase dependéncia em relagio 2
oralidade como meio de comunicag¢io. A expressio
‘tradi¢io oral popular’ parece, a principio, adequar-se
com naturalidade a esse setor da cultura dentro do
qual deve-se considerar as diversas formas de
mediagio sobrenatural associadas a0 dominio do
magicus.

As priticas de magia sobreviveram em estreita
relacio com a histéria mesma dos movimentos de
conversio ¢ com os momentos de reforma da
organizagio institucional da Igreja, nio como um
sistema estruturado de crengas e ritos oposto ao

2Para Verger, pelo contrario, pode-se até mesmo sustentar que o que ocorreu
foi, antes, um reforgo da diglossie medieval: 1...] essa foi transportada para o
proprio coragdo das disciplinas escolares e das praticas, tanto orais quanto
escritas, da vida politica, juridica e administrativa” (VERGER, 1999, p. 32).
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cristianismo oficial, mas modificadas por ele, a ele
também impondo transformacoes.

Os documentos de origem eclesidstica destinados
3 divulgagio restrita nos meios clericais - as bulas
papais, os decretais, os tratados de teologia — bem
como aqueles destinados 2 difusio da doutrina em
mais larga escala — como os sermdes e os exempla -
revelam os virios modelos de interpretacio e agio
por parte dos pensadores da Igreja frente as
manifestagdes culturais e religiosas origindrias de
antigas tradigdes. A Igreja Cristd do Ocidente, cujos
modelos culturais mais evidentes sio aqueles do
Antigo e do Novo Testamento, demonstrou sempre
uma resisténcia as mudangas na doutrina. Mas uma
anilise diacrénica do seu pensamento ¢ das suas
agdes frente as permanéncias de elementos
originirios de sistemas religiosos pré-cristaos
revelam mudancas significativas no julgamento de
crengas e priticas religiosas nio oficiais.

Ao longo da Idade Média, as priticas mégicas e as
crengas que lhes davam sustentacio foram
resolutamente condenadas pela Igreja pelas supostas
origem e natureza demoniacas. A essas priticas e aos
seus agentes, como as manifestacdes de um
maravilhoso neutro (os fendmenos englobados pela
idéia de mirabilis)y os pensadores eclesidsticos
buscaram contrapor as agdes e os agentes de um
sobrenatural divino, definidos pela idéia de
miraculosos.

As priticas de intervencio mdgica se afirmaram,
desde os primeiros séculos de expansio cristi, como
objeto de especial preocupagio por parte das
autoridades eclesidsticas. Mas as constantes alusdes a
sua existéncia, nos penitenciais, nos tratados de
demonologia, nas descri¢des de processos judiciirios
e nas consideragdes gerais sobre o paganismo,
documentos produzidos sob a ética da cultura
clerical hegeménica, sio indicativos de sua
permanéncia e de sua importincia no cotidiano e nas
representagdes culturais dos povos do Ocidente.

A magia, como forma de mediagio sobrenatural
destinada 2 explicagio e enfrentamento dos
problemas cotidianos, ¢ intrinseca a légica social e
mental do medievo e abrange agdes que nds
designarfamos hoje como cientificas. Reivindicando-
se tnica intermedidria das relacées com o divino, a
Igreja afirma-se como depositiria de poderes
sobrenaturais, que se manifestam, por exemplo, na
sagragio e no uso de reliquias cristas. Mas a tarefa de
difusio da doutrina cristd implicou, nio raras vezes,
no recurso, por parte dos mediadores oficiais do
sagrado, a priticas heterodoxas de media¢io
sobrenatural, para as quais concorriam mesmo a
conjuragio e a intervengio dos demonios. Exercidas
por clérigos e relatadas em vidas de santos, as
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praticas de magia podem entrar, assim, como salienta
Augé (1994b), com plena oficialidade na
representagio que a religido oferece do mundo. Aos
tedricos da Igreja Cristd durante a Idade Média
coube a tarefa de justificar essa magia eclesidstica, de
situd-la  dentro do horizonte dogmaitico do
cristianismo oficial, de delimitar as suas origens, os
seus campos de agio, seus objetivos e seus efeitos.

Mas a presenga da magia na vida cotidiana dos
homens da Idade Média ultrapassa os limites do que
era permitido, ou pelo menos aceito, pela Igreja
como um recurso de intervengio sobre a realidade
sob o controle dos clérigos. As fontes cristas
reconheceram ¢ denunciaram continuadamente a
manutencio e divulgagio de priticas religiosas e de
valores estranhos aos cinones apregoados pela
dire¢io da Igreja e que comprometiam as pretensdes
eclesidsticas de monopdlio da relagio com o plano
do sagrado. Aos membros da hierarquia eclesidstica
era imposto que fossem denunciadas as préticas de
mediacio sobrenatural cujas experiéncias deveriam
ser excluidas do universo conceitual da religiio e que
precisariam ser reprimidas ou enquadradas.

Importava, sobretudo, aos representantes do
cristianismo oficial, as praticas de magia exercidas
por individuos alheios aos féruns de formagio e
expressio da cultura clerical: os indmeros magos,
feiticeiros e encantadores, agentes privilegiados de
solugio dos problemas cotidianos que atingiam os
homens da Idade Média. Usando como recurso
diversas formas de exercicio das artes divinatdrias e
técnicas de manipulagio de elementos da natureza,
eles foram os principais encarregados da manutengio
da crenca nos fendmenos mdgicos. Ao poder
técnico-miégico desses individuos, especialistas
pretensamente dotados de saberes especiais, e s suas
agoes, o discurso eclesidstico buscou, durante toda a
Idade Média, opor as realizagdes dos verdadeiros
agentes do sagrado: os santos e clérigos. O mago é,
na concep¢io da Igreja medieval, como explicita
Caro Baroja, o realizador de falsos milagres, o anti-
santo, o ator principal de uma farsa encenada sob o
patrocinio do demonio, que i Igreja caberia renegar
e combater.

Entre os especialistas nas artes mdgicas situavam-
se os individuos encarregados da solugio dos
problemas fisicos que assediavam uma populagio
praticamente desassistida de médicos profissionais ¢
mesmo de uma ciéncia médica. Na auséncia do que
nés chamarfamos de servigos médicos ortodoxos,
numerosas espécies de agentes mdgicos cumpriam
uma func¢io terapéutica (ou taumatiirgica), essencial
nas casas miserdveis dos setores rurais como
urbanos, nos castelos e casas aristocraticas.
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Ao lado da medicina erudita (e das categorias
profissionais indispensiveis 2 boa atuagio dos
médicos) floresce, ali, uma medicina paralela,
basecada em uma arte empirica ¢ alicergada em um
forte  componente  religioso. Nas  casas
nobilidrquicas, como nas casas populares do campo ¢
da cidade, prestam atendimento aos doentes
religiosos, astrélogos e curandeiros de toda espécie e,
em um universo em que as possibilidades de atuacio
‘profissional’  ofertadas  3s  mulheres  estio
normalmente circunscritas aos assuntos da vida
privada, pelas curandeiras e parteiras.

Os especialistas nessa ars medica paralela 3 dos
médicos produziram, a partir da observagio e
manipulagio de elementos da natureza, intimeras
receitas de ungiientos, chis e remédios voltadas para
a cura de doencas dos mais diversos tipos.
Ao mesmo tempo herdados e aprendidos, esses
saberes e técnicas necessirios a intervengio sobre o
corpo humano, no sentido de desviar o curso da
natureza e evitar a vitéria da morte, foram
normalmente preservados, ampliados e difundidos
entre individuos pertencentes a um mesmo circulo
familiar ou comunitirio.

Transmitidas oralmente ou por escrito, em livros
de familia, as receitas de comidas, bebidas, filtros e
ungiientos traziam orientagdes para a manipulagio e
aplicagio de substincias materiais; mas, frequen-
temente, indicavam, também, pela necessidade de
associa¢io das técnicas de aplicagio dessas substincias
com certas férmulas devocionais, com sortilégios
verbais e técnicas divinatdrias, incluindo-se as férmulas
de decifracio de sonhos e de visdes extiticas.

A intimidade com esse tipo de pritica médica
implicava, pois, aos olhos dos homens da Idade
Média, uma evidente capacidade de mediagio com
forcas e poderes extraterrenos e constituia-se em
uma prerrogativa dos individuos associados ao
dominio do sobrenatural que o pensamento
eclesiastico definiu como magicus. Exercido em favor
do restabelecimento da sadde das pessoas, este tipo
de magia entra com plena oficialidade no cotidiano e
nas representa¢oes mentais dos homens do periodo.
Entretanto, talvez pelo cardter hermético dos
conhecimentos inerentes ds suas priticas e pelo
poder de intervengio sobre a natureza humana
decorrente desses conhecimentos, os agentes dessa
medicina  tradicional  foram, freqilentemente,
acusados da execugido de a¢Oes destinadas a provocar
a morte, a doenca ou a impoténcia sexual de
individuos. Nas parteiras ¢ nos curandeiros, os
individuos e comunidades encontraram, muitas
vezes, explicagio para muitos dos fendmenos da vida
cotidiana que, pela estranheza ou repetigio,
escapavam i sua compreensio. Acreditava-se, como
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ressalta Delumeau (1989), que algumas pessoas
possufam um poder extraordinirio e que conheciam
funestas receitas capazes de provocar doengas ou
mesmo a morte de pessoas.

A crenga na possibilidade de execugio de agdes
de natureza maléfica, o 6dio e o desprezo por
aqueles a quem se acusava do exercicio de uma
magia destinada 2 efetivacio dessas agoes, foram
alimentados pela opiniio popular ¢ tornaram-se
objeto de intimeras referéncias nos penitenciais, em
disposigdes  legais e em  processos  penais.
As acusagdes mais freqiientes apontam para as acoes
destinadas a comprometer a satde fisica ¢ mesmo a
arrebatar a vida de pessoas, como os sortilégios, a
confec¢io de imagens e o envenenamento.

Com mais freqiiéncia do que a historiografia
contemporinea tentou demonstrar, virios homens
figuraram nos processos de acusagio de atos
maléficos; mas as mulheres constituem, sem davida,
a maioria dos acusados. Sobre as mulheres, a quem
cabia o mérito da assisténcia aos doentes, as
parturientes e aos recém-nascidos, pairava a suspeita
de que os seus conhecimentos ¢ habilidades
poderiam ser utilizados para a efetivagio de crimes
contra a natureza, contra a natureza humana em
particular. Atuando na fronteira entre a vida e a
morte, a elas sobrevinha, muitas vezes, o 6nus das
acusacOes da pritica de aborto e infanticidio, como
da morte e inutilizagio de homens e mulheres.

Para esta visdo contribuem os indimeros relatos
do exercicio de uma magia erdtica ou amatéria
voltada para a reprodugio de férmulas mdgicas
destinadas a solucio de problemas e a realizagio de
desejos ligados ao amor e a sexualidade. Como
salienta Nogueira (1995, p. 34),

[...] a feiticaria européia estd ligada 3 magia amatdria
ou erética, desenvolvida a partir da Grécia, ou,
melhor dizendo, as operagdes migicas vinculadas aos
desejos e paixOes amorosas.

Enfim, acresce 2 imagem trivial da feiticeira
européia do periodo medieval, uma outra, segundo
Nogueira (1995, p. 34), “[...] subproduto da sua
intervenc¢io como praticante da magia e mediadora
amorosa ¢ exigida pela prépria dinimica do mundo
passional”. Trata-se da sua intervengio como
envenenadora e perfumista.

Definidas e qualificadas pelas fontes clericais do
medievo como ‘artimanha de mulheres’, as virias
priticas de confecgio de filtros, perfumes e
principalmente venenos, destinados a subordinar e
afrontar a natureza masculina, se reproduzem nas
fontes da Idade Média. A cultura dos clérigos,
durante a Idade Média, condenou resolutamente as
virias préticas de magia sustentadas e difundidas pela
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porgio mais frigil da humanidade: as mulheres, mais
sujeitas 3s influéncias e aos designios do deménio.
Aos seus agentes, os tedricos da Igreja
procuraram negar qualquer relagio com o plano do
sagrado e particularmente desde o século XIII esteve
implicita, nas representacoes clericais sobre a magia,
a idéia de uma mediacio sobrenatural para a qual
concorria a agio ruinosa dos demonios.
Subordinadas ao julgamento da teologia e da justica
eclesidstica, as diferentes formas de exercicio da
magia receberam o estigma de uma atividade
normalmente associada 3 influéncia demoniaca. Para
a cultura clerical, as priticas de magia estavam em
contraposi¢io s orientagdes ¢ designios da
instituigdo responsivel pela difusio da ‘verdadeira
religido’. A sua sobrevivéncia foi freqiientemente
associada 2 ignorincia de grupos sociais ¢ culturais
inferiores (e, por isso mesmo, potencialmente
perigosos). Nas  expressdes  utilizadas  para
caracterizar o meio social dos agentes mégicos e de
sua clientela, visualiza-se a idéia corrente de que as
priticas de magia eram exercidas e acreditadas,
principalmente, por ‘rGsticos e ignorantes’ A essa
tese apegou-se a ciéncia do século XIX, com
irresistiveis influéncias sobre o nosso século. Com
ela, sedimentou-se o uso de expressdes como
superstitiones, ~paganiae, idolatria, rustici e idiotae,
recorrentes nos textos medievais, para definir (e, ao
mesmo tempo, qualificar) as priticas religiosas
divergentes e os individuos a elas associadas.
Limitados a0 mesmo tipo de fontes que orientara
as primeiras elaboragdes sobre a magia, folcloristas,
socidlogos, antropdlogos e historiadores deste século
insistiram em afirmar a natureza aldea das praticas de
magia e exibiram um vocabulirio crivado de pré-
conceitos quando se tratava de caracterizar as
atividades e personagens a elas relacionadas. Os
termos e caracterizacdes aplicados aos fendmenos
magicos — como superstigdo, ignorincia € mesmo
paganismos — provéem, em sua quase totalidade, dos
relatos constantes dos processos contra os agentes da
magia, dos manuais de inquisidores e dos tratados
eclesidsticos, nos quais 0s atos mAigicos e 0s seus
agentes estio confrontados com os medos, as
angustias e ambigdes dos dirigentes da Igreja oficial.
A perenidade do uso dessas expressdes escamoteia a
real capacidade de inser¢io das préticas de magia nos
diferentes meios sociais e culturais ¢ denuncia a
parcialidade dos testemunhos que fundamentam as
diversas construgdes tedricas sobre a magia e os seus
praticantes. Em verdade, rivalizando com os
dirigentes eclesidsticos, muitos desses personagens
avangaram para além dos limites das aldeias
camponesas. Os préprios registros eclesidsticos nos
informam sobre um envolvimento significativo de
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elementos das camadas dirigentes da sociedade,
inclusive da sua faccio clerical, nas priticas de magia.

Os estudos desenvolvidos por Caro Baroja
demonstram como, a despeito dos esforcos de
uniformiza¢io do pensamento empreendidos pela
Igreja, esses individuos eram, ainda nos dltimos
séculos da Idade Média, uma constante no cenirio
cotidiano das cortes nobilidrquicas da Europa. Nos
processos que se avolumam no final do periodo,
visualiza-se a participagdo, na condigio de agentes,
intermedidrios ou clientes, de pessoas pertencentes
s categorias superiores da sociedade feudal em
priticas de necromancia, na confec¢gio ou
encomenda de feiticos e na efetivacio de prestigios
diabdlicos, mesmo quando, a partir do século XIII,
uma associagio mais evidente comega a se
estabelecer entre estas priticas mdgicas ¢ a agio
demonfaca.

Chama particular atenc¢io a participagio de
clérigos, mesmo aqueles de elevado nivel de
formacio intelectual, em fatos relacionados ao
exercicio da magia, seja como clientes, seja como
agentes diretos da execugio de priticas mdgicas.
Os cinones eclesidsticos buscaram estabelecer
diferengas, no julgamento e defini¢io das punicoes,
entre os membros da aristocracia clerical que
acreditavam na eficiéncia das férmulas migicas, que
as estudavam ¢ que traduziam para o latim os seus
poucos registros escritos, enfim, ‘que se deixam
tentar pelo mundo secreto’, ¢ os representantes da
magia popular.

Os poderes eclesidsticos reconheceram, muitas
vezes, as diferengas de propdsitos e as fronteiras
entre aqueles que, adeptos de uma ‘magia natural’,
estavam interessados tio somente na aquisi¢io de
sciencia e os que, afastados dos dogmas e preceitos
cristios, tornavam-se adeptos da ‘magia diabdlica’.
Mas, nem por isso amenizaram suas criticas ¢
proibi¢des 3s praticas de qualquer natureza: “[...] os
tedlogos catdlicos recomendavam que nio se estudasse
a primeira para nio cair tentado na pratica da segunda”
(CARO BAROJA, 1992, p. 48). Intimeros debates e
concilios  foram  realizados e acdes foram
implementadas visando a proibi¢io das praticas de
magia nos meios clericais. Mas os virios processos e
punig¢des envolvendo clérigos e escolares por pratica de
astrologia ou necromancia provam a Ineficicia do
discurso e das ag¢des eclesidsticas.

Os agentes magicos, bem como aquela infinita
parcela da populagio que com eles se relacionava,
nos privaram de uma contribuigio mais eficaz para a
caracterizagio das suas atividades e do universo
religioso dentro do qual puderam exercer, mais ou
menos abertamente, as suas fungdes. As suas
impressdes e experiéncias estiveram normalmente
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subordinadas ao controle ¢ julgamento dos agentes
de producio e difusio da cultura clerical ou
relegadas a0 plano da oralidade. Como salienta Caro
Baroja ([19--], p. 16. grifos do autor),

[...] no conjunto das informagdes que possuimos
sobre a magia e a bruxaria, o maior nimero refere-se
aqueles ‘que acreditam nas bruxas’ e nio aqueles que
‘se julgam a si mesmo bruxos ou bruxas’.

Debrugados sobre a tarefa de elucidagio dos
caracteres ¢ dos mecanismos de sobrevivéncia das
crengas ¢ préticas relativas i magia, historiadores,
folcloristas e etndlogos dos séculos XIX e XX
estiveram fortemente limitados as representacdes
e 2as opinides sobre a magia, produzidas nos
‘estratos superiores de cultura’. Das fontes
eclesidsticas, eles herdaram wuma série de
preconceitos na elucidagio e apreciagio dessas
experiéncias religiosas  divergentes, de sua
natureza e de suas fungdes, como de suas relagoes
com o cristianismo em vias de
Herdaram também a tendéncia a associar, em um
mesmo conjunto, priticas de magia, priticas
divinatérias e cultos animistas. Essa indefini¢io
conceitual, danosa A compreensio global sobre as
priticas de magia no Ocidente Medieval subjaz a
maior parte dos estudos contemporineos sobre a
magia. Magos, astrélogos, necromantes,
prestidigitadores, ilusionistas, feiticeiras e bruxas
emergem indistintamente desses estudos sem uma
maior precisio quanto ao significado e contetido
especifico dessas expressoes.

expansao.

Amplamente  combatidas  pela
eclesidstica, as crengas e as formas variadas de culto
que, na concepgio de Delumeau (1973, p 202) “[...]
o cristianismo dissimulou mais do que suprimiu”
foram submetidas, ao longo da Idade Média, a um

inexordvel processo de assimilagio ao cristianismo

instituigao

oficial, ou pelo menos de reinterpretacio a luz dos
seus dogmas. Como salienta Eliade (1984, p. 253),

Ap6s a sua conversio, mesmo superficial, as
intimeras tradi¢oes étnicas e religiosas, bem como as
mitologias locais, foram homologadas, isto ¢,
incorporadas na mesma ‘histdria santa’ e expressas na
mesma linguagem, a da fé ¢ da mitologia crists [...]
As mesmas formas e variantes do legado pagio foram
sistematizadas num mesmo corpus mitico ritual
externamente cristianizado.

Essa incorporagio das formas e variantes do
legado pagio ao sistema mitico-ritual do
cristianismo  efetivou-se com a colaboragio dos
setores laicos da populagio e, em especial, das massas
agrérias, cada vez mais propensas a se reconhecerem
como cristas.
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As relagdes entre a religido oficial e o fundo mais
antigo de religiosidade, sobre o qual a Igreja buscou
sobrepor suas verdades e seus ritos, apontam para a
existéncia de movimentos de mio dupla. Por um
lado, elas indicam uma clara dissociacio entre o
mundo dos literati ¢ o dos iliteratti, do latim e dos
falares vulgares, do sistema de escrita e da oralidade;
por outro lado, elas se alimentam de uma certa
ambivaléncia na representag¢io do universo. Em um
campo ¢ outro da vida religiosa, essa ambivaléncia se
expressa nos relatos de milagres, nas narrativas de
fendmenos maravilhosos e na recorréncia a priticas
de magia e pressupde a existéncia de individuos que,
por poderes, saberes ¢ ‘artes especiais’, se dedicam ao
trabalho de mediagio entre o mundo terreno e o
sobrenatural.

Consideragoes finais

A magia insere-se, de forma legitima, na vida
cotidiana da maioria dos homens de uma sociedade
reticente ¢ frequentemente desobediente as ordens
emanadas das autoridades eclesidsticas. A sua
permanéncia esteve amparada nas diversas crengas e
praticas religiosas que — disfargadas, obliteradas,
condenadas pelas diferentes discursos e formas de
interpretagio e pelas a¢des evangelizadoras de uma
Igreja que se pretendia tdnica — sobreviveram,
durante toda a Idade Média, mais ou menos 2a
margem, mais ou menos integradas, ao projeto de
evangelizagio. Sobreviveram em estreita relagio com
a histéria mesma dos movimentos de conversio e
com os momentos de reforma da organizagio
institucional da Igreja, nio como um sistema
estruturado de crengas e ritos oposto ao cristianismo
oficial, mas modificadas por ele, a cle também
impondo transformagdes. Sobreviveram, portanto, a
custa de um continuo processo de interagio entre
culturas que, indubitavelmente, contribuiu para
afrontar a  profundidade do  processo de
cristianizagio.
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