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RESUMO. As dioceses do norte africano constituiam um posto avancado da cristianizacdo no Ocidente
tardo-antigo. A presenca de Agostinho favorecia a vocagao da regiao para o debate em torno da fé e para a
formulacdo de diretrizes formativas para os fiéis. Na perspectiva agostiniana, o papel da educacado
ultrapassava o ensino formal das normas das disciplinas do mundo classico, e propunha a criacdo de uma
nova cultura. O viés formativo caracterizou a acdo agostiniana, que se voltou rapidamente para a
reelaboracao de saberes tendo como finalidade a cristianizacao. No interior desse rearranjo, assumiriam
papeis de destaque as obras destinadas a leigos, embora sem prejuizo da tratadistica episcopal.
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Augustine of Hippo (354-430) between the classic antiquity and the roman empire:
instruction, education and action

ABSTRACT. The North Africa churches used to be an advanced frontier for Christianization in the West
World of the Late Antiquity. And yet, Augustine’s presence favorized the local tendency towards the
debate about Christian faith, and the drawing of educational directions for the people. In Augustinian
perspective, Education role overlapped formal rules of the Classic World disciplines, by proposing the
raising of a new culture. The formative perspective was a highlight into the Augustinian activity, and that
turned very quickly to the replacement of the knowledge in the way of Christianization. In the center of
this arrangement were the works for laics, although never excluding bishop’s high writings.
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Agustin de Hipona (354-430) entre la antigiiedad classica y el imperio romano:
instruccion, educacion y acciéon

RESUMEN. Las diécesis del norte africano se constituyeron como un puesto avanzado de la
cristianizacion en el Occidente de la Antigiiedad Tardia. La presencia de Agustin favorecia la vocacién de
la region por el debate en torno de la fe y por la formulaciéon de normas directivas para los fideles. El la
perspectiva agustiniana, el rol de la educacién transcendia la ensenanza formal de las normas de las
disciplinas del mundo clésico, para proponer la creacién de una nueva cultura. El caracter formativo he
caracterizado la accién agustiniana, la cual se volvié muy rapidamente a la reelaboracion de un saber cuya
finalidad era la cristianizacién. En este redisefo, tuvieron rol destacado las obras destinadas a los laicos,
aunque sin dafo a la tratadistica episcopal.
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Educar para formar cristaos: dilemas de um pai da Igreja

O ano era 410. O bispo de Hipona, cidade do norte da Africa, ndo muito distante de Cartago, repartia
suas preocupacoes entre explicar aos fiéis de sua congregacdo o evento da véspera — o inesperado saque
de Roma pelo visigodo e até entdo aliado do império Alarico -, reprimir o avanco da heresia donatista
em torno de Cartago — cujo bispado recuara na agao de repressao ao ‘desvio’ — e, por fim mas nao
menos importante, munir-se de argumentos da retérica cldssica para debater com uma aristocracia
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paga ilustrada, composta de refugiados de Roma, nos saloes de Cartago — o que o motivou a redigir sua
obra magna, a Cidade de Deus.

Agostinho de Hipona tinha, portanto, preocupacdes decorrentes de uma agenda tdo multipla quanto
diversificada. A alegoria da prensa de azeitonas passou a frequentar os sermoes de Agostinho: “Estamos no
fim do ano. E hora de sermos prensados”. (Enarratio in Psalmos, 136, 9, apud Brown, 2005, p. 362) Terra de
oliveiras, o norte africano era propicio a imagem, que resume a interpretacdo agostiniana sobre o saque de
Roma: as catastrofes da época representavam a prensagem de toda a humanidade. Da mesma forma, ele
justificava a “catdstrofe controlada” da coercao dos donatistas por parte dos cat6licos. A humanidade
necessitava de disciplina, e Deus, enquanto pai severo, “[...] acoita o filho a quem acolhe” (Sermo 296, 10, cf.
Epistola 99, 3, apud Brown, 2005, p. 363). Mas a prensagem resultaria, finalmente, na liberacao do bom
azeite: “O mundo cambaleia sob golpes esmagadores e 0 ancido se perturba; a carne é prensada e o espirito
se transforma em fluido azeite cristalino”. (Sermo 296, 6, cf. Epistola 111,2, apud Brown, 2005, p. 363) A
reacdo de Agostinho aos eventos do presente implicava, portanto, na acdo: as catastrofes apresentariam
uma natureza corretiva, e nao representavam forcosamente um sinal do fim dos tempos — este ele deixa em
aberto. N’A Cidade de Deus, assim como no Sermdo 105, ele afirma:

[..] ndo desanimeis, irmaos: todos os reinos terrenos terao fim. Se este é o fim, Deus o0 esta vendo. Talvez as coisas ainda
nao tenham chegado a este ponto: por alguma razao — chamemo-la fraqueza, misericérdia ou simples mesquinhez —,
todos temos a esperanca de que o fim ainda nao tenha chegado (Sermo, 105, 11, apud Brown, 2005, p. 365)

Agostinho acreditava viver na Sexta e ultima Idade do Mundo, a velhice — senectus mundi. Mas nao
concebia essa realidade como se estivesse a espera de um acontecimento iminente; sua perspectiva era a de
alguém para quem nada de novo podia acontecer: velhice do mundo, velhice de Agostinho. Mas, em seus
sermoes, ele insistiria no tempo futuro: a acdo humana — ou de alguns eclesidsticos seletos — seria capaz de
construir, ainda nesta vida, a Cidade Celeste.

De acordo com o texto do Génesis (1, 26), Deus criara o homem a sua imagem e semelhanca. Ao pecar, o
homem decaira de sua condicao de semelhanca com o Criador, tendo permanecido apenas um vestigio —
esse € o significado do termo Queda, utilizado em referéncia ao pecado original. Para Agostinho, o homem,
ser decaido da condi¢do de semelhanca com o Criador, tende a Deus, e, por isso, o busca, a fim de
reconciliar-se com Ele. Toda a existéncia humana na Terra seria, portanto, uma peregrinacao, cujo fim
ultimo seria o retorno ao reino celeste, patria dos homens, onde esses teriam sido concebidos como anjos
(Magalhaes, 2015).

No interior desse contexto, a presenca da Encarnacao na narrativa crista desempenharia a funcao de
conferir sentido e finalidade a histéria da existéncia humana. Ao encarnar-se segundo a natureza humana,
Cristo rememorava e presentificava a semelhanca anunciada na Criacdo. Mas além do Deus encarnado, a
segunda pessoa da Trindade era, também, verbum divino — principio motor da obra de um Deus que cria a
partir da Palavra: ‘faca-se’. O termo grego é ainda mais esclarecedor neste sentido: I3gos significa o discurso
ordenado, e apresenta uma carga semantica similar a ratio latina. Ao retomar o Idgos, a Patristica grega o
associaria a sabedoria — sophia — abrindo o caminho para uma identificacao, presente em Agostinho, entre o
légos divino e o conhecimento. A Sapientia teria se adaptado “[...] a nossa tao pequena fraqueza carnal, para
tornar-se modelo de vida, precisamente fazendo-se homem” (Agostinho, De doctrina christiana, 1, 11). Por
essa razdo, a educacao se encontrava justificada desde o principio entre os tedlogos da Patristica, tanto na
vertente grega quanto na latina.

O estado peregrino do homem sobre a Terra implicava na transformacdo, subjacente a condicdo da
imperfeicdo: ao passo que Deus correspondia a perfeicio e a imutabilidade, a condicdo humana
caracterizava-se por uma mutabilidade que mobilizava os homens no sentido de educar-se. Na concepcao
agostiniana, a educacdo consistia em uma forma privilegiada para se atingir a “Verdade que vive
imutavelmente [...]”, a partir da purificacao do espirito, pressuposto para a obtencao de olhos saos, “[...]
para que [se] possa contemplar a luz e a ela aderir quando contemplada” (Agostinho, De doctrina christiana,
I, 10) Em que pese o pensamento consensual em torno do contetido do tratado intitulado De doctrina
crhristiana, a saber, a problematica da exegese, muitos estudiosos apontam para o fato de que o escrito
apresenta inegaveis bases pedagogicas e, por isso, estaria relacionado com a atividade pastoral de
Agostinho. Dito de outra forma, o De doctrina nao consistiria em um tratado de exegese propriamente dito,
mas, antes, em um manual de formacdo, com o objetivo de facilitar a interpretacdo da Escritura a
cristandade em geral. Neste sentido, coloca-se ao lado do De catechizandis rudibus, libelo destinado a

Acta Sci. Educ., v. 41, e48029, 2019



Agostinho de Hipona (354-430): instrugao, educagao e agao Page 3 of 8

promover o amplo conhecimento do texto biblico. O sentido educativo dessas obras aponta para as
preocupacoes fundamentais do contexto de atuacao do bispo de Hipona - que teria colocado o
conhecimento em lugar de destaque para a realizacdo do ideal de todos os cristdaos: o reencontro com
Criador.

O caminho tomado por Agostinho em relacdo a concepcao da educagao a partir de sua maturidade diz
respeito aos dilemas enfrentados em seu episcopado em Hipona - uma cidade periférica em relacdo ao
grande centro irradiador de cultura e poder, a saber, Cartago. Peter Brown faz notar que o grande mestre,
doravante, “[...] circulava num meio em que muitos homens eram inteiramente sem instru¢ao” (Brown,
2005, p. 330). Sua agcao no mosteiro de Hipona testemunhava esse aspecto de sua ‘nova’ persona: ali, ele
criaria mecanismos para uma convivéncia paritaria entre homens cultos e incultos. No conjunto dos
reclusos do mosteiro ou entre os membros de sua congregacao, Agostinho assumira a disposicao de encarnar
0 “[...] educador de seu circulo” (Brown, 2005, p. 330).

O reencontro com Deus se encontrava, portanto, disponivel aos homens, apesar da precariedade de sua
natureza. Deus o dotara da vontade — capacidade para a escolha - e do intelecto — capacidade para
conhecer. Ao passo que o intelecto sempre tendia a Deus, a vontade era potencialmente desviante,
imprevisivel. ‘Quero nao querer’ é a topica agostiniana para caracterizar a tensao entre um intelecto que se
volta para Deus e uma vontade que vez por outra tomava o caminho contrario. Eis o grande mote do
pessimismo de Agostinho. Sigmund Freud afirmaria que a perspectiva da felicidade era algo intangivel aos
homens, e apontaria para as trés fontes principais do sofrimento humano: a prepoténcia da natureza, a
fragilidade do corpo e a insuficiéncia das normas sociais (Freud, 1930-2010). Acerca dos dois primeiros
obstaculos, Freud observaria que nada ha a fazer: nunca dominaremos a natureza, ao passo que Nnosso
organismo, que também participa da natureza, sempre serd uma “[...] construgao transitéria, limitada em
adequacao e desempenho” (Freud, 1930-2010, p. 31). Mas o criador da Psicandlise ndo deixaria de apontar
para uma alternativa paralela a conclusao estabelecida pelo bispo de Hipona: ao invés de impossibilitar o
conhecimento, a consciéncia da limitagao indicaria o caminho possivel.

Ao homem pertencia a condicdo miseravel do decaido, nascido do pecado e em meio a excrementos; sua
natureza nao pendia para o bem — é célebre a imagem de que se utiliza nas Confissées (dois gémeos sendo
amamentados, e o primeiro, embora ja saciado, tenta impedir que o segundo se alimente):

Amargas adversidades do mundo, uma, duas e trés vezes amargas, por causa do desejo da prosperidade, pela dureza da
adversidade e pelo medo de que esta venga nossa capacidade de suportd-la! Quem podera negar que a vida humana sobre
a terra seja uma tentacao sem tréguas? (Agostinho, Confissoes, 1, 11).

Mas havia uma alternativa, uma chance de resgate do vale de lagrimas: o (re)encontro com Deus passava
pela vontade, e era um caminho para que o homem, peregrino e abandonado na Cidade Terrestre, pudesse
vislumbrar a Cidade Celeste.

De magistro: Agostinho de Hipona entre a vida terrena e o mundo celeste

Santo Agostinho nasceu Aurelius Augustinus no ano de 354, na cidade de Tagaste!, no norte da Africa.
Durante boa parte de sua vida adulta (cerca de nove anos), viveu em Cartago, cidade de intensa vida cultural
na regiao. Em seguida, dirigiu-se a Milao, onde tornou-se discipulo de Santo Ambrésio. Sua relutancia em
relacdo a vida dedicada a fé é bastante conhecida. Ele s6 receberia a ordem sacerdotal em 391 - portanto,
aos 37 anos. Atribui-se a ele a sentenca: ‘Senhor, conceda-me castidade e continéncia, mas nao agora’. Em
395, se tornaria bispo de Hipona, também no norte da Africa, de onde provém seu epiteto. Ali morreu em
430, de causas naturais.

Em seus primeiros escritos, Agostinho apresenta tragos do maniqueismo. De acordo com os chamados
maniqueus, haveria duas entidades na origem do mundo: uma boa, que teria criado o mundo espiritual; e
outra ruim, que teria criado o mundo material — que conteria todas as coisas que existem na Terra. Essa
perspectiva s6 poderia resultar em um anti-materialismo, que imporia a negacao de tudo aquilo que se
referisse a vida em sociedade.

Em cerca de 386, Agostinho se converteria ao catolicismo e passaria a negar o maniqueismo. Agostinho
(354-430). O escrito Confissoes data de cerca do ano de 400 e ndo é sua ultima obra. Trata-se de obra da
maturidade, mas ela antecede a Cidade de Deus (escrita a partir de 410), sua obra maior. Trata-se de uma

" Atual Suq Ahras, na Argélia.
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inovacdo para o século V, em termos estilisticos. Nao sendo a primeira autobiografia, o texto inova ao nao
propor visdo idealizada: Agostinho expoe suas fraquezas e se interroga, angustiado, sobre suas motivagoes.
Ele se descobre um enigma a seus proprios olhos, julgando a si mesmo como uma “terra de dificuldades”. O
titulo indica o propésito: trata-se de reconhecer suas proprias falhas e também de ligar-se a Deus (sao as
duas acepgoes do termo latino confessio).

Em sua contestacdo ao maniqueismo, o bispo de Hipona assumiria uma relativa — tanto quanto sutil -
defesa da materialidade. Nas Confissdes, ele se refere aos maniqueus como ‘esses’ (istes), forma pejorativa do
latim, e os descreve como “[...] enganados e enganadores, faladores e mudos” (Agostinho, 1997, Confissdes,
VII, 3) Para Agostinho, a sociedade humana nao podia ser considerada como essencialmente ruim, mas
somente inferior a sociedade celeste. O Paraiso, estado anterior a Queda, seria plenamente social — e nao
propriamente a antitese da vida mundana. Sua reconquista se abria tanto aos monges do deserto quanto aos
cristdos da Igreja estabelecida nas cidades.

Para Agostinho, a fraqueza moral, traco constitutivo da natureza humana, extinguia as categorias da
sociedade romana, recolocando a humanidade sobre um ideal de universalidade. A profecia do ‘paraiso
reconquistado’ — que supunha a reconciliacdo dos homens com sua natureza original — coadunava-se com o ideal
paulino da ‘simplicidade do coracao’, a ser atingido pela superacao das preocupagoes préprias do coracao duplo —
que caracterizavam o casamento e a vida doméstica e que eram a esséncia da existéncia no ‘mundo’.

Na Igreja militante, o homo viator encaminhava-se a sua verdadeira patria — o Reino de Deus -, por
intermédio da prece, da liturgia e do ministério dos sacramentos; a consecucdo desse objetivo encontrava-
se, por seu turno, subordinada ao cardter institucional da ecclesia — dotada de aparato administrativo e
personalidade juridica, ligada a distribuicado de bens materiais e a organizacdo do Estado. Os
desdobramentos do fenomeno da imersao do cristianismo no saeculum, a partir do inicio do século IV,
seriam assimilados de maneiras variadas no mundo mediterrdneo, conforme, a saber, as praticas e
liderancas das diversas comunidades. Em sua contenda com os donatistas?, Agostinho formularia um amplo
conceito de Igreja, destinado a conciliar seu cardter sobrenatural com suas atribuicdes terrenas (Markus,
2007, p. 112-113). Ao longo de sua obra, descreve a comunidade concreta de cristdos que constitui a Igreja
como um corpo misto de santos e maus, recusando, portanto, a ideia desta como uma elite de eleitos em um
mundo profano. Em algumas passagens, as duas cidades - a terrestre e a celeste — conviveriam no Império e
na Igreja, sendo esta ultima identificada a Cidade de Deus aqui e agora, ao passo que o primeiro se
encontrava, da mesma forma, indiferentemente aberto as duas cidades.

Portanto, a Igreja que Agostinho descrevera supunha a coexisténcia das duas cidades nao s6 na vida
humana, como também em suas instituicoes — ainda que, por definicao, imperfeitas. A renincia ao mundo
material — pela escolha da vida eremitica, por exemplo — nao poderia, portanto, elevar alguém acima da
natureza decaida do homem: esse era o “[...] minimo denominador comum da grande democracia de
pecadores reunidos na Igreja Catdlica” (Brown, 1989, p. 265). Peter Brown refere-se a solidariedade no
interior da basilica crista, frequentada por todos e destituida de espacos distintivos (fatores de oposicao aos
templos romanos e as sinagogas) — o elo comum entre os cristdos era o pecado, e 0s aspectos que
distinguiam as categorias necessariamente partiam desse pressuposto inevitavel. Agostinho estabelecia, em
suas Confissoes, o alcance e a profundidade do pecado original na constituicao da natureza humana: “A
inocéncia da crianca reside na fragilidade dos membros, ndo na alma” (Agostinho, Confissaes, 1, 11).

Esse pressuposto acerca da constituicao da infancia humana implicaria em consequéncias profundas para
a concepcdo educacional dos séculos seguintes. Em primeiro lugar, a educacdo impunha-se como
‘necessdria’ ao ser humano, notadamente o cristdo, na medida em que consistia em caminho para Deus. Em
segundo lugar, “[...] o conhecimento de Deus pressupunha o conhecimento das coisas” (Agostinho, De
doctrina christiana, 11, 17), aspecto relevante da énfase de Agostinho sobre a exegese alegérica. De acordo
com o bispo de Hipona, o conhecimento das manifestagdes da natureza — ou seja, a ‘ciéncia’ - seria
fundamental para a compreensdo correta das mensagens ocultas no texto biblico, sendo que “[...] a
ignorancia da natureza das coisas dificulta a interpretacdo das expressoes figuradas, quando estas se
referem aos animais, pedras, plantas ou outros seres citados frequentemente nas Escrituras” (Agostinho, De
doctrina christiana, 11, 17).

2 0 donatismo € uma heresia que remonta a primeira metade do século |V, a partir da agdo do bispo Donato, no norte da Africa. Um de seus fundamentos consistia na busca por
proteger sua igreja do contato com os chamados traditores, aqueles que haviam abandonado o cristianismo durante a Grande Perseguigédo de Diocleciano (303-305). A vertente
sobreviveria até a expansédo islamica dos séculos VII e VIII, sustentando a concepgdo da Igreja como ‘elite’ perseguida, a saber, um conjunto de fiéis, santo e dotado de tarefas
estranhas ao mundo hostil da sociedade secular que o cercava. Os catélicos deveriam, por sua vez, ser vistos como apdstatas, comprometidos com as autoridades seculares — as
mesmas que haviam perseguido o cristianismo —, e representariam uma traicdo permanente a tradigdo dos martires.
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O conhecimento da Palavra de Deus nao se fazia, portanto, sem o reconhecimento da importancia dos estudos
das ciéncias naturais e tedricas, na medida em que cabia a essas identificar e explicar fendmenos terrenos ocultos
na Escritura Sagrada sob uma terminologia enigmadtica. Para além das normas morais enunciadas a fim de que se
possa alcancar a Verdade, verifica-se uma disposicao no sentido da utilizacao do conhecimento cientifico, ttil ao
conhecimento do mundo, o qual serve como metafora para a mensagem biblica.

De acordo com Peter Brown, hd um pressuposto biografico importante a ser considerado quando
tratamos das relagdes do bispo de Hipona com a ciéncia. Profundamente envolvido com as questoes do
conhecimento ao longo dos anos de sua juventude, teria sido esse

[..] o molde [no qual] Agostinho verteu sua vida intelectual na meia-idade. A mente que um dia tivera a esperanca de se
preparar para a visao de Deus por intermédio das artes liberais repousaria, agora, na massa sélida e intratavel da Biblia
crista (Brown, 2005, p. 326).

O mal é uma lacuna; s6 o bem existe

A doutrina estabelecida por Agostinho a respeito da Igreja implicava em sua recusa do maniqueismo, o
que fazia por meio da negacao da existéncia do Mal. H4 somente um criador de todas as coisas, um Unico
Deus e, portanto, toda a Criacdo deve ser atribuida a ele. Sendo Deus Bem absoluto, nenhum mal poderia
provir dele. Essa doutrina, expressa muitas vezes ao longo da extensa obra agostiniana, implicava em que o
Mal nao era auténomo e, portanto, deveria possuir uma origem relacionada ao préprio Bem. Sendo assim, o
Mal é tao somente uma lacuna, a auséncia do Bem: o Mal nao ¢ por si, mas consiste, antes, na manifestacao
de uma auséncia. Por essa razao, nao tem o mesmo estatuto do Bem.

Esses elementos se relacionam da seguinte maneira: na medida em que o homem, por sua propria
vontade, cessa de dirigir-se ao Bem, ele abre espago ao Mal. Isso explica o fenomeno da Queda, e também
explica todo o pecado. Em suas Confissdes, Agostinho relata sua relutancia em ir a escola, o fato de ser um
péssimo aluno e, por fim, os castigos ‘a vara’ dos mestres. Mas também conta como descobriu os religiosos
em meio aos mestres, e como se afeicoou a eles, o que o tornaria permeavel a aprendizagem do latim. Esse
jogo implicava em regime de compensacOes e relativismos, que resultaria em um distanciamento das
posturas absolutas. A oposicao fundamental de Agostinho de Hipona aos castigos fisicos na escola — algo
sempre relacionado a sua prépria experiéncia — encontraria correspondéncia em suas posturas relativistas,
expressas principalmente nas Confissoes.

Mas quem me criou? Nao foi meu Deus, que ndao somente é bom, mas € ele a propria bondade? Como explicar que a
minha vontade tenda para o mal e nao para o bem? [...] Quem plantou em mim esses germes de sofrimento e os
alimentou, uma vez que sou criatura do meu Deus que é cheio de amor? Se foi o Diabo, de onde vem ele? Se também ele
se tornou diabo por sua propria vontade perversa, ele que era um anjo bom inteiramente criado por um Deus de bondade
[---] (Agostinho, Confissades, VII, 5).

Para Agostinho o principal elemento a fundamentar as relacoes que os homens estabelecem é o amor.
Ainda, a respeito da escola, Agostinho indaga se um erro de gramatica é mais grave que uma falta contra o
homem. Aspecto de um humanismo fundamental agostiniano, o homem se encontra no centro das
preocupacoes éticas — a falta contra o outro sobrepuja, em gravidade, qualquer outro tipo de contravencao:

Vé, Senhor meu Deus, com paciéncia — segundo o teu modo de ver - como sdo diligentes os filhos dos homens em
observar as regras convencionais da gramatica herdadas daqueles mestres que os antecederam, e como sao negligentes
em relacao ao pacto eterno de eterna salvagao, recebido de ti! Desse modo, se um daqueles que conhecem e ensinam as
antigas convencoes gramaticais as transgride, pronunciando a palavra homo sem aspirar a primeira silaba, desagrada aos
homens, mais do que se ele contrariar os teus mandamentos, odiando ‘a0 homem’, que é seu semelhante (Agostinho,
Confissoes, 1, 29).

Em certo sentido, é possivel defender uma espécie de modernidade subjacente ao De doctrina christiana.
Sob certa perspectiva, a concepcao agostiniana de educacdo apontava para uma relativa liberdade em
relacdo as normas formais das disciplinas — sobretudo no que concernia a Gramadtica e a Retérica. Essa
inclinacao — em grande medida relacionada a experiéncias pessoais — resultaria em uma flexibilizagao das
regras e em uma disposicao para a educacao do homem comum?.

3 Peter Brown chega a apontar para uma abertura para o ‘natural’, no sentido de valorizar o ‘talento’ sobre as regras (Brown, 2005). Acreditamos que a moderna carga conceitual
que pesa sobre essas nogdes nos impede de realizar uma associagdo tdo direta. No entanto, estamos de acordo com o pressuposto segundo o qual haveria, sob Agostinho, um
maior espago para a liberdade educacional.

Acta Sci. Educ., v. 41, e48029, 2019



Page 6 of 8 Magalhaes

Todo édio, segundo Agostinho, é de si — na medida em que procede de si (e nunca de Deus, do qual nao
pode proceder nenhum mal). Na sequéncia do comentério, vem:

Como se pudesse existir inimigo pior que o proprio 6dio, com o qual uma pessoa se irrita contra si mesma; ou como se
alguém com perseguicoes prejudicasse mais gravemente a outrem do que ao seu proprio coragdo, cultivando tal
inimizade! (Agostinho, Confissdes, 1, 29).

3

A formulacdo agostiniana sobre o 6dio é um espelhamento de sua doutrina do amor, enunciada e
desenvolvida no De doctrina christiana — ela pode ser sintetizada pela afirmacao segundo a qual todo amor ao
proximo é amor de si. Segundo Agostinho, uma vez que o amor de Deus é superior a todas as coisas, e
manifesta-se de tal forma que “[...] faz convergir para si todos os outros amores [...] por certo, ao ser dito:
‘Amards teu proximo como a ti mesmo’, o amor de ti por ti préprio também nao foi omitido” (Agostinho, De
doctrina christiana, 1, 27).

A transgressao do éthos do amor é, segundo Agostinho, a maior falta contra as leis de Deus, na medida
em que exclui a percepcao do ‘outro’. Na perspectiva de Hannah Arendt, a auséncia da percepcao do ‘outro’
transgride a nogao de ‘pluralidade’, elemento fundamental da agdo humana na Terra. Para Arendt, a
experiéncia de coexistir no mundo com outros que o contemplam sob perspectivas diferentes pode nos
tornar mais aptos a compreender a realidade a nossa volta e a desenvolver consensos partilhados. Sem isso,
estariamos todos voltados para nossa propria subjetividade, na qual sé nossos préprios sentimentos,
necessidades e desejos sao reais (Arendt, 1998).

A via activa: vocacao dos homens no século

Agostinho de Hipona assumiria um papel-chave no estabelecimento e consolidacao da doutrina em um
dos polos mais dindmicos do cristianismo na Antiguidade Tardia: o norte da Africa. No perimetro que
estende de Cartago - sede episcopal de maior relevo na regido — até Cesareia, abarcando Salda, Satafi,
Milevo, Cirta, Rusicada, Calam, Madaura, Assur, Simittu, Tdbraca, Uzalis, Utica e a prépria Hipona, o debate
em torno de concepgoes e praticas da religiao assumiria o estatuto de forca diretiva para a construcao da
teologia e da eclesiologia cristas. Tamanha forca, aliada a capacidade intelectual de Agostinho, resultaria na
elaboracao dos fundamentos para uma instrucao e uma educagao cristas, a partir dos desafios enfrentados
pelo préprio bispo.

As dioceses do norte africano eram muito proximas da igreja de Roma e da sede de Mildo - tanto
geografica quanto culturalmente e representavam um posto avancado da cristianizacdo no Ocidente tardo-
antigo. A presenca de Agostinho viria, ainda, a potencializar a vocacao da regiao para o debate em torno da
fé e para a formulacdo de diretrizes formativas para os fiéis. O papel da educacao, para esse conjunto de
bispos intelectuais, ultrapassava, portanto, o ensino formal das normas das disciplinas do mundo classico —
e dirigia-se para a criacdo de uma nova cultura. Essa nova matriz era idealmente crista, mas contava com os
fundamentos da educacdo da aristocracia romana. Tais elementos encontravam-se em permanente
negociacao, sendo a norma temperada pela dogmatica, a liberdade subjacente ao rigor.

O viés formativo caracterizou a acado agostiniana, que se voltou para a reelaboracdo de saberes tendo
como finalidade a cristianizacd@o. No interior desse rearranjo, assumiriam papeis de destaque as obras
destinadas aos leigos, embora sem prejuizo da tratadistica episcopal. A obra de Agostinho apresenta,
contudo, caracteristicas incontorndveis que a ligam as polémicas de seu tempo, evidenciando uma
transformacao do pensamento conforme o respectivo panorama. Por essa razao, costuma-se considerar que
ndo ha um projeto subjacente a obra agostiniana. Em que pese a correcao filoséfica dessa analise, podemos
indicar direcoes para uma andlise de Agostinho a partir de uma perspectiva politica. Em sentido amplo,
poderiamos afirmar, portanto, que a acao e a obra de Agostinho na comunidade de Hipona e nas igrejas do
norte da Africa em geral foram perpassadas por um projeto educacional no sentido da mobilizacdo. Educar o
cristao representava, nesse sentido, liderar um projeto politico no sentido mais original da acepcao de pdlis.

Em sua obra The Human Condition, Hannah Arendt utilizou-se da expressao via activa para designar as
trés atividades humanas fundamentais: o trabalho, a obra e a acao. Dentre essas, a acao seria a Unica
atividade que se daria diretamente entre os homens, sem a necessidade da intermediacao de coisas ou
razoes — e corresponderia, por isso, a condicao de pluralidade, segundo a qual ‘os homens’, e nao ‘o
Homem’, vivem na terra e habitam o mundo (Arendt, 1998). Enquanto todos os outros aspectos da condicao
humana se relacionam, de alguma forma, a politica, essa pluralidade é especificamente a condi¢do — nao sé
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conditio sine qua non, mas conditio per quam - de toda vida politica. Por isso, os romanos se utilizavam das
formas ‘viver’ e ‘estar entre os homens’ (inter homines esse), e ‘morrer’ e ‘deixar de estar entre os homens’
(inter homines esse desinere). Ao tempo de Agostinho, com o fim da cidade-estado, a expressao via activa
desligou-se da nocao de civis (cidadao) e da vida politica (bios politikos) em geral, e passou a denotar todo
tipo de engajamento ativo no mundo: a agao alojou-se entre as necessidades da vida terrena, ao passo que a
contemplacao (bios theoretikos, via contemplativa) era o estado da santidade, relacionado ao termo beatus
(santo; também associado a ‘felicidade”).

Agostinho, por seu turno, nao abriria mao de estabelecer a acaio humana como motor da histéria e como
condicao para a salvagao. Se havia se inclinado, ao longo da idade adulta, a conceber a ‘via contemplativa’ —
o estado monastico — como superior a via activa, os problemas que se colocavam para sua comunidade por
volta do ano de 410 os fariam reconsiderar essa relacao. O combate aos heréticos e as doutrinas ‘pagas’, e a
necessidade de proteger-se da violéncia — o medo — produziriam um pensamento voltado para a pratica, que
se faria notar n’A Cidade de Deus e nas Confissées, obras de sua maturidade e velhice. A prensa de azeitonas
deveria funcionar, e extrair o melhor dos azeites; cabia a via activa conduzir a humanidade a salvacao fisica e
espiritual. A acdo resultaria ndao somente em impor pressupostos ao ‘outro’, mas também em estabelecer
solucdes de compromisso. Autoridade publica que era — bispo —, Agostinho precisava negociar com seus
colegas e construir consensos, caso de sua desavenca perene com o bispado de Cartago. Homem ilustrado
que era — retérico —, ele precisava aplicar seu poder de convencimento ao estabelecer o didlogo com a elite
paga ilustrada que passou a habitar Cartago. Por fim, pregador que era — padre —, ele precisava transmitir
confianca a sua congregacao, sempre modulando o discurso tendo em vista a heterogeneidade de seu
publico.

Consideracoes finais

Politico por natureza, o homem desenvolveria, portanto, sua vocacdo na medida em que vivia em
sociedade. A pdlis grega — a cidade-estado — era a materializacdo da vida social para aqueles fil6sofos que
primeiro pensaram a respeito da condicdo humana. Aristételes classificou os homens como animais sociais
(dizemos, hoje, gregarios, em alusdo a cultura helénica); portanto, animais politicos. A politica define as
relacoes humanas, para além da questdo do poder. Nao existe, portanto, uma classe politica, uma vez que a
politica é inerente a natureza humana.

A acao, conceito estabelecido por Arendt, aquela que liga os homens diretamente, pode ser
compreendida como politica. Naturalmente, a producgao de dissensos ¢ inevitavel e, obviamente, salutar. O
consenso diz respeito a atuacao do rei fildsofo, o qual, de posse do modelo ideal, molda seus suditos
passivos de forma a caberem no modelo. O enquadramento corresponderia ao esquema de uma sociedade
perfeita, na qual cada um se conforma ao quadro desenhado por seu idealizador. Na pratica, nao ha
sociedades perfeitas, no sentido de que nao ha uniformidade. A rigor, na pratica, ndo existe o Homem, essa
abstracdo universal; na pratica, o que existem sdo os homens - diferentes entre si e cuja marca é a
pluralidade. Agostinho reconhecia que a Igreja de Deus era plural, correspondendo a um conjunto
heterogéneo - mais tarde, nominalistas medievais tais como Guilherme de Ockham diriam que a Igreja nao
existe enquanto universal: a Igreja s6 adquire existéncia na medida em que cada um dos fieis que a
compodem existe. Se a Igreja devesse ser entendida a partir unicamente de seu pressuposto institucional, ela
seria simplesmente um organismo de poder e, portanto, uma teocracia papal. Hannah Arendt, por sua vez,
entende que o modelo abstracionista que uniformiza pessoas e vontades resulta nos totalitarismos.

A fim de estabelecer solugdes duradouras de compromisso nas sociedades, a acdo arendtiana deve
implicar em dois elementos fundamentais: o perddo e o compromisso. O primeiro quebra a cadeia de
maleficios decorrente de uma dada decisao desastrosa; o segundo oferece uma seguranca, ainda que
contingente, na medida em que supde que pessoas plurais se encontram ligadas em prol de um objetivo
comum - o que criaria, segundo Hannah Arendyt, ilhas de previsibilidade no oceano do imprevisivel (Arendst,
1998). A producao de um consenso mediado, que resulta do trabalho conjunto, permite a obtencao de um
grande poder; ao mesmo tempo, os acordos entre pessoas plurais sdo sempre dificeis de serem alcancados, e
nunca absolutamente seguros.

Tanto quanto para Agostinho, para Hannah Arendt, a condi¢do humana também se encontra implicita no
Livro do Génesis (1, 27): trata-se da narrativa segundo a qual “Deus os criou, homem e mulher”. Sendo
assim, a multiplicidade dos seres humanos seria o resultado de sua multiplicacao. Trata-se de relato diverso
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daquele, também presente no Génesis, segundo o qual Deus teria moldado a mulher a partir da costela do
homem (Gn, 1, 22). Segundo essa perspectiva, os homens deveriam ser a repeticao exaustiva do mesmo
modelo, o que excluiria a acdo, por desnecessdria. O principio da multiplicacao, que originaria a
multiplicidade humana, originaria a diferenca, aquilo que caracteriza a pluralidade dos homens. Dai a
necessidade da acao — as relacoes que os homens estabelecem entre si, a fim de construir consensos por
meio da interacdo politica.
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