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Introdugio

Considerando os novos significados que nogoes tais como: homem,
mundo e cuidado adquirem na analitica existencial realizada por Heidegger
em Ser ¢ tempo (1927), vamos apontar para algumas possibilidades de
ressignificagdo do préprio ato de educar e dos objetivos e estratégias de
aprendizagem a serem desenvolvidas em nossa prdxis pedagdgica.

Ao investigar algumas das implicagdes pedagdgicas da analitica
existencial de Ser ¢ rempo, temos plena consciéncia de que abordaremos
questdes que, além de nio terem sido explicitamente abordadas por
Heidegger ao longo de seu itinerdrio filoséfico, serdo tratadas aqui, no
horizonte tedérico de uma obra muito citada e referenciada, mas muito
malcompreendida em suas motivagdes, objetivos e consequéncias.

Certamente, nao temos a pretensao de cumprir a exigéncia hermenéutica
colocada pelo préprio Heidegger a todo intérprete, ou seja, a de tornar
ainda maior o que jd existe de grande nos grandes pensadores,
compreendendo-os melhor do que eles mesmos, esperamos, pelo menos,
nao desvirtuar o pensamento heideggeriano. Entretanto, ao tematizar algumas
implica¢bes e consequéncias pedagdgicas de conceitos-chaves de Ser e tempo
como: homem, mundo e cuidado, estaremos contribuindo para jogar luz
sobre uma questao fundamental que sempre acompanhou a filosofia desde
sua origem grega, particularmente com Platéo, ou seja, a pergunta por seu
cardter pedagdgico.

Nosso ponto de partida serd a nova concepgao de homem como Dasein
(ser-af),’ cuja constitui¢ao ontolégica fundamental ¢ ser-no-mundo. A
analitica existencial de Ser e tempo desvela 0 homem como um ente, entre
outros, af jogado no mundo e que tem um modo de ser préprio, ele é um
existente, um ser-ai (Dasein) que se faz no e para o mundo. Nio se trata,
aqui, segundo o préprio Heidegger, apenas de fixar esse ente, em particular,
como ente privilegiado a ser primeiramente interrogado na questao do ser,
mas de assegurar “uma apropriagio e asseguramento explicitos do modo
devido de se aproximar desse ente [...] como é que esse ente, o Dasein,
haverd de se tornar acessivel e deverd ser encarado numa compreensio

interpretativa” (Heidegger, 1964, § 5, p. 42).

! Dasein — O Dasein nio se confunde nem com o homem nem com a humanidade. E no
Dasein que o homem constréi sua histéria, seu modo de ser, sua existéncia. O Dasein nio
¢ 0 homem situado, individual, mas condigao de possibilidade de toda humanidade
fdtica e concreta. Daf a analitica existencial de Ser ¢ fempo nao ser uma antropologia, mas

o ponto de partida para uma ontologia fundamental.
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E importante ressaltar, desde j4, que o homem como ser-ai nao pode
ser confundido com algo meramente presente [Vorhanden], um sujeito
psicolégico ou uma subjetividade debatendo-se dentro de um mundo
objetivado. Ele é um ser-no-mundo. O modo de ser do homem no mundo
¢ o intimo permanecer junto a [...] o demorar-se junto de alguma coisa, o
morar em..., 0 OCupar-se com as coisas, 0 preocupar-se com os outros e até
mesmo correr o risco de perder-se numa existéncia inauténtica. (HEIDEGGER,

1964, § 12).

Certamente podemos tirar algumas consequéncias pedagdgicas dessa
nova concepg¢ao de homem como ser-af, cuja constitui¢ao fundamental ¢é
ser-no-mundo e que coloca sob suspeigao as nogoes de homem e de mundo
subjacentes a vdrias teorias pedagdgicas. Na perspectiva da analitica
existencial, o mundo nio ¢ uma coisa, res, como postulava a ontologia
cartesiana, que se oporia a um suposto sujeito neutro desercarnado — o 7es
extensa. O mundo é um existencial, um constitutivo da estrutura ontoldgica
do homem como ser-no-mundo, nio ¢ um lugar geogrdfico, mas um
fendmeno constitutivo do ser do existente humano.

Heidegger assume, como ponto de partida da analitica existencial, a
impossibilidade de explicitar a relagao entre homem mundo através dos
polos interioridade e exterioridade, sujeito e objeto, tal como a teoria do
conhecimento e a filosofia da consciéncia faziam. Existiria, pois, um nexo
necessdrio e existencial entre mundo e homem que impediria que um seja
sem o outro. E visto que a educagao constitui-se em elemento e mediacio
necessdria da relagao entre homem e mundo, podemos perguntar: Quais
seriam as consequéncias pedagdgicas dessa nova concepgao de mundo como
fendmeno e um complexo de significagdes constituido pelo préprio homem?

Outra condigao/possibilidade do ser humano desvelada na analitica
existencial de Ser e tempo que pode trazer algumas consequéncias pedagdgicas
¢ o fato de, originariamente, 0 homem encontrar-se afundado na ignorancia
de suas possibilidades mais préprias — entre elas a prépria morte — vegetando
sob a ditadura do impessoal (Das man).? Na maioria das vezes e antes de
tudo, o ser-af que é o homem ¢ absorvido por seu mundo. O mundo e os

* Impessoal (Das Man) — O pronome Man, na lingua alemd, exprime uma impessoalidade
diferenciada, pois diz que ocorreu uma despersonificagio de pessoas. Corresponde ao
portugués @ gente...: canta-se, fala-se, comenta-se... O impessoal ¢ o quem do Dasein na
sua medianidade cotidiana, aquilo que determina seu modo de ser antes de tudo e na
maioria das vezes.

[ 438 Conjectura: Filos. Educ., Caxias do Sul, v. 23, n. 3, p. 436-458,set./dez. 2018



Wanderley José Ferreira Junior

outros, ao absorverem o ser do homem, determinando como e quando
sentir, como e quando compreender, como e quando comunicar, tornam-
se sujeitos sem sujeito, um indeterminado se. O impessoal ¢ aquele sujeito
que responde pelo guem do homem na cotidianidade. Um sujeito que ndo é
ninguém, mas que ¢ todo mundo, dirige e determina o ser-ai em sua
cotidianidade, estabelecendo, como e quando sentir, como e quando
compreender, como e quando comunicar, retirando-lhe a responsabilidade
por suas escolhas. Ora, uma das tarefas da educacio seria, pois, libertar o
ser humano dessa ditadura do impessoal, fazendo com ele se responsabilizasse
por suas escolhas e tivesse consciéncia de suas possibilidades mais préprias,
assumindo como ser de projeto, que nao ¢ nada de pronto e acabado, mas
que tende, necessariamente, a ser.

Cabe perguntar: A educagio pode contribuir para a passagem do
anonimato de uma existéncia inauténtica sob a ditadura do impessoal a
uma existéncia auténtica, na qual professor e aluno assumam suas
possibilidades mais préprias?

A nogdo de cuidado ¢ outro conceito ressignificado pela analitica
existencial de Ser e tempo constituindo-se uma dimensio importante no
Ambito da formag¢io humana, na medida em que aponta para um processo
de conquista da autonomia, da autenticidade e singularizagao do ser-a7 que
¢ 0 homem, meta de todo processo pedagdgico auténtico. O fato é que a
nogio de cuidado — como conjunto de ocupagdes com as coisas e
preocupagdes com os outros — se torna, cada vez mais, um conceito-chave
em diversas dreas do conhecimento, da politica, da ética, da sadde e da
educacao. Em sua cotidianidade, o homem vive formas deficientes de
0cupagio e preocupagao — 0 Ser, por UM 070, CONLIa 0170, SEm 0s OULIOS;
o passar ao lado de outro, 0 ndo se sentir tocado pelos outros. Até que

ponto a educagio pode ajudar o homem a superar essas formas deficientes
de cuidado?

Mas serd que essa pré-compreensio ontolégica, como senso comum,
no qual nos movemos desde sempre e que nos dispensa de pensar, sentir e
agir por nés mesmos pode ser superado apenas por uma decisao pessoal ou
individual? Ou seria necessdria uma espécie de Paideia para ser operada a
passagem da existéncia inauténtica para a existéncia auténtica?

Nio podemos negligenciar o fato de que, em Ser ¢ tempo, se percebe
certo decisionismo que inviabilizaria qualquer tentativa de estabelecer uma
ética, ou uma politica ou uma pedagogia capaz de operar essa passagem da
banalidade da existéncia cotidiana para uma forma de ser e estar-no-mundo
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que coloca em questao o ser das coisas e nosso préprio ser. Contudo, nio ¢
fruto de nossa vontade/decisio o fato de nos encontrarmos, desde sempre,
sob a impessoalidade de uma existéncia frivola e vazia de sentido, que segue
o que todo mundo pensa e faz, mas depende de nds aceitar ou nao uma
existéncia inauténtica.

Cabe perguntar: O que mudaria em nossa prdxis docente e na
compreensao de nés mesmos e do préprio ato de educar, se considerarmos
que 0 homem como ser-no-mundo mantém, primeiramente, uma relagao
afetiva com o mundo, nio cognitiva? Ou seja, primeiro sentimos e nos
descobrimos em um mundo j4 dado e aprovado; depois estabelecemos uma
relagdo cognitivo-conceitual com ele. Logicamente isso exige que repensemos
alguns modelos teéricos que pretendem estabelecer os objetivos, as
competéncias e as habilidades a serem desenvolvidos no processo de formagao
humana.

Tomando tais questées como fios condutores, em um primeiro
momento, vamos retomar e explicitar as no¢oes de homem, mundo e cuidado
na analitica existencial realizada por Heidegger em Ser e tempo. Em um
segundo momento, vamos tentar apontar para algumas alternativas que a
analitica existencial de Ser e rempo poderia abrir 4 educagio.

Homem e mundo no horizonte da analitica existencial

Em Hermenéutica da facticidade, curso dado no semestre de verdo de
1923, Heidegger j4 antecipa muitas das descrigdes presentes na analitica
existencial de Ser ¢ rempo (1927). Dai a importancia desse curso para se
compreender como Ser e tempo ¢, na verdade, a consumagao de um processo
perpassado de adesoes e recusas e que teria comegado muitos anos antes.
(HEIDEGGER, 2012, p. 22). Na perspectiva da ontologia fundamental de Ser
e tempo, a questao-guia da filosofia, 2 questio sobre o sentido e a verdade do
ser, nos limites do tempo, impde a realizacao de duas tarefas: uma analitico-
existencial (descri¢do fenomenoldgica) dos modos de ser origindrios do Dasein
(ser-ai)* como ser-no-mundo; e uma destrui¢io da histéria da ontologia
tradicional alicergada no paradigma da subjetividade e na dicotomia sujeito/

3 Essa superagdo ou destrui¢io fenomenoldgica da tradigao metafisica ¢ vista por Heidegger
nao como um aniquilamento ou uma supressao da metafisica, mas como uma desobstrugio
para chegar as fontes origindrias da metafisica. Ela ¢ uma recuperagio origindria do
esquecimento do ser que, somente a partir de seu velamento na medianidade cotidiana e

de seu esquecimento na histéria da metafisica, poder ser revelado e lembrado.
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objeto, consciéncia/mundo. A realizagdo dessas tarefas seria a condi¢io de
possibilidade para a re-colocagao da questio do ser (seinsfrage) nos limites da
compreensao finita do ser-af que é 0 homem, que nao pode ser confundido
com algo meramente presente [ Vorbanden], um sujeito psicolégico ou uma
subjetividade debatendo-se dentro de um mundo objetivado. O ser-af
(Dasein) é uma existéncia’ que se efetiva em comunhio e em relagao ao
mundo dos entes. (HEIDEGGER, 1964).

O mundo nio é simplesmente um conjunto de coisas fisicas e espaciais;
ele é um produto, um correlato da intencionalidade da consciéncia e das
relagoes que o ser-a7 mantém com os outros e com as coisas. Os juizos
verdadeiros ou falsos acerca do mundo exterior, ou de qualquer nivel de
objetificagdo da realidade externa, sé sdo possiveis porque o préprio ser-ai
jd se encontra originariamente na verdade e na nao verdade de uma existéncia
auténtica ou inauténtica. Mas, afinal, o que ou quem ¢ 0 homem como ser-
af cuja constituigao ontoldgica fundamental é ser-no-mundo?

O homem: um ser-af jogado no mundo

Para a analitica existencial nao se trata apenas de fixar esse homem, em
particular, como ente privilegiado a ser primeiramente interrogado na questao
do ser, mas de assegurar “uma apropriagio e asseguramento explicitos do
modo devido de se aproximar desse ente. Jd se discutiu que ente deve
assumir o papel principal na questao do Ser. Mas como ¢ que esse ente, o
ser-af (Dasein), haverd de se tornar acessivel e deverd ser encarado numa
compreensio interpretativa’. (HEIDEGGER, 1964, p. 42) .

7

O homem, sendo ser-af, é esse ente; portanto, suas estruturas
ontoldgicas devem ser explicitadas fenomenologicamente, para que a verdade
do ser possa desvelar-se na compreensao finita e cotidiana que temos do ser.
A tarefa consiste, pois, em garantir um acesso ao ser do homem que
compreende pre-ontologicamente o ser em sew sendo. E certo que o homem

4 Existéncia — Ek-sisténcia (Exixtenz): Ek-sistere, movimento de dentro para fora. A ex-
sisténcia circunscreve e delimita um estado e um lugar, uma dindmica de continua
estruturagdo em que se trocam os estdgios, as passagens ¢ os lugares. Heidegger reserva a
palavra existéncia para designar toda a riqueza de relagbes reciprocas entre o ser-a/ (homem)
e o ser, entre o ser-af e todas as entificagdes através de uma entificagdo privilegiada, o
homem. Assim, existéncia designa o modo de ser especifico do homem. Somente 0 homem
existe, as outras coisas sio meramente subsistentes. A pedra ¢, mas nio existe, mas o
homem, como ente privilegiado com o dom da existéncia ndo estd autorizado a exercer
qualquer espécie de dominagao sobre os demais entes.
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possui uma compreensio de si mesmo, contudo, essa compreensao pré-
ontoldgica nio ¢ um fio condutor adequado ao seu ser e ao sentido do ser
em geral. Devido a0 modo de ser que lhe ¢ constitutivo (ser-no-mundo), o
homem tende a compreender seu préprio ser a partir daquele ente com o
qual ele se relaciona de modo essencial. Primeira e continuamente, esse ente
é o mundo.

A fenomenologia, vista como um deixar e fazer ver o que se mostra tal
como se mostra a partir de si mesmo, torna-se o tinico acesso vidvel ao ser
do homem em sua medianidade cotidiana, desvelando a relagao ambigua
que ele mantém com o ser.

As modalidades de acesso e interpretagio devem ser escolhidas de
modo que esse ente possa mostrar-se em si mesmo e por si mesmo
(naquilo que é e como ¢€). Elas tm de mostrar o Dasein em sua
cotidianidade mediana, tal como ele ¢ antes de tudo e na maioria
das vezes. Da cotidianidade niao se devem extrair estruturas
ocasionais e acidentais, mas sim estruturas essenciais. Essenciais sio
estruturas que se mantém ontologicamente determinadas em todo

modo de ser de fato do Dasein. (HEIDEGGER, § 5, 1964, p. 44).

Os pardgrafos do 9 ao 11 de Ser ¢ tempo expdem a tarefa de uma
andlise preparatéria do homem como ser-a7. O primeiro ponto a ser
estabelecido é que o ente a ser analisado somos nés mesmos. No existir do
homem como ser-ai, o ser estd sempre em jogo, encontrando-se velado/
oculto na medianidade cotidiana e esquecido na histéria da filosofia. Se hd
uma quididade (essentia) do homem, ela deve ser concebida a partir de sua
existéncia, que enquanto é modo de ser especifico do homem, nio pode ser
confundida com a existentia que, se opoe  essentia. No ambito da ontologia
tradicional, a existéncia ¢ a esséncia posta fora de suas causas, designa o fato
de ser, a mera efetividade, o ser simplesmente dado. Ora, ser simplesmente
dado ndo ¢ o modo de ser do ente que tem o cardter do ser-af que é o
homem. E dizer que o homem nio é um ser simplesmente dado, mas um
existente, implica em dizer que ele ndo pode ser apreendido pela via da
representagio e nem possui propriedades dadas. Suas caracteristicas
constitutivas sao sempre modos possiveis de ser. O ser do homem impée
que o sentido do ser, em geral, e seu préprio ser, sé pode ser atingido ou
desvelado a partir da compreensao cotidiana do ser, na qual o homem j4 se
move desde sempre e que, na maioria das vezes, vela o sentido do ser sob a
ditadura do impessoal.
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O fato ¢ que a relagio do homem com o ser significa ser existéncia. Ser
um constante arrancamento para aquilo que ele ainda nao é. Um sair para
fora de si mesmo que abre a possibilidade de perda e do velamento do ser
na articulagio com os entes, mas que também abre a possibilidade de
iluminagdo do ser dos entes a partir de tal velamento. Contra a concepgao
metafisica do homem como animal racional, sujeito do conhecimento que
concebe o ser dos entes a partir dos principios da razdo, Heidegger, jd em
1923, op6e uma hermenéutica da facticidade da existéncia finita. Essa
hermenéutica coloca-nos nio diante de um sujeito puro desencarnado que
observa e objetifica o ser das coisas pela via da representagao e do cdlculo,
mas diante da existéncia humana que se pergunta por seu cardter de ser
com o objetivo de despertar de si para si mesma.

Essa interpretagao da existéncia fdtica toma, como ponto de partida,
nao a autoevidencia de um sujeito puro para si mesmo mediante uma
intuigdo intelectual, mas a facticidade da existéncia finita em sua medianidade
cotidiana. Para Heidegger esse 4mbito da compreensibilidade fdtica ¢ algo
que nunca se poderd medir ou calcular de antemao. A forma que esse Ambito
de compreensio tem de operar e se tornar efetivo nao se pode normatizar
pela compreensao e comunicagio de enunciados matemdticos. Nesse sentido,
dird Heidegger (2012, p. 19), a existéncia nunca serd objeto, jamais poderd
ser objetificada pelo olhar objetificante da ciéncia.

A existéncia nio ¢ uma coisa, um pedago de madeira, tampouco é algo
como uma planta, ndo consiste em vivéncias. A existéncia nio pode ser
identificada com o sujeito (eu) ante o objeto (n3o eu). Ela constitui o
modo de ser especifico de determinado ente, que, na medida em que ¢ af
simplesmente jogado no mundo, n3o possui o modo de ser do objeto
(Gegenstand), de algo presente/subsistente. A existéncia é, sendo a existéncia
de cada um. Isso faz com que ela seja determinada pelo seu hoje, pela
atualidade de suas relagdes hermenéuticas com o mundo, enfim, por suas
condi¢oes de langamento num determinado complexo de possibilidades e
remissdes que constitui seu mundo circundante (Umwelt). (HEIDEGGER,
2012, p. 47).

Originariamente a existéncia encontra-se imersa na publicidade
(Offentlichkeit) do hoje. Esse cardter publico realiza-se de determinadas
formas de falar sobre, em determinados modos de ter opinido sobre... O
falar recai sobre toda classe de coisas e pode versar acerca daquilo que nio

estd tao distante da prépria existéncia, que ¢ ela mesma. E, no ambito
desse falatério (Gerede), que se define, segundo Heidegger, o cardter publico
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da existéncia inauténtica. E através desse falatdrio que a existéncia é convertida
em objeto para si. (HEIDEGGER, 2012, p. 47).

Na medida em que 0 homem como ser-af circunscreve, pela compreensio
do ser, a relagao do sujeito com os objetos do conhecimento, ele manteria
uma relagdo pré-reflexiva com o mundo, anteposta ao Cogizo. O homem ¢,
antes de tudo, um ser-no-mundo, expressao que agora deve ser analisada,
antes de explicitarmos seus momentos constitutivos: a mundanidade do
mundo e o ser do ente intramundano. Segundo Heidegger, a constituigao
aprioristica do homem, que j4 predomina a partir da andlise do seu modo
de ser cotidiano, ¢ o ser-no-mundo. No §12 de Ser e tempo, o filésofo
expde uma caracterizagao prévia do ser-no-mundo a partir do ser-em como
tal. “A expressio composta Ser-no-mundo mostra que pretende referir-se a
um fendémeno de unidade [...]. A impossibilidade de dissolvé-la em elementos
nao exclui a multiplicidade dos momentos estruturais que compdem esta
constitui¢ao”. (HEIDEGGER, 1964, p. 90-91).

Esse achado fenomenal que é o ser-no-mundo exige que sejam
explicitados: a mundanidade do mundo como tal; 0 quem do ser-ai que é o
homem no modo de sua cotidianidade mediana, imerso na ditadura do
impessoal, ¢ os modos de ser origindrios que constituem a abertura do ser-
no-mundo, e que sao: a disposi¢io, a compreensio e o discurso. (HEIDEGGER,

1964, p. 72).

Como objeto primeiro de sua andlise, Heidegger toma o ser-em como
tal. O ser-em um mundo ndo significa o estar presente de uma coisa dentro
da outra. Ser-no-mundo nio quer dizer que o homem como ser-af seja um
ente simplesmente dado (Vorhanden) dentro do mundo. E nesse sentido
que o homem sendo ser-ai s6 existe no, para e com o mundo. De alguma
forma, somos o mundo no qual sempre j& nos encontramos. As coisas nao
existem, elas simplesmente sio, nao se comportam em relagao as outras
coisas, elas ndo possuem uma relagio de familiaridade entre si. Devemos,
pois, distinguir a proximidade espacial do estar préximo das coisas da
proximidade do homem com o mundo e as coisas, que ¢ uma familiaridade.

O ser-em significa uma constitui¢ao ontoldgica do Dasein e é um
existencial. Com ele nio se pode pensar em algo simplesmente
dado de uma coisa corporal dentro de um ente simplesmente dado
(0 mundo). O em nio significa uma relagio espacial dessa espécie.
O em indica morar, habitar, deter-se. (HEIDEGGER, 1964, p. 92).
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A partir desse horizonte do mundo instaurado pela existéncia do ser-ai
(que é 0 homem), os entes simplesmente dados poderdo vir ao seu encontro.
Assim, o homem, em todos os seus modos de ser, como educador ou
educando, j4 estd no mundo 14 fora. E, para que ele realize certas
possibilidades de ser, é necessdrio que antes ele j4 esteja no mundo. O que
nos é dado nio sdo coisas presentes, mas os, utensilios. As coisas se oferecem
para mim como instrumentos, como sendo para meu uso e, somente na
medida em que eu me sirvo delas, é que o mundo adquire sentido para
mim. As diferentes modalidades do ser-no-mundo nio se reduzem as
percepgdes ou aos conhecimentos que pressupdem uma dicotomia entre
sujeito e objeto.

O mundo d4-se para mim, e minha consciéncia dd-se 20 mundo, como
um ter-que-fazer-algo, um recolocar algo, um empregar algo, um empeender
algo. Para essas modalidades de relacionamento, Heidegger introduz o termo
cuidado (Cura).> O homem como ser-junto ao mundo e um ser-com os
outros, no é um dar-se em um conjunto de coisas que ocorrem. O ser-
junto ao mundo pressupde um encontro, no qual o mundo é descoberto na
presenga que eclode.

Na Carta sobre o humanismo (1979), Heidegger retoma a expressao
ser-no-mundo para explicar seu verdadeiro sentido no contexto da analitica
existencial. O filésofo ressalta que afirmar o ser-no-mundo como constitui¢ao
ontolégico-fundamental da humanitas do homo humanus nao significa afirmar
que o homem ¢ apenas um ser mundano, no sentido cristao, ou seja, um
ser sem transcendéncia, afundado na imediatez e na finitude do dado. Para
o filésofo, o que sempre foi pensado com a palavra mranscendente foi o ente
suprassensivel, que vale como ente supremo, causa primeira de todos os
outros entes.

> Cuidado (Besorgen, Sorge): O ser-ai (que é o homem) sempre se dd num exercicio. Os
dois planos que predominantemente o homem se faz um ser de cuidado, promovem
relagoes com dois modos de ser da existéncia: relagoes com o modo de ser dos entes
simplesmente dados e relagdes com os entes dotados do modo de ser do existente humano.
O ser-ai ocupa-se com aquilo que simplesmente ¢ e se preocupa com aquilo que existe, os
outros seres-ai. A estrutura unificante desses modos de ser denomina-se o cuidado (Sorge).
Assim, 0 homem como ser-no-mundo ocupa-se com os entes simplesmente dados e se
preocupa com os outros seres-ai que (como ele) possuem o cardter da existéncia.
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“Mundo”, todavia, na expressio “ser-no-mundo”, nio significa,
de maneira alguma, o ente terreno, 4 diferenca do celeste, nem
mesmo o “mundano”, a diferenca do “espiritual”. “Mundo”,
naquela expressio, nio significa, de modo algum, um ente e
nenhum Ambito do ente, mas a abertura do ser. O homem ¢ e ¢é
homem enquanto ¢ o ec-sistente [...]. “Mundo” é a clareira do ser
na qual o homem penetrou a partir da condigio de ser-jogado de
sua esséncia. O “ser-no-mundo nomeia a esséncia da ec-sisténcia,
com vistas 4 dimensdo iluminada, desde a qual desdobra seu ser o
“ec” da ec-sisténcia. (HEIDEGGER, 1979, p. 167-168).

Contudo, o homem pode ser apreendido como algo simplesmente dado,
desde que se despreze a constituigdo existencial de seu ser-em. Esse ser-
simplesmente-dado do homem exprime um termo técnico na filosofia de
Heidegger: a facticidade. Através da facticidade, o ser-no-mundo do homem
jd se fragmentou em diversos modos de ser-em. Heidegger exemplifica a
multiplicidade desses modos de ser-em através da seguinte enumeragao:

Ter que fazer algo com alguma coisa, produzir alguma coisa, tratar
e cuidar de alguma coisa, aliciar alguma cisa, fazer desaparecer ou
deixar perder-se em alguma coisa, empreender, impor, pesquisar,
interrogar, considerar, discutir, determinar... Esses modos de
ser-em possuem o modo de ser da ocupagio... (HEIDEGGER, 1964,
p- 95).

O fato de o homem ser um ente primeiramente ocupado e preocupado
com o mundo e com os outros significa que o ser do homem deve se tornar
visivel em si mesmo como cura (cuidado).

Esta expressio Cura nada tem a ver com as penas, tristezas ou
preocupacoes da vida, que do ponto de vista dntico, podem ser
encontradas em qualquer Dasein. Tudo isso, assim como a
jovialidade e a despreocupagio sé sao onticamente possiveis, porque
ontologicamente o Dasein ¢ cura (Cuidado). (HEIDEGGER, 1964,
p. 95).

Através da estrutura unificante do cuidado (Sorge), os entes naturais e
os instrumentos dio-se ao homem como utensilios que sao manipulados, e,
nessa manipulagio do homem com os entes, esses sio velados ou desvelados

[ 446 Conjectura: Filos. Educ., Caxias do Sul, v. 23, n. 3, p. 436-458,set./dez. 2018



Wanderley José Ferreira Junior

em seu ser, ¢ o mundo emerge como algo prenhe de significagio para o
homem. O mundo resplandece, assim, na conexdo da totalidade dos
utensilios, que se apoiam num dltimo.

Sao as possibilidades do ser do homem que conferem sentido as coisas,
que, na totalidade de suas significages, constituem o fenémeno do mundo.
Mas o ser-no-mundo nio se resume no ser-em; ele ¢ também um ser-com
(Mitsein)® os outros existentes. Os outros nao sao para mim meros objetos
de ocupagio, mas de solicitude, preocupagio. Ao homem pertence o ser-
com e, somente sendo com os outros, numa verdadeira comunidade do
povo, o homem pode ascender, mediante um salto, a verdadeira existéncia
auténtica.

O mundo do Dasein libera entes que nio apenas se distinguem
dos instrumentos e das coisas, mas que, de acordo com seu modo
de ser de Dasein, sdo e estdo no mundo em que vém ao encontro
segundo o modo de Ser-no-mundo. Nio sao algo simplesmente
dado e nem algo 4 mao. Sao como o préprio Dasein liberador —
sdo também co-presencas. (HEIDEGGER, 1964, p. 169).

Os outros nio sao os demais fora de meu ex isolado. Os outros sao
aqueles dos quais ninguém se diferencia, entre os quais também se estd.
Assim, o mundo do homem é sempre um mundo compartilhado com os
outros, que, na maioria das vezes, assume o cardter de uma presenca
indeterminada sem sujeito. Um sujeito sem sujeito que nos tiraniza e nivela
todas as possibilidades de nossa existéncia numa mediocridade que nos tira
toda responsabilidade da escolha.

Somente o homem pode velar e desvelar o ser dos entes, trazendo a
verdade ao mundo, servindo-se dos instrumentos disponiveis e sendo solicito
com os outros. Assim, o mundo (como totalidade de significa¢des que
constituem o complexo das relagbes possiveis do homem) assume uma
dimensao ontoldgico-bdsica — 0 mundo torna-se o lugar para o desvelamento
do ente em sua verdade, na qual ele jd se encontra desde sempre.

¢ Ser-com (Mitsein) — O ser € o seu sendo, ele é sua dindmica em exercicio. O Dasein é

o lugar onde se encontram as possibilidades dos modos de ser. Dai, todas as suas

concretizagdes na existéncia exercem uma agao expressa pela preposicao miz. Assim, nunca

se dd um ser ou modo de ser isolado. Todo ser ¢ sempre ser-com mesmo na solidao e
; ;

isolamento. O Dasein é sempre um copresenga. O mundo ¢ sempre um mundo
compartilhado (Mitwelt), o viver é sempre con-vivéncia.
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O mundo revela-se, pois, como fendmeno na relagio primordial do
homem com entes intramundanos e ndo mais através de uma representagao
abstrata elaborada pelo projeto matemdtico de natureza que constitui a
esséncia da ciéncia moderna. Mundo, ser e verdade sao projetos do homem
enquanto ¢ visto como existéncia finita que compreende o ser, habita o
mundo e desvela a verdade dos entes. Contudo, na maioria das vezes e
antes de tudo, o homem encontra-se imerso na ditadura do impessoal,
dissimulando o sentido do ser em geral na manipulagdo com os entes
intramundanos. Como pura possibilidade de abertura sobre o ser, como
ente que se define em relagio ao seu poder-ser, o homem pode escolher ou
deixar que escolham por ele, pode torna-se uma clareira para o desvelamento
do ser ou uma prisio, pode ser luz ou sombra, enfim, pode ser — ou nao ser
— sob a ditadura do impessoal.

O quem do existente humano na cotidianidade: o impessoal

A anilise ontoldgica do fenémeno mundo nio deixou suficientemente
claro outro momento constitutivo do ser-no-mundo: o ser-com imerso em
sua cotidianidade e sob o cardter do impessoal (Man). A interpretagio
ontoldgico-fenomenoldgica do mundo privilegiou 0 manual intramundano,
a relacdo na qual o homem confere um para qué aos utensilios, descobrindo
o mundo no que ele tem de disponivel. O ser-com ¢ outro momento
constitutivo do ser-no-mundo e que, na maioria das vezes e antes de tudo,
assume o cardter do impessoal. Heidegger toma como ponto de partida da
andlise do quem do homem na cotidianidade, as ocupagoes do homem com
o mundo circundante (Umwelt). Nessas ocupagoes, explicita-se o que se faz
com, contra ou a favor dos outros no cuidado de uma diferenga com os
outros. Procuramos sempre nivelar essas diferencas, ou estando aquem dos
outros, ou se esforgando para chegar até eles, ou ainda, na precedéncia do
homem sobre os outros para subjugd-los.

Todas essas formas de relagao com os outros, esses modos de ser, sao
determinados por um guem que se move como sujeito indeterminado na
cotidianidade do homem como ser-a7. Ora, com a descri¢ao das estruturas
ontoldgicas do homem, ficou explicito que o quem do homem sou eu mesmo.
O ser-ai (que é o homem) é o ente que sempre eu mesmo sou, o ser é
sempre meu. Essa determina¢do indica uma determinagio ontoldgica.
Contudo, pode ser que o guem nao seja sempre eu mesmo, embora conserve
o cardter de sujeito. Um ex que nio é o meu nem o dos outros, mas o ex de

todos nds. Heidegger pretende explicitar com o fenémeno do guem do
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homem, o eu que estd por trds dos seus modos de ser cotidianos. Heidegger
coloca-nos a inquietante questao: “E se a constitui¢do de ser sempre eu
mesmo [...] fosse uma razdo para que ele, na maior parte das vezes e antes
de tudo, nio ser ele préprio?” (HEIDEGGER, 1964). Nio existe um eu isolado
dos outros eus e do mundo. O homem é uma copresenga que se constitui
no comércio com os entes disponiveis e que, na maioria das vezes e antes
de tudo, perde-se nessa articulagao com os entes intramundanos. Mesmo
na relagao com os instrumentos, utensilios disponiveis, o homem encontra-
se com os outros sujeitos, na forma da finalidade, causa, etc.

Os outros que assim vém ao encontro, no conjunto instrumental a
mio no mundo circundante, nao sio algo acrescentado pelo pensamento a
uma coisa simplesmente dada. Todas essas coisas vém ao encontro a partir
do mundo em que elas estdo 2 mio para os outros. Esse mundo jd ¢
previamente o meu. O homem vem ao encontro de outro, nao somente na
forma dos entes que compéem o seu mundo, mas principal e diretamente,
na forma de ser-com os outros, que nio exclui, mas inclui o seu ser.
(HEIDEGGER, 1964).

Os outros, diz Heidegger, nio significa todo o restante dos demais
além de mim, do qual o ex se isolaria. Os outros sao aqueles que, na maior
parte das vezes, ninguém se diferencia propriamente, entre os quais também
se estd. Esse modo de ser-com os outros ¢ uma determinagio ontoldgica do
Dasein. O mundo do ser-af que é o homem, ¢ um sendo compartilhado
com os outros, que nao sao apreendidos previamente como objetos dados,
ou como um outro posto por minha consciéncia, ou ainda, como estranho
a minha subjetividade. Os outros me vém ao encontro no fenémeno do
mundo constituido no empenho do Dasein em suas ocupagoes cotidianas
guiadas por uma circunvisao.

Nesse sentido, Heidegger afirma que “o ser-ai encontra a si mesmo
naquilo que ele empreende, usa, espera, resguarda — no que estd
imediatamente 2 mio no mundo circundante, em sua ocupagdo.” (1964,
p. 122). Contudo, o ente com o qual 0 homem como ser-ai comporta-se
como um ser-com, nao possui o modo de ser do instrumento 4 mio. Ele
mesmo é um ser-af em relagio ao qual ndo se ocupa dele, preocupa-se.

O ocupar-se da alimentagio e do vestudrio, tratar do corpo doente... 0
Ser, por outro ser, CoOntra outro ser, sem os outros, o passar ao lado de
outros, o nio se sentir tocado pelos outros sio modos possiveis de
preocupacio. Esses modos deficientes de ser-com, essa diferenca, marcam a
convivéncia cotidiana imediata com os outros. A evidéncia dessa convivéncia
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cotidiana desvia a interpretagao ontolégica para um entendimento imediato
do ser dos outros, dessas copresengas que me vém ao encontro como ser-
simplesmente-dado de muitos sujeitos. Toda andlise precedente deixa claro
que primeiramente, a copresenga dos outros vem ao encontro & priori do
mundo compartilhado nas ocupagées cotidianas do mundo circundante e
nos modos da preocupagio com os outros.

Nesse empenho do mundo das ocupagoes cotidianas, no ser-com os
outros, o Dasein transforma-se naquilo que ele préprio nio é. Assim,
Heidegger coloca a seguinte questdo: Quem assume o ser do Dasein como
sujeito como convivéncia cotidiana? Esse guem ¢é o impessoal, no qual o
Dasein, antes de tudo e na maioria das vezes, encontra-se imerso. O homem
tem o seu ser roubado pelos outros, enquanto um nés indeterminado dispoe
sobre as possibilidades cotidianas de nosso modo de ser. (HEIDEGGER, 1964).

Mas os outros no sao determinados. Qualquer outro pode representd-
los. O decisivo é o dominio dos outros que, sem surpresas, é assumido sem
que 0 homem se dé conta. O guem é neutro, o impessoal. Quando usamos
os transportes coletivos, a imprensa, no convivio social, cada um de nds
estd submetido a ditadura do impessoal. Estamos diante de um mundo
aprovado, no meio do qual lutamos para ser aceitos. O impessoal desenvolve
sua propria ditadura nessa falta de surpresa e de possibilidade de contestacio.
Divertimo-nos, como impessoalmente se faz, lemos, vemos e julgamos a
literatura e a arte como impessoalmente se faz, 1¢, vé e julga.

Nés nos retiramos das grandes multidoes como impessoalmente se
retira, achamos revoltante o que impessoalmente se acha revoltante. O
impessoal que nio ¢ nada, mas que todos sdo, prescreve o modo de ser da
cotidianidade. O ser-e-estar com os outros, na cotidianidade, promove a
medianidade, que é o cardter existencial do impessoal. A medianidade
determina o que ¢ certo e o que ¢ errado, o que se pode e o que se deve
ousar, vigia e controla toda excegao que venha impor-se, até aniquild-la no

mundo do todos nés. (HEIDEGGER, 1964).

As repercussoes pedagdgicas da analitica existencial: a educagao como
processo de autoconstitui¢ao de si mesmo

As consideragbes precedentes nos autorizam a dizer que o ser-ai, que
nés somos a cada momento, é anterior as dualidades sujeito-objeto, interior-
exterior, Cogito-mundo. Homem e mundo nio se opdem, nao sao exteriores
um ao outro. O mundo é um constitutivo da estrutura ontoldgica do meu
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ser-af; nao hd homem sem mundo nem mundo sem a presenga humana.
Originariamente, antes de pensar, sentir e dizer o mundo, o homem estd
aberto ao mundo através de vinculos origindrios que sao de ordem afetiva e
familiar.

Na medida em que o ser-no-mundo ¢ um constitutivo do ser do
homem, o mundo “ em tal expressao nio significa um ente, tampouco um
Ambito do ente, mas a abertura do ser. Mundo é a clareira do ser na qual o
homem penetrou a partir da condi¢do de ser-jogado simplesmente ai...
Ora, tem consequéncias pedagdgicas o fato de o homem nio ser mais
confundido com um sujeito puro desencarnado e de o mundo nio ser
concebido como uma coisa, uma res extensa, um espago fisico geografico,
mas como um existencial constitutivo da existéncia humana. Alguns
pardgrafos de Ser e rempo (HEIDEGGER, §$19 a §21, 1964) mostram que essa
nova abordagem do homem, como existéncia af jogada 70 e para o mundo,
tem como primeira consequéncia a desconstrugio da ontologia cartesiana,
particularmente de seu dualismo psicofisico (res cogitans versus res extensa),
e da nogio de mundo como res extensa, que ainda norteiam nossas préticas
cientifico-pedagégicas.

Vimos que a analitica existencial do ser-a7 que é 0 homem nos mostra
que justamente por poder ser originariamente aberto 7o e para 0 mundo, o
homem, na banalidade de sua existéncia cotidiana, estd afundado na ditadura
do impessoal — 0 guerm do homem na banalidade de sua existéncia cotidiana.
(HEIDEGGER, 1964, §25 a §27). Esse ¢ o ponto de partida da analitica
existencial e deveria ser o de qualquer processo de ensino e aprendizagem
auténtico em nossas escolas: a existéncia cotidiana, na qual, antes de tudo e
na maioria das vezes, nds, professores e alunos, conforme as demandas de
um mundo aprovado, fazemos escolhas entre possibilidades e valores dados
e aceitos sem questionamentos.

No impessoal, o Ser-af age conforme atitudes prescritas para a
gente. Assim, o individuo se vé abonado da tarefa de decidir por
seus atos, pois, em cada comportamento, estaria encoberto por
este modo existencial segundo o qual normalmente a gente procede,
gregariamente a gente pensa, comumente a gente se educa.
(KAHLMEYER-MERTENS, 2005, p. 142).

Esse sujeito, que é todo mundo, dirige e determina a existéncia humana
em sua cotidianidade e estabelece como e quando sentir, compreender,
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comunicar, retirando-nos toda a responsabilidade por nossas escolhas. Ora,
uma das tarefas da educacio seria libertar o ser humano dessa ditadura do
impessoal, fazendo-o se responsabilizar por suas escolhas e assumindo suas
possibilidades mais préprias como ser de projeto lang¢ado simplesmente ai,
em meio a circunstincias que nao escolheu.

A passagem de uma existéncia inauténtica, governada pelo impessoal,
para uma existéncia auténtica, na qual assumimos nossas possibilidades
mais préprias — entre elas, a morte —, exigird certa soliddo que Heidegger
situa na experiéncia origindria da angustia. Essa soliddo nio ¢ o isolar-se,
fossilizando-se num eu diminuto. Mesmo porque, como foi dito, 0 homem
sendo ser-no-mundo ¢ e estd originariamente comprometido com os entes
e 0s outros, ou seja, o ser-com (Mitsein) é constitutivo de sua estrutura
ontoldgica como ser-no-mundo e se dd na forma da solicitude, da
preocupagio para com o outro.

O mundo do Dasein libera entes que nio apenas se distinguem
dos instrumentos e das coisas, mas que, de acordo com seu modo
de ser de Dasein, sio e estao no mundo em que vém ao encontro
segundo o modo de Ser-no-mundo. Nao sio algo simplesmente
dado e nem algo 4 mdo. S3o como o préprio Dasein liberador —
sao também co-presengas. (HEIDEGGER, 1964, p. 169).

Somente sendo com os outros, numa verdadeira comunidade, é que a
existéncia humana pode ascender, mediante um salto, 4 sua autenticidade
ou propriedade. Esse é um momento de singulariza¢ao, um ficar s6 a partir
do qual todo homem se vé pela primeira vez na vizinhanga do que hd de
essencial e digno de ser pensado em cada coisa. Somente assim ele poderd
assumir-se como um ser de cuidado. O fato ¢ que Ser ¢ tempo, ao desvelar
que o homem é um ser-no-mundo, ser de cuidado, exigiria, de certa forma,
que a educagio auxiliasse o individuo em seu processo de singularizagao,
conduzindo-o 4 posse de suas possibilidades mais auténticas.

E importante observar que, ao desvelar o cuidado como um conjunto
de ocupagdes com as coisas e preocupagdes com os outros, Heidegger coloca
em pauta um conceito que, cada vez mais, assume importincia em diversas
dreas do conhecimento, da politica, da ética, da satide e da educagio: a
pedagogia do cuidado. Hoje se atribui muita importincia 2 chamada
pedagogia do cuidado, particularmente no campo das ciéncias da sadde e
do meio ambiente. Ser por um outro, contra outro, sem 0s Outros; o
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passar ao lado de outro, o ndo se sentir tocado pelos outros: todos esses sao
modos deficientes de preocupagio, enfim, de cuidado consigo mesmo e
com os outros. Esses modos deficientes de cuidado devem ser evitados
num processo pedagdgico que visa a libertar o existente humano desse
estado de clausura e abafamento no qual tudo j4 parece decidido e explicado.

Nesse sentido, uma prdxis docente — ou qualquer espécie de agdo
pedagdgica que tome como referéncia a estrutura do cuidado — deve vivenciar
uma genuina preocupagio com o outro na relagio pedagégica. O aluno nao
é mais concebido como uma coisa, uma entidade abstrata, um ndmero
com o qual se ocupa. Ele é um outro ser-a/ com o qual ele deve se preocupar,
ser solicito, na tentativa de arrancd-lo do anonimato de sua existéncia e, ao
mesmo tempo, respeitd-lo em suas diferengas e singuralidade. Isso talvez
exija, além de um professor, ou um mero repetidor e instrutor de técnicas e
procedimentos em disciplinas especificas, um educador que passe,
efetivamente, a se preocupar com seu aluno, ajudando-o a compreender e a
assumir uma existéncia auténtica, singular, prépria, mesmo sabendo que
poderosas forgas econdmicas, valores sociais e morais impdem como norma
a pura e simples adaptagao.

Nesse processo de singularizacao, a distincia entre professor e aluno
diminui conforme ambos se reconhecem como seres de um projeto que se
fazem a si mesmos mediante escolhas que sdo suas — e nao impostas pela
tradi¢do ou por outros. A questdo que se coloca aqui é: Qual seria o papel
do professor/educador num processo pedagdgico que visa a levar o aluno,
através de uma escolha individual, a assumir-se como ser tinico e singular
sem a tutela dos valores e comportamentos herdados de forma impessoal?
Na realidade, o docente deve ajudar o aluno a tornar-se ciente de que deve
assumir-se como ser de projeto, que se faz mediante escolhas livres de
qualquer direcionamento ou coer¢ao. Aqui, o professor deixa de ser um
instrutor (ou repassador de conhecimentos e conteddos prontos) e se torna
um companheiro nesse processo de singularizagao do aluno e de si mesmo
em diregao as suas possibilidades mais auténticas.

Ainda que isso nio esteja explicito em Ser e tempo, para Heidegger, a
verdadeira Puideia (formagao) nao significa apenas a transmissao de contetidos
especificos com a utilizagao de procedimentos e recursos diddticos préprios;
ela deve esclarecer o préprio significado do ensinar e do aprender. Isso
exigird um trabalho de reflexao filoséfica para elucidar o préprio sentido do
ato de educar, que no mais alto sentido da palavra, ¢ convocar o homem
para que ele abandone a letargia e a alienagdo de sua vida cotidiana e assuma,
com o ser das coisas e com seu préprio ser, uma relagao propria.
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Para Heidegger, o professor que verdadeiramente ensina nio faz outra
coisa sendo convidar o aprendiz a aprender. O grande mestre nio ensina
nada além do aprender, tornando dis-posto (aberto) o discipulo para novas
experiéncias no Ambito do pensar.

E bem sabido que ensinar é ainda mais dificil que aprender. Mas
raramente se pensa nisso. Por que ensinar ¢ mais dificil que
aprender? Nao porque o mestre deva possuir um acervo de
conhecimentos e os ter sempre a disposi¢o. Ensinar é mais dificil
que aprender, porque ensinar significa DEIXAR APRENDER.

Aquele que verdadeiramente ensina ndo faz aprender nenhuma
outra coisa que nio seja 0 APRENDER... (HEIDEGGER apud FaRria,
1988, p. 54).

Alguns leitores de Ser ¢ tempo percebem certo decisionismo, que
inviabilizaria qualquer tentativa de estabelecer uma ética, uma politica ou
uma pedagogia capaz de operar essa passagem da banalidade da existéncia
cotidiana — na qual somos jogados e vivemos sob a ditadura do impessoal —
para uma forma de ser e estar-no-mundo que coloca em questao o ser das
coisas, o ser em geral e nosso préprio ser. Entretanto, o fato de nos
encontrarmos, desde sempre, sob a impessoalidade de uma existéncia frivola
e vazia de sentido, que segue o que todo mundo pensa e faz, nio ¢ fruto de
nossa escolha. Permanecer nela, contudo, depende de nés.

Para nao concluir...

Ap6s essa retomada de alguns aspectos e conceitos bdsicos da analitica
existencial de Ser e Tempo, percebemos que a hermenéutica da existéncia
finita e da histéria da metafisica feita por Heidegger em tal obra abriu
novas perspectivas a tradi¢ao fenomenolégico-hermenéutica, além, é claro,
de possuir implicagoes epistemoldgicas e mesmo pedagdgicas fundamentais
para se pensar a ciéncia e a educagao hoje.

Certamente, a educagdo pode contribuir 4 passagem, ou melhor, com
o salto desse abafamento e anonimato de uma existéncia inauténtica para
uma existéncia auténtica, permitindo que professor e aluno assumam suas
possibilidades mais préprias. Para tanto, como ressaltamos, o ato de educar
deveria ser um ato de constituigio do humano e nio mera questao de
profissionalizagao ou dominio de discursos, técnicas e desenvolvimento de
competéncias. (FERNANDES, 2007).
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Na perspectiva da analitica existéncia de Ser e rempo, a educagao é um
processo inerente ao ser humano na busca incessante de si mesmo a partir
de suas condi¢bes de langamento no mundo. O processo formativo dilui
qualquer relagdo hierdrquica entre mestre e aluno, pois educar é uma tarefa
prépria, individual, que depende de cada um decidir por si mesmo, realizando
suas possibilidades mais préprias. Entretanto, como dito, esse processo de
singularizagio do individuo s6 acontece quando ele exercita seu ser-com-o-
outro (Mit-sein) na vida comunitdria. Daf ser fundamental para o processo
educativo esse sentimento de pertenga a2 um mundo compartilhado e a
certeza de que s6 poderei alcancar minha singularidade e identidade em
comunhao com os outros seres-af.

Assim, a educa¢io de cada um deve ter como finalidade dGltima nio
apenas o aprimoramento pessoal ou profissional, mas os interesses da
comunidade/humanidade. Educar transforma-se em uma espécie de convite
para termos a coragem de ser parte de uma totalidade, de compartilhar sem
anular nossa singularidade numa uniformidade de comportamentos e hébitos
estereotipados. E jd que a educagio ¢ inerente ao processo de constituicio
da existéncia humana, nio haveria sentido falar de um fim, um para qué da
educacio. Ela acontece como uma exigéncia natural do ser humano como
existente, um ser de projeto, de ultrapassagens, que se faz sendo.

O desafio que Heidegger coloca ¢ decidir se da noite desse tempo de
pentria e indigéncia surgird um novo comego para o pensar e uma nova
forma de ser e estar-no-mundo. Enquanto isso, continuamos errantes no
mundo indspito do cdlculo, alheios ao fato de que, além de nao pensarmos,
N0 NOs OCUPAmMos Nem Nos preocupamos com coisas ¢ pessoas de forma
auténtica. E se j4 ndo pensamos e exercemos formas deficientes de cuidado
para com as coisas, 0s outros e com nés mesmos, como poderemos ensinar
alguém a pensar ¢ a exercer uma forma de ser e estar-no-mundo com os
outros sob a mediac¢io do cuidado?

Foi buscando respostas para questdes dessa natureza que nos reportamos,
aqui, 2 analitica existencial de Ser e tempo (1964). Reconhecidamente,
Heidegger é um pensador que insistiu em tentar apontar algumas alternativas
em um mundo desertificado pelo cdlculo, onde 0 homem vagueia como
um desterrado na condi¢o de primeira e fundamental matéria-prima. Assim,
0 que estaria em jogo em nossa época seria a possibilidade de superagao do
cardter técnico-cientifico como unica medida da habita¢io e da agio do
homem no mundo.
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Certamente, os novos significados que as nogées de homem, mundo e
cuidado adquirem em Ser e tempo podem servir de fios condutores a superagao
dessa situagdo de perda do homem em um mundo uniformizado pelo cdlculo
e no qual tudo parece j4 estar explicado e escolhido. Ainda que hoje a
educagio colabore nessa mobilizagao planetdria que cria 0 mundo uniforme
do célculo, visto que se contenta, ainda que de forma deficiente, em preparar
mio de obra bem-treinada e qualificada que satisfaga as exigéncias do deus
todo-poderoso chamado mercado. Entretanto, ¢ através da educagao que
podemos conduzir o homem a um processo auténtico de autoconstituicio
de si mesmo, no qual ele possa realizar suas possibilidades de ser-no-mundo,
ocupando-se com coisas e se preocupando com pessoas de forma auténtica:
tarefa dificil em uma época na qual todas as coisas parecem deslizar para um
mesmo nivel — uma superficie. (HEIDEGGER, 1969).

Mas, afinal, o que seria necessdrio fazer, dentro das limita¢oes impostas
por nossa condigio de “funciondrios da técnica”, para que a educagio volte,
efetivamente, a formar e nio apenas a profissionalizar conforme as demandas
do mercado? Como educar homens 2 altura das tarefas e dos desafios de
nosso tempo — o tempo da bestializagao/barbariza¢io do homem? Decerto
a educagio tem muito a oferecer a superagio do desarraigo e da fragmentagao
das ciéncias, de forma a permitir sua maior aproximagio com o mundo da
vida (Lebenswelr). Isso, por sua vez, exigiria, talvez, uma ressignificagao do
préprio ato de educar a partir de novas concepgdes de homem, mundo,
conhecimento, verdade, relagdes de poder, etc.

Ora, acreditamos que a analitica existencial de Ser e tempo possa oferecer
elementos e subsidios para pensar, com a educagio, seus pressupostos, valores,
finalidades, limites e possibilidades, propiciando novas préticas e novo
espago-tempo para essa drdua e infinita tarefa de tirar o homem da letargia
de uma existéncia anénima, afundada no impessoal. O fato ¢ que nio se
pode ensinar alguém a ser ele mesmo. Aquele que recebe jd deve antes ter
dado a si mesmo a disponibilidade-abertura em receber, o que depende
apenas de sua liberdade origindria e intransferivel. Daf ninguém poder ajudar
o outro a ser ele mesmo, a tornar-se capaz de sua mais prépria possibilidade
de ser. Assim, mais que ensinar ou libertar o educando, o educador d4
testemunho da possibilidade de libertagao do outro em si mesmo. Portanto,
o verdadeiro mestre ndo ensina nada, apenas deixa e faz ver em si mesmo o
doloroso e intransferivel processo de singulariza¢ao que todo homem deve
perfazer em e por si mesmo.
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Uma tal concepgao de educagio exige uma pedagogia que nao apenas
planifica/organiza contetidos em busca de sua transposigao diddtica mais
eficiente. Procura-se, aqui, uma pedagogia que acompanha, solidariza e
cuida do educando no processo de encontrar a si mesmo e os outros, 0 que
exige coragem e decisao préprias para romper com esse clamor para e pela
adaptagdo pura e simples a0 mundo administrado e uniforme do cdlculo. A
relagio educador-educando tem de permitir a ambos experimentar os
desafios e as tarefas de toda existéncia em busca de sua realizagao. O educador,
aqui, ndo ¢ pensado como aquele que imporia contetidos e estratégias que
julgasse mais convenientes ao aluno, mas como aquele que d4 testemunho
a0 outro de sua liberdade, de seu poder-ser mais préprio. Esse educador
nao ¢ mais um vendedor de mapa, um repetidor e transmissor de li¢oes ou
o instrutor de disciplinas. O educador deve criar, propiciar uma atmosfera
de confian¢a que permita ao discente a oportunidade de ir em diregdo as
suas possibilidades mais préprias, educando-se a si mesmo na constru¢io
de uma existéncia singular, prépria, através de um exercicio de
autoconstituigao que ninguém, absolutamente ninguém, poderd fazer por
voce.

Ougamos o que tem a dizer o Zaratustra de Nietzsche nessa caminhada
em diregao a nés mesmos. Certamente, ¢ necessdrio ter mestres, mas sem
se identificar com eles assumindo suas verdades, seus vicios, seus medos.
Na verdade, devemos aprender a suspeitar dos mestres e saber o momento
certo de abandond-los e até mesmo de nos perder. Afinal, nio ¢ isso que
nos ensina o profeta do além-homem e eterno retorno?

Sozinho vou agora, meus discipulos! Também vés ide embora, e
sozinhos! Assim quero eu. [...] Afastai-vos de mim, defendei-vos
de mim! E, melhor ainda, envergonhai-vos de mim! Talvez vos
tenha enganado. O homem do conhecimento nio precisa somente
amar seus inimigos, precisa também odiar seus amigos. Paga-se
mal a um mestre, quando se continua sempre a ser apenas o aluno.
Vés me venerais, mas, e se um dia sua veneragio desmoronar?
Guardai-vos para que nio vos esmague uma estdtua [...]. Sois meus
crentes, mas que importa toda crenca! Ainda nio vos havieis
procurado, entdo me encontrastes. Assim fazem todos os crentes.
Agora vos mando me perderdes e vos encontrardes, e somente
quando me tiverdes todos renegado, eu retornarei a vds [...]. Com
outros olhos eu procurarei os meus perdidos [...]. Com um outro
amor, eu vos amarei entdo [...]. Quem tem ouvidos, que ouga.

(NIETZSCHE, 2005, p. 105).
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