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RESUMO

Este artigo discute o problema do direito & educagao, relacio-
nando-o com os diferentes compromissos ético-politicos assumi-
dos pelos homens em determinados contextos histéricos. A pro-
posicdo de Kant, segundo a qual a educagdo tem por funcéo
conduzir o homem da natureza a liberdade, é analisada e con-
frontada com a dicotomia existente entre a formagao do homem
como ser genérico e como individuo comum, sujeito a muitas
formas de discriminag&o.

O autor pretende ainda mostrar que no momento atual é im-
portante defender o direito a uma educagdo pluralista, a qual
deve ter por base novos compromissos ético-politicos, capazes
de permitir tanto a superagéo dos valores éticos tradicionais (os
quais estabelecem claramente a distincdo entre bem e mal)
quanto do relativismo axiolégico.

DIREITO A EDUCAGAO — ETICA — POLITICA — DISCRIMI-
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ABSTRACT

RIGHT OF EDUCATION: AN ETHICAL-POLITICAL ISSUE. This
article discusses the right of education and its relations with
different ethical-political engagements assumed by men in
certain historical contexts. Kant's proposition which takes
education as a way of guiding man from nature to freedom is
analysed and contrasted with the dichotomy between the
formation of man as a generic being and his formation as an
ordinary man, exposed to many forms of discrimination.

The author also intends to show that nowadays it is important
to defend the right of having a pluralistic education based on
new ethical-political engagements, able to permit the surpassing
of traditional ethical values (which clearly fix the difference
between good and evil) as well as the surpassing of axiological
relativism.
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A afirmagéo feita por Kant (1989) de que “o homem
ndo se pode tornar homem a néo ser pela educacdo”
sugere que ser educado é um dos direitos fundamen-
tais do animal humano. Uma vez no mundo, todo in-
dividuo tem diante de si o desafio de superar a con-
dicao natural que o limita, isto &, deve transcender a
animalidade para conquistar a liberdade e instituir-se
como ser moral. A partir dai é possivel destacar que
a agdo educativa assume como compromisso ético
genérico a preparagdo do homem para um futuro mais
promissor que aquele representado pela simples exis-
téncia biolégica. O caso das meninas encontradas na
India em 1920 (Aranha, 1993. p.5), vivendo entre lo-
bos, € bastante significativo quanto a isso. Tragos ele-
mentares de humanidade como o ato de rir ou chorar
néo faziam parte de suas histérias de vida, marcadas
inclusive pelo desconhecimento do andar ereto, carac-
teristico dos seres bipedes.

Para Kant, porém, o problema se torna agudo
pelo fato de o ser humano nao trazer em si disposi-
¢des acabadas para realizar o bem, sendo preciso en-
caminha-lo para esse fim. Afinal, segundo suas pala-
vras, o homem “n&o é sendo o que a educacdo faz
dele”. O determinismo presente nessa segunda afir-
mag&o, que segue a anteriormente citada, ndo se si-
tua nos marcos de uma visdo empirista da natureza
humana (o homem como tabula rasa), a qual Kant cri-
tica, mas ndo deixa de estar fundado sobre consta-
tagbes empiricas que apontam para a existéncia de
uma inclinagdo para o mal, subjetivamente presente
em todo homem:

Ora, que uma tendéncia perversa deste género
deva estar enraizada no homem, isso é um facto,
de que podemos prescindir de dar uma prova for-
mal, dada a multidao de exemplos que falam por
si, que a experiéncia das agbes humanas nos
apresenta. (Kant apud Vancourt, 1987. p.95)

Entende-se, entdo, que a educacgdo deve dar ao
homem condigbes para que possa conviver entre
iguais, tornando-se sujeito de direitos e deveres. Mas
de que homem efetivamente se trata? Do ser ge-
nérico, abstraido das diferenciagdes concretas estabe-
lecidas pelos préprios homens entre si? Ou do indi-
viduo mortal, de carne e osso, para quem muitas ve-
zes essas diferenciagées se traduzem em discrimi-
nagdes?

A questdo do direito & educagdo nido se descola,
portanto, do tipo de compromisso ético-politico que os
homens estabelecem entre si, variando conforme a
época e a sociedade tomada como objeto de discus-
s8o. Sem pretender historiar cronologicamente o
tema, busco, por meio de alguns recortes histérico-fi-
losdficos, elementos que permitam ampliar a reflexo,
situando, por fim, a necessidade de construir alterna-
tivas que superem as limitagdes com as quais ele
hoje se defronta.

Direito a educacdo...

DO DEVER DE BEM GOVERNAR AO PRAZER
DO LIVRE PENSAR

O bem, como algo que possui um contrario absoluto,
o mal, responsavel por tudo quanto é danoso ao ho-
mem, tem raizes na cultura judaico-cristd. Os dez
mandamentos divinos tragam nitidamente as fronteiras
entre o certo e o errado, indicando sempre em pri-
meiro lugar o que ndo se deve fazer: ndo roubaras,
nao mataras, nao desejards a mulher do préximo etc.
Na cultura grega, porém, o significado do bem era
bastante distinto, representando, para Sdcrates, o es-
tado em que o ser do homem se coloca em harmonia
plena com o cosmos, a eudaimonia.

Platdo, por sua vez, considerava o bem como for-
ma ideal perfeita cujas sombras ou simulacros se fa-
ziam projetar sobre o mundo dos homens. Para al-
canca-lo, seria preciso trilhar a via do conhecimento,
realizando um movimento de ascese que libertaria o
espirito humano dos erros e ilusGes proporcionados
pela opinido (ddoxa) ao eleva-lo ao mundo da clareza
e da verdade (epistéme). Nesse processo a educagdo
tinha importancia crucial, devendo suprir as necessi-
dades do corpo e da alma, pressupondo, entdo, a
aprendizagem da ginastica, da musica, da retérica,
das matematicas e, por fim, da dialética. O individuo
assim formado estaria pronto para cumprir com o mais
alto dever de cidadania, ou seja, governar a pdlis. O
direito a sair das sombras, a tornar-se sabio, encon-
trava seu fundamento ético-politico no compromisso
de usar o conhecimento em beneficio dos governa-
dos, ficando agora o cidaddo governante a servigo do
Estado como antes este estivera a seu servigo, edu-
cando-o.

Entretanto, a metafisica platénica se assentava
sobre o principio de eunomia, segundo o qual cada
individuo detinha um lugar de direito na sociedade.
Nessa visdo, a pdlis se constituia em universo com-
posto por partes distintas, harmonizadas entre si a
partir de uma ordem hierarquica. Tal harmonia, seme-
lhante a existente em um acorde musical, pressupu-
nha a acomodagdo entre os conilitos de interesse,
ndo sendo o respeito a hierarquia entendido como
algo imposto, mas naturalmente aceito pelo coletivo
de cidaddos. Conscientes de que a cada um se acha-
va reservada uma fracdo de poder conforme as suas
virtudes, 0os homens néo teriam por que se desenten-
der, reconhecendo que a tarefa de bem governar nao
poderia caber a qualquer um. E o que sugere a fabula
contada pelc personagem Sécrates no livro Ill da Re-
publica, no qual é dito que apenas os que tiveram
ouro misturado a substancia constituinte de suas al-
mas possuem o poder inato de mando. Sé eles, apds
terem. passado por um processo educativo judiciosa-
mente dirigido, saberiam e deveriam governar, cons-
tituindo-se no que Platdo chamava de reis-filésofos.

Sob um ponto de vista moderno, 0 compromisso
ético-politico da educagéo platdnica é criticado néo s6
pelo ‘idealismo (0o bem como forma ideal perfeita),
como pelo elitismo, presente na concepgdc de que o
mais sabio € quem melhor governa. Autores como
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Dandurand e Ollivier (1993) encontram ai as raizes
das relagbes saber-poder que tém fundamentado a
exclusdo social ao longo da histdria:

Invocando Platdo, ndo podemos deixar de lembrar
o desdobramento do discurso que ele propGe
para assegurar a gestao da cidade: a nobre men-
tira que toma a forma de uma fabula capaz de
assegurar a adesdo dos cidadaos (...) Sobretudo,
serd necessdrio explicar com simplicidade e for-
nar legitima a repartigdo desigual dos cidaddos na
inevitdvel divisdo social do trabalho. (p.382)

Entretanto, é preciso dizer que os criticos moder-
nos freqientemente ndo se ddo conta de que o eli-
tismo platénico, embora discriminatério por ndo asse-
gurar o direito a plena educagio para todo e quaiquer
homem, ndo visava garantir papéis dirigentes para
quem quer que fosse em fungdo da fortuna ou posi-
¢do social ocupada. Conforme assinala Pessanha
(1994. p.82), Platdo n&o distinguia, a priori, os indivi-
duos que poderiam ser ensinados daqueles que néo
poderiam. Isso fica patente no Ménon, em que So-
crates, pelo método dialdgico, se revela capaz de le-
var um escravo a resolver um problema de geometria
enquanto seu amo nao conseguira fazé-lo.

Outro ponto importante a ressaltar é o fato de
que, em seu Estado ideal, Platdo prevé a possibilida-
de de a mulher vir a ocupar as fungdes de governo.
Assim sendo, sua alma nao pode ser nutrida de modo
diferente da masculina, ndo cabendo, portanto, dar a
ela educacéo diferente da destinada aos melhores va-
roes: “Se, portanto, exigimos das mulheres os mes-
mos servicos que exigimos dos homens, devemos for-
ma-las por meio das mesmas disciplinas” (Platdo,
1966. p.206).

Se em Platdo o direito a plena educagdo, cujo
estagio terminal é a formacéo filoséfica, se acha limi-
tado aos que tenham provado' possuir almas de ouro,
Epicuro, no século il a.C., fez de seu jardim um es-
paco educativo no qual a filosofia era ensinada a to-
dos, homens, mutheres, estrangeiros, sem qualquer
prova de capacitagdo prévia. Na visdo epicurista,
gualquer um que precisasse encontraria no discurso
filoséfico, na palavra como fdrmaco, cura para os ma-
les da alma, colocando-se na condigdo de discipulo-
paciente (Pessanha, 1994. p.58). O que unia as pes-
soas era o sentimento de philia, o grande amor pela
humanidade, que se expressava tanto no desejo de
buscar a felicidade terrena quanto na necessidade de
exercitar o logos, a razdo iluminadora, capaz de liber-
tar o homem das malhas da crendice.

A escola do jardim firmava, portanto, seu compro-
misso ético com o individuo, cuja aspiragdo maior era
tornar-se livre @ medida qgue pensava livremente e se
permitia desfrutar dos prazeres do corpo. Tratava-se
da valorizagdo do homem como carne e como espi-
rito, o que sem duvida afastava o epicurismo da me-
tafisica platénica, a qual concebia o corpo como mero
suporte de uma alma condenada a viver nas sombras
até que as luzes do saber a libertassem. Sem duvida,
em Platdo, a libertagdo da alma possuia, como foi

66

dito, o fim social de bem governar, o que nio era
compartilhado por Epicuro. Os iguais que freqlienta-
vam o jardim ali se recolhiam para evitar o convivio
com os insensatos da cidade, sendo a vida politica
objeto de critica na medida em que se voltava para
a conquista de glérias e honrarias (Brun, 1987. p.97),
problema, alids, também observado por Platédo (Andra-
de, 1994. p.198-9).

Nota-se aqui que se ndo existe discriminagéo
quanto a quem pode receber o farmaco, discrimina-se
quem ndo o deseja ter, isto é, a multiddo que ao iso-
lamento do jardim prefere a vida agitada e leviana da
pdlis. Assim, se por um lado o individuo € positiva-
mente valorizado como ser para si, constituindo-se, a
partir dai, em ser para 0 mundo, por outro, essa on-
tologia se funda no principio de que o homem nao é
socidvel por natureza nem possui doces costumes
(Brun, 1987). Em vista disso, a felicidade se traduz
essencialmente como projeto pessoal ou, N0 Maximo,
de um grupo de amigos que comungam dos mesmos
ideais e adotam as mesmas orientagbes para suas vi-
das. Nessa perspectiva, o amanha n&o se configura
em objeto de preocupagdo, pois o existir se esgota
no ato de desfrutar, da melhor maneira possivel, ape-
nas o aqui e o agora.

Sem esse balan¢o, o hedonismo epicurista pode
ser idealizado e convertido em sustentaculo do indi-
vidualismo, fortalecendo a crenga de que a educagao,
como veiculo de promogao humana, seria tdo mais li-
bertadora quanto mais permitisse ao homem encon-
trar-se consigo mesmo a partir de um necessario
alheamento do mundo.

MODERNIDADE E DIREITO A EDUCAGAO

O conceito de modernidade é, sem divida, bastante
amplo. Uma cultura pode ser designada como moder-
na se é capaz de empreender a critica filosdfica de
seu tempo (Vaz, 1991. p.147), o que revela a exis-
téncia de diversas modernidades no curso da historia
ocidental. Tomando como referéncia a cultura euro-
péia do século XVII, o racionalismo cartesiano e o
empirismo inglés se apresentam como marcos de uma
critica moderna ao pensamento filoséfico tradicional,
de base escoldstica e aristotélica. Descartes e Bacon,
a despeito de partirem de pressupostos filoséficos dis-
tintos, mostraram ser preciso desenvolver métodos de
investigacdo cientifica capazes de ampliar e consoli-
dar o dominio humano sobre a natureza.

Vivendo uma época em que a revolugdo coperni-
cana aponta os caminhos de inversdo da posi¢éo do
homem no cosmos, os mares ndo sdo mais fronteiras

1 Platdo (1966. p.164-6) salienta ser preciso selecionar, por
meio de varios tipos de provas (fisicas, intelectuais e de ca-
rater), os individuos mais aptos ao exercicio do governo. Es-
ses terdo efetivamente provado a boa constituicdo de suas
almas, que de per si ndo é garantida pelo nascimento, pois
filhos nascidos de pais cujas almas contém ouro podem pos-
suir aimas de bronze e vice-versa (p.166-7).
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para a aventura exploratdéria humana, a imprensa re-
dimensiona o universo cultural e o desenvolvimento
das manufaturas comega a estabelecer novas rela-
¢cbes de trabalho; Coménio é um educador cuja obra
pedagégica reflete as tensbes e contradicdes entre os
antigos valores e 0s novos tempos que se anunciam
(Gasparin, 1993. p.77). A medida que o homem se
afirma como ser dotado de miltiplas capacidades e
interesses, os quais ultrapassam em muito as aspira-
" ¢bes do mundo medieval, outros tipos de relagdo en-
tre o individuo e o conhecimento se impdem. Dentro
desse espirito, nasce a proposta comeniana de ensi-
nar tudo a todos. Subsidiado pela ética crista, a qual
estabelece que os homens nascem iguais, o direito &
educacao se afirma ai como condigio indispensavel
para a construgdo desse ser universal que tem um
mundo a descobrir e conquistar. E preciso, portanto,
coloca-lo 4 altura das exigéncias de um tempo em
que as questdes de natureza mais especulativa, como,
por exemplo, provar a superioridade das verdades de
fé ou sua equivaléncia com respeito as verdades
de razdo?, cedem lugar a um saber de cunho mais
operativo. Assim sendo, o “tudo” a ser ensinado nao
tem tanto por objeto a esséncia das coisas, voltando-
se preferencialmente para o conhecimento dos meca-
nismos basicos segundo os quais funcionam a natu-
reza e o que é produzido pelo homem.

Se 0 “ensinar tudo” possui seus limites, o “a to-
dos” também sofre restrigbes, sobretudo no que se re-
fere aos niveis terminais de ensino. Isso significa que
0 ingresso nas Academias ¢ franqueado a poucos,

aos “engenhos mais seletos”, a “flor dos homens” (Co-
ménio, 1976).

A generalidade presente no discurso pedagégico
comeniano acaba, portanto, sendo redimensionada
em virtude das contingéncias histéricas, uma vez que
a nova ordem econdmica, marcada pelo desenvolvi-
mento do comércio e das manufaturas, exige apenas
certo tipo de qualificacdo profissional, para a qual a
educagéo de base é suficiente. A discriminagdo nos
niveis mais altos da piramide escolar é justificada pelo
fato de que, ao longo da vida, as diferencas de ca-
pacidade entre os homens, ndo evidenciadas pelo
nascimento, afloram, permitindo aos mais capazes o
acesso as fungdes de direcdo e administragdo nos di-
versos postos de mando da sociedade. Se ha, por-
tanto, um compromisso ético genérico de educar, tal
compromisso € objetivamente limitado em decorréncia
do tipo de atividade dirigente a ser desempenhada por
quem é educado.

A Revolugdo Francesa, falando também em nome
de um homem universal, traduz, posteriormente, as
aspiragbes do homem burgués, cuja visdo de mundo
se constréi entre a igualdade formal de direitos pre-
vista na lei e a desigualdade real, fundamentalmente
expressa pela distingdo entre proprietarios e nao-pro-
prietarios. Nesse contexto, o direito a uma educagao
basica comum a todos, filhos de pobres ou ricos, de
proprietarios ou n&o-proprietarios, pode entdo ser de-
fendido como meio de garantir genericamente a pros-
peridade econdémica das nagdes. No entender dos

Direito & educacéo...

grandes tedricos da economia politica burguesa, como
por exemplo Adam Smith, as sociedades capitalistas
marcham inexoravelmente para o progresso, o qual
nao pode ser detido pelo nivel de instrugao insuficien-
te das massas. A educagdo bdsica, embora implique
despesas, deve ser garantida pelo Estado: minima-
mente instruido, o povo nao se torna presa facil de
utopias que atentem contra a ordem, condicdo essa
indispensavel ao desenvolvimento da producgéo.

Razdes semelhantes levam, no continente ameri-
cano, Thomas Jefferson (1978) a considerar que a ga-
rantia da democracia reside na escolarizagdo basica
do povo. Isso porgue, na visao jeffersoniana, todo go-
verno humano traz em si 0s germes da degeneres-
céncia, podendo caminhar para a corrupgao. Entretan-
to, se o povo governado possuir alguma instrucéo es-
tara vigilante e nao se deixara envolver pelas mazelas
dos maus governantes, jd que é facil corromper meia
duzia de individuos mas impossivel corromper toda a
massa.

Observa-se, entdo, que o direito a educagdo é
sustentado mais por compromissos econdmico-politi-
cos do que pelos principios éticos de promocgéo e en-
grandecimento da pessoa humana. Por outro lado, ha
em jogo um status quo cuja preservagio ndo depende
do carater desse ou daquele individuo (que pode néo
ser prudente nas acdes nem piedoso no coragéo
como preconizava Coménio) mas do comportamento
global da sociedade. A ética liberal, assentada sobre
a maxima de que é preciso respeitar o outro para néao
ser desrespeitado, pode assim tolerar comportamen-
tos transviantes desde que nao ponham em risco o
padrdo de normalidade seguido pela maioria. Com
isso, difunde a crenca de que todos sao livres para
tracar seus proprios destinos, quando, na verdade,
determinados saberes, opiniGes, costumes e valores
ja se acham legitimados como expressdo do que é
socialmente justo e sensato. O “mal” pode assim as-
sumir nuancas diversas, mais ou menos palataveis,
contudo o “bem” é universal e possuidor de uma Unica
face: a do homem branco, ocidental, cristdo, chefe de
familia, temente a Deus etc.

DO NOVO HOMEM SOCIALISTA A
MODERNIZACAO REACIONARIA FASCISTA

A pretensa liberdade de escolha entre agir conforme
0 que é admitido como “bem” ou segundo seu con-
trario (“o mal”), caracterizada no mundo ocidental
como livre-arbitrio, é, por exemplo, denunciada por
Fourier (1973. p.94). Se o “mal” é escolhido, pesa so-
bre quem fez a opcao uma série de privagbes e cas-
tigos, de sorte que na realidade s6 ha mesmo uma

2 Pela teoria da dupla verdade, sustentada por Averrdis, ver-
dades de fé e de razdo podem se opor sem que por iSso
uma seja necessariamente menos verdadeira que a outra.
Para Sao Tomas, porém, tal relativismo é inadmissivel, de
sorte que, no caso de conflito, a verdade de fé é sempre
superior a verdade de razéo.
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escolha: agir conforme as normas sociais estabeleci-
das. Fica ai colocada, portanto, a necessidade de rup-
tura em relagcdo a uma visao de mundo que sé con-
templa o universal no nivel do discurso, pois a grande
maioria dos homens de carne e 0sso se acha efeti-
vamente submetida a algum tipo de discriminacgao.
Tanto pior, no entender de Bakunin (1979. p.32), se
essa discriminacdo se expressa pela diferengca de
educagio, a qual, subsistindo mesmo apds a elimina-
¢cdo de quaisquer outras diferencas, seria suficiente
para instituir as relagdes de dominagdo e exploragédo
do trabalho.

Para que a ruptura se cristalize é preciso conferir
a todos os mesmos direitos quanto a aquisicdo dos
mesmos saberes, condigdo que prevé para cada in-
dividuo, independente das posses ou da origem de
classe, acesso a um ensino tdo completo quanto per-
mitir a capacidade intelectual do século. Tal reivindi-
cacao coloca imediatamente a questédo de que se to-
dos vierem a dominar os mesmos conhecimentos, nin-
guém se dispora a realizar os trabalhos mais duros,
ligados a esfera da produgdo de bens materiais,
situagado que acabaria por levar a sociedade ao co-
lapso.

Bakunin (1979), porém, responde que ‘“toda a
gente deve trabalhar e toda a gente deve receber ins-
trucao”, caracterizando como balela o argumento de
que os operarios se tornariam maus sabios e esses,
maus trabalhadores. Na nova ordem social a ser
construida, todos deverdo fazer de tudo, principio que
— a despeito das divergéncias quanto a organizagao
politica das massas e ao encaminhamento das lutas
sociais necessdrias a sua emancipagdo® — se acha
também presente nos pensamentos de Fourier e
Marx:

O estémago recusara prontamente as melhores
comidas se lhe forem dadas diariamente e a alma
se tornara débil pelo exercicio de qualquer virtude
que ndo seja realgada pelo exercicio de outra vir-
tude (...) A principal origem da alegria dos har-
moénicos é a freqliente variedade de ocupagées.
A vida é um suplicio perpétuo para nossos ope-
rdrios, obrigados a doze, quinze horas didrias
consecutivas, a um trabalho enfadonho. (Fourier,
1946. p.107-8)

(...) na sociedade comunista, onde cada um nao
tem uma esfera de atividade exclusiva, mas pode
aperfeicoar-se no ramo que lhe apraz, a socieda-
de regula a produgdo geral, dando-me assim a
possibilidade de hoje fazer tal coisa, amanha ou-
tra, cagar pela manha, pescar a tarde, criar ani-
mais ao anoitecer, criticar apds o jantar, segundo
meu desejo, sem jamais tornar-me cagador, pes-
cador, pastor ou critico. (Marx, Engels, 1986.
p.47)

O compromisso ético de construir um novo ho-
mem, para quem a liberdade e a igualdade sejam di-
reitos concretos e nao principios formais, € pois um
trago comum do pensamento socialista do século XIX
que se estende ao século XX, materializando-se em
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propostas politico-pedagégicas como a da escola uni-
taria defendida por Gramsci (1991). Tendo em vista
colocar os filhos dos trabalhadores simultaneamente
em contato com a histéria humana e com a histdria
das coisas por meio de um ensino intelectual e téc-
nico, a proposta pedagdgica gramsciana pretendeu
forjar condicbes para que as massas adquirissem o
saber necessério & construgdo de uma consciéncia
critica capaz de engaja-las nas lutas que viriam a tra-

var pela emancipagao social.

Formar integralmente o homem é, para Gramsci,
um compromisso ético inseparavel do compromisso
politico de transformar a sociedade, sobretudo em um
tempo em que o interlocutor principal ndo esta cons-
tituido pelo Estado liberal burgués, o qual situa, ainda
que no plano juridico-formal, a educagdo como direito
de todos. O inimigo a combater é o Estado discricio-
nério fascista, francamente avesso a democratizacéo
dos saberes. Como ministro da educacgdo de Musso-
lini, o fildsofo hegeliano Giovanni Gentile propés uma
reforma de ensino que previa serem os estudos se-
cundarios destinados aos intelectualmente mais capa-
zes e aos filhos de boas familias, pois s6 eles sabe-
riam como cultivar os mais elevados ideais humanos.
Franquear a todos aquele tipo de ensino seria, nas
palavras de Gentile, 0 mesmo que “langar pérolas aos
porcos” (apud Ponce, 1980).

Sendo capaz de inserir as massas em “uma es-
fera publica ritualistica” (Bolle, 1994), o fascismo lhes
da um perfil aterrador ao converté-las simultaneamen-
te em espectadoras e intérpretes do culto aos herois
nacionais. Estes, encarnados nas figuras do Duce
(ltélia) e do Fuhrer (Alemanha), lideram todo um mo-
vimento de “modernizagéo reacionaria” (idem), pauta-
do no enaltecimento das conquistas tecnoldgicas e
cuja expressdo estética maior se materializa na arte
da guerra. Como conseqiiéncia, os principios éticos e
de solidariedade humana ndo tém lugar em uma edu-
cacdo que cultiva, ao contrario, a crenga na supe-
rioridade racial (caso tipico do nazismo) e na agéo mi-
litar enquanto veiculo que funde a um sé tempo vida
e espetaculo:

Nos grandes desfiles, nos comicios gigantescos,
nos espetdculos esportivos e guerreiros, todos
captados pelos aparelhos de filmagem e grava-
¢do, a massa vé seu proprio rosto (...) As massas
tém o direito de exigir a mudanga das relacbes
de propriedade; o fascismo permite que elas se
exprimam, conservando, aoc mesmo tempo, essas
relagées. Ele desemboca, conseqlentemente, na

3 Enquanto o socialismo libertario de Bakunin e o socialismo
cientifico de Marx, por caminhos politicos distintos, postula-
vam a revolugdo social como mecanismo indispensavel de
ruptura com o status quo burgués, Fourier apostava na cons-
trugdo pacifica de uma nova ordem social, representada por
um estagio superior do desenvolvimento humano, a Harmo-
nia. Os harménicos seriam individuos que teriam superado
todas as formas de egoismo, estando em plena comunhéo
com o género humano, caracterizada pela filantropia sem li-
mites e pelo cultivo do amor universal.
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estetizacdo da vida politica. (Benjamin, 1987.
p.194-5)

Na turbuléncia social do século XX, o projeto de
re-humanizagdo do homem presente no ideério socia-
lista ndo conseguiu se realizar, ndo sé por contrariar
os interesses das sociedades capitalistas, mas tam-
bém pelo fato de representar, nos paises em que o
socialismo foi implantado, um horizonte distante, algo
a ser conquistado apés arduos sacrificios. Na verda-
de, ao se fazer acompanhar pelo drastico cerceamen-
to das liberdades individuais, o processo de redugéo
das desigualdades sociais ndo pdde se afirmar como
meio de promocédo do amor & coletividade, caracteri-
zando-se mais como dissolugdo do individuo em um
coletivo cuja expressdo maior, o Estado, veio a se
constituir em olhar controlador do cidaddo. A exemplo
do homem universal burgués, o novo homem socia-
lista converteu-se apenas em abstragdo para os seres
de carne e osso. Sem encontrar alternativas reais no
compromisso ético-politico do igualitarismo, as massas
se tornam duplamente espectadoras e protagonistas
de agBes violentas contra um outro, a quem atribuem
todas as culpas pelos flagelos da existéncia. Longe
de ser um fenémeno historicamente morto, o fascismo
ressurge em movimentos diversos como os skin
he’a_ds, as seitas necréfilas ou os grupos de exter-
minio.

Nesse contexto, ha que se refletir profundamente
sobre a formagé@o do homem, colocando em questdo
0 que significa construir e desfrutar da condicdo de
ser-livre-no-mundo.

UM RETORNO A KANT OU NOVOS
COMPROMISSOS ETICO-POLITICOS?

Em um mundo hoje marcado pelo recrudescimento da
fome, da miséria e da violéncia nos mais diversos ni-
veis, como fica a questdo do direito & educagdo? E
mais: que tipo de educacio deve ser pensada tendo
em vista a formagdo do homem nessa virada de sé-
culo? E possivel ainda situar, tal como fez Kant, o tra-
balho como meio de levar o educando da natureza a
liberdade?

Hoje em dia a questdo da liberdade assume fei-
¢Ges mais complexas do gue o constituir-se como ser
moral no sentido kantiano. Transcender a4 animalida-
de, conforme foi discutido na introdugéo deste traba-
Iho, ndo é algo que tenha perdido importancia, todavia
nao é mais possivel atribuir apenas a razao centrada
no sujeito o governo sobre o agir ético*, o qual deve
superar a inclinagédo para o mal existente em todo ho-
mem.

Na medida em que o modelo kantiano de raz&o
perde o prestigio e a posigdo de centralidade outrora
ocupada®, ndo se pode definir normas éticas tais que
sejam. automaticamente aceitas por todos os seres ra-
cionais. Do ponto de vista da moderna antropologia,
perante a multiplicidade das culturas os valores se re-
lativizam, dando origem aos diversos particularismos
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éticos. Segundo assinala A. Moser (apud Oliveira,
1995. p.178), as varias culturas possuem ldgica e
coeréncia tais que ndo podem ser avaliadas a partir
de referenciais externos, que a elas se julguem su-
periores. O menor grau de desenvolvimento tecnold-
gico de uma dada cultura ndo é, por exemplo, con-
digdo suficiente para que seja considerada atrasada
ou inferior a outra. Diferentes niveis de avango técnico
demonstram apenas. que as culturas s@o diferentes
entre si.

O homem branco, ocidental, cristdo tem dificulda-
de em aceitar a idéia de que a cultura ndo obedece
necessariamente a um vetor teleolégico orientado do
atraso para o progresso. Desse modo, faz de suas
aspiragdes, preocupagdes e valores o centro para o
qual devem convergir, como mariposas em diregdo a
luz, as demais culturas. Pierre Clastres (1990. p.134)
critica com muita propriedade esse etnocentrismo cul-
tural ao assinalar, a exemplo de Moser, que nao ha
nenhum tipo de hierarquia no campo técnico-cientifico
que possa delimitar a superioridade da cultura ociden-
tal e, em virtude disso, difundir para todo o mundo
0s seus valores, habitos e crengas. Assim, o que im-
porta discutir ndo é a posi¢do ocupada por determi-
nada cultura na escala do dito vetor teleoldgico (pré-
industrial, industrial ou pés-industrial), mas a capaci-
dade que ela tem de satisfazer, com os recursos dis-
poniveis, suas necessidades sociais, éticas, politicas,
morais etc.

Nao ha, portanto, instancia capaz de arbitrar,
para todos 0s homens, as mesmas normas éticas, a
ndo ser que se adote uma perspectiva etnocéntrica,
a qual, falando em nome de uma razdo pretensamen-
te universal, pretenda uniformizar para todo e qual-
quer contexto cultural um mesmo cddigo de valores.
Entretanto uma tal razdo, que tem por base o sujeito
transcendental kantiano, se acha hoje falida. Os pre-
dicados mantidos por ela (universalidade, intempora-
lidade e necessidade) se chocam frontalmente com
uma consciéncia de época que ndo permite ver a his-
téria como “processo unilinear e universal da liberda- -
de, que, partindo da cultura ocidental, terminaria por
perpassar todas as outras histérias” (Oliveira, 1995).

Em vista disso, que alternativas podem ser pen-
sadas e que relagbes guardam elas com a condi¢do
de ser-livre-no-mundo?

Em primeiro lugar, é preciso diferenciar claramen-
te a postura pluralista, marcada pela busca do dialogo
entre os diferentes, da postura relativista, para a qual
no plano axioldgico todos os gatos séo pardos. O plu-

4 Tomando a razdo como principio fundante das normas éticas,
Kant entende que agir eticamente significa orientar-se segun-
do maximas capazes de estabelecer as formas corretas de
conduta. Essas maximas sdo estabelecidas pela faculdade
do discerimento que, tendo em vista o universal, institui re-
gras para as situagdes particulares.

5 A problematica em questdo vem sendo bastante discutida ul-
timamente. Veja-se, por exemplo, o ciclo de conferéncias or-
ganizado pela FUNARTE, em setembro de 1995, sob o titulo
A Crise da Razéo.
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ralismo prevé a interlocucao entre referenciais distin-
tos, visando a conquista de um determinado auditdrio
que, uma vez persuadido da justeza desta ou daquela
proposta, servird de avalista para sua legitimacéo.
Conforme destaca Pessanha, modernamente o con-
ceito de auditério € mais amplo do que o termo, a
primeira vista, sugere. Nao ha que se considerar ape-
nas aqueles que ouvem determinado discurso (como
nas assembléias de cidaddos no periodo classico da
democracia grega), mas também aqueles que léem e
véem. Desse modo, a argumentagdo persuasiva ultra-
passa o nivel da linguagem falada, materializando-se
nas “areas da propaganda e da publicidade, da cate-
quese religiosa ou politica, da pedagogia” (1989.
p.235-6).

Naturalmente, a ampliacdo da nogao de auditério
torna mais transparente o fato de que os auditores
nao sado fabulas rasas mas conjuntos de individuos
que admitem previamente a validade de determinadas
teses. Assim, o nivel de adesao por eles dispensado
a uma nova proposta é variavel, conforme essa, con-
frontada com teses rivais, possua maior ou menor po-
der de convencimento. Como a ética e a politica sao
disciplinas cujos principios nascem do confronto de
idéias e opinides, é no campo da argumentagdo que
suas verdades serdo construidas. Mesmo quando cer-
ta tese é admitida por conjuntos cada vez maiores de
individuos, aproximando-se da conquista do que se
poderia chamar de auditério universal, a generalidade
postulada é ainda contingente, pois nunca se acha to-
talmente ao abrigo de controvérsias e criticas even-
tuais. Nenhum auditério pode ser pensado tdo homo-
géneo a ponto de expressar ad infinitum as mesmas
reagbes e convicgdes:

Toda a ontologia e toda a epistemologia que se
esforcem por fornecer os critérios da realidade e
do conhecimento vélido, independentes das reac-
¢bes do auditério, fundar-se-iam necessariamente
sobre reacgdes privilegiadas — a evidéncia, a in-
tuicdo irrefutdvel — de um espirito, quer se trate
do espirito divino, ou do espirito do orador para
impor, ou pelo menos propor, a todos, as conclu-
sbes as quais ele proprio chega. (Perelman, 1987.
p.241)

A moderna argumentacao, que Perelman também
denomina Nova Retdrica, se acha assim distante dos
modelos argumentativos préprios a uma razao de ca-
rater eterno e universal. Vale salientar que, para Pla-
tdo (s.d. p.177), a Unica retdrica digna do homem se-
ria aquela capaz de convencer os proprios deuses,
pois, assim procedendo, demonstraria ser a expres-
s80 da verdade. Se essa ndo é Unica para cada as-
sunto em discussé@o, como julgava o filésofo atenien-
se, nem se acha ao alcance de uma razéo centrada
no sujeito (Kant), ha que se reconhecer a existéncia
de vérias verdades concorrentes que buscam se le-
gitimar tendo por modelo uma razédo de natureza con-
flitual, polémica.

O embate argumentativo torna, portanto, possivel
o estabelecimento de compromissos ético-politicos
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cuja validade nao sera eterna mas efémera e circuns-
tancial, jA que quem nao for convencido pelas razdes
do outro buscara sempre novas razdes para justificar-
se. Por outro lado, no contexto persuasivo, os argu-
mentos tecidos com base em uma razdo polémica
ndo apelam apenas para as faculdades racionais do
individuo, devendo, como salienta Perelman (1988),
buscar a adesdo do homem pleno:

Aquele que argumenta ndo se dirige ao que se
considera faculdades, tais como a razdo, as emo-
¢Oes, a vontade. O orador se dirige ao homem
completo e, segundo a situagdo, a argumentagéo
buscard efeitos diferentes e utilizard, a cada vez,
métodos apropriados ao objeto do discurso e ao
lipo de auditério sobre o qual se quer agir. (p.26-7)

A partir dai é possivel situar a condigdo de ser-
livre-no-mundo ndo como um absoluto, mas como
algo construido sobre o solo argumentativo, desde
que os interlocutores disponham efetivamente de
iguais condi¢des para tornar publicas suas opinides.
Se um deles detiver, por exemplo, o monopdlio da mi-
dia ou algum tipo de poder (econdmico ou militar) que
o outro ndo detenha, j4 nao ha mais argumentagio
e sim dominacdo: a adesdo do auditério é tdo-somen-
te uma adesdo ao espetaculo, como no caso do fas-
cismo.

Na virada para o século XXI, o pluralismo, cen-
trado na pratica argumentativa, se coloca como alter-
nativa para a constituigdo de novos compromissos éti-
co-politicos, opondo-se a intolerdncia e ao desejo de
obter, pela forca, a adesdo a determinadas propostas.
Sem duvida, a vida social é complexa, sendo atraves-
sada por interesses que fomentam tanto a colabora-
¢d0 e a solidariedade quanto os mais diversos con--
flitos entre os homens. O pluralismo proposto por Pe-
relman ndo é solugdo milagrosa: situa-se justamente
no campo do humanamente possivel por entender que
os polos opostos da fraternidade e da discérdia néo
podem ser apagados do existir humano. Todo sistema
normativo que busque eliminar o segundo pdlo tende
a falir, pois alimenta, ainda que ndo revele explicita-
mente, a intengdo de construir algum tipo de éden na
Terra. Em tais buscas, ndo é incomum o0 recurso a
formas de discriminagéo e autoritarismos diversos. Por
outro lado, ao apostar no apagamento do primeiro
polo, o “vale-tudo” do relativismo ético ndo nos situa
hipoteticamente em um estado de natureza beligeran-
te, tal como foi um dia pensado por Hobbes, mas nos
aproxima de fato da tdo temida guerra de todos contra
todos.

Assim, o que representa defender hoje o direito
a uma educagédo centrada nos principios do pluralismo
argumentativo? Representa, sem duvida, ter como
perspectiva a formagdo de um homem que possa re-
conhecer o esgotamento dos compromissos ético-po-
liticos universais pautados na defesa do Bem contra
o Mal, do Certo contra o Errado, do Justo contra o
Injusto. Um homem que saiba conviver, por exemplo,
com diferencas étnicas, raciais, de credo politico e re-
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ligioso. Mas conviver ndo significa encampar quais-
quer teses e legitimar quaisquer atitudes por conside-
ra-las igualmente vdlidas. Significa escolher, apds
examinar as teses concorrentes — tendo sempre cla-
reza que a adesao pode ser revista —, um bem, um
certo ou um justo. Superar os marcos de uma ética
regida por “nados”, trazendo para a realidade humano-
social a perspectiva de respaldar o que é afirmado em
um contexto de discusséo ao invés de cultivar nega-
¢Oes postuladas a priori (ndo faras isso, evitaras aqui-
lo etc.), € um dos compromissos ético-politicos perse-
guidos pelo pluralismo argumentativo.

Formar o homem tendo por base essa filosofia
representa, também, formar individuos cujo compro-
misso ético-politico maior é pensar e criticar o exis-
tente, apoiando-se em uma razao polémica que recu-
se tanto o galarddo da universalidade conferido pelo
kantismo guanto o atestado de ébito da racionalidade
assinado pelo relativismo. Trata-se, em sintese, de
formar um homem que possa, nhos conturbados dias
de hoje, abandonar tanto os ufanismos redentores
quanto o ceticismo cego, combatendo em todos os f6-
runs da vida social aqueles que desejam impor ao
mundo suas vontades e verdades.
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