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OBSERVACOES SOBRE O DESENVOLVIMENTO
DA OBRA DE MAX HORKHEIMER!

Jiirgen Habermas

No circulo dos tedricos de Frankfurt que se reuniram em estreita
cooperagdo intelectual durante os anos 1930, em Nova York,
Horkheimer ocupa um lugar especial. Como diretor do Instituto
[Institut fiir Sozialforschung] e como editor da Revista [Zeitschrift fiir
Sozialforschung], ele ndo s6 mantinha em suas maos, a despeito de
Pollock, todos os fios da organizacdo, como também foi
incontestavelmente reconhecido como o spiritus rector do conjunto
dos programas de pesquisa. A outra face desta posicdo central foi
raramente notada: a propria obra filoséfica de Horkheimer
desvinculou-se pouco, ou bem menos que a de seus colaboradores,
das realizagdes coletivas do grupo de intelectuais emigrados
reunidos a seu redor. Horkheimer permaneceu preso, bem mais
fortemente que os demais colaboradores, ao coletivo singular disso
que mais tarde chamou-se “Escola de Frankfurt”. Nao evoco aqui
tais circunstancias porque me interessam questdes relativas ao
reconhecimento dos méritos individuais, mas sim por razdes
objetivas e biograficas.

Entre 1932 e 1941, Horkheimer investiu integralmente tanto
seu impulso tedrico como sua energia intelectual na realizacdo
interdisciplinar daquele programa de pesquisa materialista que
recebeu seus contornos com Autoridade e Familia e com a Revista de

! Titulo original do artigo: “Bemerkungen zur Entwicklungsgeschichte des
Horkheimerschen Werkes”, publicado na coletanea organizada por SCHMIDT, A.
& ALTWICKER, N. Max Horkheimer Heute: Werk und Wirkung, Fischer Verlag,
Frankfurt do Meno, 1986, pp. 163-179. Tradugdao de Mauricio Chiarello.
Autorizagdo para publicagdo da tradugdo concedida pelo proprio autor, Jiirgen
Habermas, sob licenca da editora detentora do copyright © 1986 Fischer
Taschenbuch Verlag GmbH, Frankfurt am Main.
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Pesquisa Social, delineado inclusive nas resenhas. O fato de que a
filosofia, para Horkheimer, devia consumar-se neste trabalho
conjunto com economistas, psicélogos, juristas, historiadores e
soci6logos, notadamente soci6logos da musica e da literatura, tinha
sua razdo de ser numa conviccao filoséfica que os demais
colaboradores do Instituto ndo compartilhavam, ou que, em todo
caso, ndo se punha como o primum movens de seus trabalhos.
Certamente, todos partiam da necessidade de liberar a teoria
marxista da sociedade das cadeias ortodoxas da II e da III
Internacionais e, entrementes, relacionar com ela, de um modo
franco e imparcial, a sociologia burguesa estabelecida. Todos os
colaboradores do Instituto também concordavam que a perspectiva
bem sucedida de uma sociedade emancipada, fundada de modo
histérico-filos6fico, promoveria uma inter-relagdo entre as
disciplinas e concederia uma nova orientagdo ao trabalho das
ciéncias particulares. Mas unicamente Horkheimer vinculava o
programa deste materialismo interdisciplinar a uma idéia diferente
da filosofia, e, na verdade, extremamente original: ele desejava
continuar a filosofia com outros meios, notadamente com as
ciéncias sociais. Os cientistas sociais ndo estavam particularmente
interessados nisto, e os filosofos do Circulo, Adorno e Marcuse,
acharam por bem nado tomar a coisa a sério. O conceito de
“materialismo” teve sempre para Horkheimer uma conotacao de
critica da filosofia; ele se punha como um pensamento pods-
metafisico. Juntamente com Marx, Horkheimer acreditava que, com
a filosofia de Hegel, as figuras do pensamento filosofico tinham
definitivamente chegado ao fim - que todo idealismo, que
procurava manter-se fiel a tradicdo formal em continuagao da
filosofia hegeliana, entorpecia-se como ideologia e s6 servia para
ocultar a miséria concreta e o sofrimento individual sob conceitos
gerais transfiguradores. Juntamente com Marx, Horkheimer
entendia que somente se tornando prética a filosofia poderia salvar
aquele seu teor de verdade. Mas Horkheimer, alids cético como
Marx, encontrava-se numa situacdo em que procedia a esperanca
histérica numa revolu¢do iminente. Destarte, ganhava um peso
especifico o passo mediador de reconstrucao e aperfeicoamento
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das teorias cientificas, imunes a ilusdo idealista. Sim, esta teoria
social revestiu-se de uma nova significacdo na perspectiva de
preservacdo do teor essencial de uma filosofia esgotada.
Horkheimer trata da superagdo [Aufhebung] da filosofia por meio
da teoria social; a transformacéao cientifico-social fornece a tnica
chance de sobrevivéncia para o pensamento filoséfico. Hauke
Brunkhorst ocupou-se particularmente desta “desconstrucao
materialista da filosofia”. Ele mostrou que Horkheimer, na fase
mais produtiva de sua vida, diferentemente de Adorno e Marcuse,
foi um antifilosofo?.

O fato de o trabalho filoséfico de Horkheimer ter sido absorvido
pelo trabalho coletivo de seu Circulo deveu-se ndo a decisao
circunstancial de acatar e acentuar o papel da organizacdo
cientifica, mas sim a uma resposta original ao “fim da metafisica”
de Heidegger. Enquanto ndo puder se realizar, a filosofia tem que
transigir com outros meios para ndo se tornar ideologia - e, para
Horkheimer, este meio deveria ser uma sociologia
[Sozialwissenschaft], ao mesmo tempo em que renovada, associada
e fundida com a teoria critica da sociedade. Em conformidade com
esta idéia, a producdo de Horkheimer esteve vinculada ao papel
de diretor do Instituto e de editor da Revista. A partir dessa
conjuntura objetiva, também se esclarecem as conseqiiéncias (tanto
biogrdficas como relativas a histéria da obra) que o fim dessa
cooperagdo acarretou para o proprio trabalho de Horkheimer.
Delas me ocuparei a seguir. Nao fazemos injustica a Horkheimer
se afirmamos que sua produtividade cientifica dos anos 30
concentrou-se em suas grandes contribuigdes a Zeitschrift fiir
Sozialforschung. Nos trabalhos seguintes, realizados em colaboracao
com Adorno entre 1941 e 1944, terminou por se completar a
viragem para uma filosofia negativista da histéria. Mas esta

2 Hauke Brunkhorst, “Dialektischer Positivismus des Gliicks”, in Zeitschrift fiir
philosophische Forschung, vol. 39, caderno 3, 1985, p. 353 e seguintes; cf. também
Michael Korthals, “Die kritische Gesellschaftstheorie des friihen Horkheimer.
Mif$vertindnis iiber das Verhaltnis von Horkheimer, Lukics und den Positivismus”, in
Zeitschrift fiir Soziologie, 140. ano, caderno 4, agosto, 1985, pp. 315-329.
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produtividade mostrou-se refreada nas trés décadas subseqiientes
a Guerra - em trabalhos circunstanciais, como diz Alfred Schmidyt,
e em apontamentos que Horkheimer realizou entre 1950 e 1969,
publicados postumamente.

Quem hoje deseja compreender a motivacdo genuina do
materialismo de Horkheimer e avalid-lo num novo contexto teérico
deve se reportar a substancia de sua obra, aos trabalhos que
apareceram antes do fim da Guerra - quando um autor tem sua
obra apreciada, tem o direito de ser tomado a sério no essencial.
Eu me permito, porém, tratar antes de algo secundério, formulando
uma questdo sobre a histéria da obra: como se explica o disparate
da filosofia tardia de Horkheimer, tal como se apresenta em
Notizen? Estes apontamentos estdao crivados de contradigdes. A
filosofia da histéria cunhada pela Critica da Razdo Instrumental, o
destino do mundo ocidental determinado pelo triunfo de uma forma
de vida totalitdria - sua idéia de uma vida coletiva racional de
individuos autonomos e impassiveis [ungekrinkter] ddo na verdade
o tom; mas, a0 mesmo tempo, o autor apega-se com obstinagao
desesperada, as vezes até mesmo com irrefletida ingenuidade®, a
heranga liberal da época do Iluminismo. A Horkheimer ocorrem
sempre as palavras: “O retrocesso parece ser a tnica meta do
progresso. Contudo, tal pensamento é perverso enquanto ainda
houver algum sofrimento que possa ser remediado pelo
progresso”*. De um lado, Horkheimer considera impossivel a critica
quando ela perde a base historica. Ela deve pagar pela perda de
seu momento pragmatico “com a utopia va”®. Por outro lado, ele
reconhece um sentido positivo nesta transformacdo utdépica da
critica, nos termos de um retorno de Hegel para Kant. Sob o titulo
“Regressdao Utopica”, lemos: “Que o ser, que o interesse
transcendente ao préprio progresso tenha perdido a possibilidade

® Cf. a defesa “em favor de uma associacdo de clarividentes” (Max Horkheimer,
Notizen 1950 bis 1969 und Déimmerung. Notizen in Deutschland, editado por Werner
Brede, Frankfurt do Meno, 1974, p. 107).

* Idem, p. 137.

5 Idem, p. 39.
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de se realizar na histéria da sociedade, na qual ele [0 individuo]
vive, [...] é algo que se tornou a0 mesmo tempo mais concreto (na
medida em que ele toma conhecimento de que toda a humanidade,
e ndo somente uma parte dela, pode por-se em ordem) e mais
abstrato (na medida em que seu proprio trabalho se vé afastado
da meta através de um caminho infinitamente longo e incalculavel).
O individuo é enviado de volta a formulagdes gerais, tais como as
kantianas relativas a meta final da histéria cosmopolita”®.

Esta contradicdo de forma alguma dialética que se revela
abertamente, e que Horkheimer muito menos se dispde a resolver,
poderia, a primeira vista, ser interpretada como um indicio, na
filosofia tardia, de uma tensdo insoluvel entre motivacoes de duas
fases distintas; como se o forte impulso dirigido para a préxis dos
anos 30 se contrapusesse a visao histérica da Dialética do
Esclarecimento. Esta explicagdo pode nao ser inteiramente falsa - o
ceticismo materialista permanece uma atitude constante no
pensamento do moralista Horkheimer -, mas ela é demasiado
simplista. O tnico conceito coerente de que Horkheimer entao
dispunha era aquele do materialismo interdisciplinar - mas este
programa somente fazia sentido sob dois pressupostos: as
imperfeitas e faliveis [fehlbaren] ciéncias sociais deveriam ser
capazes, efetivamente, de carregar o fardo da pesada pretensao
teérica na qual se preservariam os designios da grande filosofia; e
o curso histérico deveria fornecer a garantia de que aquelas
proposicdes criticas, pelas quais o trabalho interdisciplinar logra
obter de inicio seu ponto de vista, reproduzir-se-iam de modo
objetivo em conseqiiéncia dos conflitos sociais e, deste modo,
difundir-se-iam. Helmut Dubiel mostrou pormenorizadamente
como a confianga de Horkheimer nestes dois pressupostos esvaiu-
se até o comego dos anos 407. Desde entdo, faltou a seu pensamento
um liame unificador.

¢ Idem, p.79.
7 Helmut Dubiel, Wissenschaftorganisation und politische Erfahrung, Frankfurt do
Meno, 1978.
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Gostaria de acompanhar o desenvolvimento subseqiiente em
trés passos. Inicialmente, quero fornecer a razao pela qual
Horkheimer foi levado a se aproximar das teses de Benjamin sobre
a histéria e a procurar uma colaborac¢do mais estreita com Adorno
(1); com isto, lancando um olhar de relance para Adorno, gostaria
de lembrar que, na Dialética do Esclarecimento, a intencdo de ambos
os autores nao coincide absolutamente (2); por fim, quero retornar
a minha questado inicial e tratar daquelas contradigdes que
Horkheimer deixa sem solucdo na sua fase tardia, e mesmo na
Dialética do Esclarecimento; em ambos os casos, debate-se ele com a
inevitabilidade do destino de uma razdo instrumental exacerbada
até a falsa totalidade (3).

1. Em abril de 1941, quando o exército de Hitler avangava
aparentemente sem poder ser detido, Horkheimer transferiu-se
para a Califérnia. Quao profundo foi este corte biografico, é algo
que se deixa ler ja nos dados exteriores. Com o Instituto de Morning
Side Heights, com o circulo estreito dos colaboradores do Instituto,
com os ultimos ntmeros da Revista, Horkheimer deixa atras de si
um mundo que tinha organizado e inspirado intelectualmente. Ele
achou-se fora da moldura em que tinham validade as raras
combinacgdes de seu talento. Naquela época, Horkheimer teve que
se apresentar simultanea e distintamente como pessoa, como
mentor intelectual, como pensador original, como fil6sofo e como
cientista chefe; do contrario, ele ndo teria podido, ao longo de anos
a fio, vincular a si e a seu programa estes cientistas bastante
produtivos, altamente talentosos, mas de temperamentos, origens
e orientacGes os mais diversos.

No ano de 1941 e no inverno de 1941/42, imediatamente antes
do comeco do trabalho na Dialética do Esclarecimento, Horkheimer
redigiu dois ensaios dos quais se depreendem as razdes profundas
para a despedida do Instituto de Nova York e para uma cooperacao
exclusiva com Adorno®. Juntamente com as “Teses sobre Filosofia

8 Rolf Wiggershaus, num manuscrito ainda inédito sobre a histéria da Escola de
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da Histéria” de Benjamin, que Hannah Arendt resgatou em Paris
e levou para Adorno em Nova York, aparecem “Estado
Autoritario” e “Razao e Autoconservagao”, em uma impressao
privada dedicada a Benjamin.

O tratado sobre o estado autoritario pertence aos estudos sobre
0 nacional-socialismo realizados entre 1939 e 1942 e est4,
manifestamente, sob influéncia da teoria de Pollock sobre o
capitalismo tardio’. Nele, Horkheimer desenvolve uma perspectiva
de futuro que explica porque os autores da Dialética do
Esclarecimento consideram como consumado o fato de a
humanidade ter afundado numa nova barbéarie. Se, até entdo, o
fascismo tinha sido compreendido, no Instituto, de uma maneira
ainda em certa medida ortodoxa, como transigdo do capitalismo
de monopdlio para o capitalismo estatal (e, neste caso, como futuro
do liberalismo), agora o regime Nacional Socialista aparece como
uma forma mista instavel que se deteriora e substitui um socialismo
estatal de conformagao soviética pelo “estadismo integral”. Isto
vale para “o tipo mais conseqiiente de estado autoritario” - o
stalinismo como futuro do fascismo. Este estadismo integral
renuncia a préxis do 6dio racial, pde fim as lutas entre facgdes, a
disputa de poder e ao que resta de um mundo ainda ndo totalmente
administrado. A malha burocrética espalha-se sobre a sociedade,
o controle da policia estatal secreta invade os tltimos reftigios.
Horkheimer antecipa, no ano de 1941, a visdao de Orwells: “A
escolha daquele que se confina num campo de concentracdo
tornou-se ainda mais arbitrdria. Caso seja preciso aumentar o

Frankfurt, mostra, retrospectivamente, que esse passo aparentemente forcado
foi antes acompanhado de outras expectativas. No que segue, baseio-me no
meu posfacio para a nova edi¢do da Dialética do Esclarecimento, Frankfurt do
Meno, 1986 [O manuscrito a que se refere Habermas foi publicado em 1986,
pela Carl Hanser Verlag, sob o titulo Die Frakfurter Schule; ndo faz muito tempo,
a obra foi contemplada com uma tradugdo brasileira: A Escola de Frankfurt -
Historia, desenvolvimento tedrico, significagdo politica, Difel, 2002. N.T.].

® Horkheimer/Pollock/Neumann/Kirchheimer/Gurland/Marcuse, Recht und
Staat im Nationalsozialismus, editado por Helmut Dubiel e Alfons Sollner,
Frankfurt do Meno, 1981.
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numero de habitantes do campo, caso este nimero venha a
diminuir e ndo se consiga de forma alguma preencher novamente
o lugar deixado pelos exterminados, sim, no fundo, cada um de
nods poderia estar no campo de concentracao”™.

O local no qual este ensaio foi publicado nado é de modo algum
acidental; Horkheimer distancia-se da concepcao histérica
materialista e evolui na linha de Benjamin. Ele agora considera
possivel que o aumento das forcas produtivas possa tanto vir a
produzir o socialismo como liquidé-lo. O que uma vez foi chamado
de “socialismo” parece ter perdido toda relagao interna com o
progresso histérico. A esperanca revoluciondria ndo possui mais
nenhuma ancoragem no mundo, ela é utépica no mau sentido;
seja como for, ficou sem lugar. A esperanca numa tensdo dialética
intrinseca ao processo histérico esvaiu-se.

Se agora s6 pode ocorrer de se saltar para fora do continuo da
histéria, é porque as tendéncias histdricas observaveis perderam
todo interesse mais sério. O que ainda compensa estudar sdo
somente os invariantes responséaveis pela continuidade da desgraca
e da opressdo. O que demonstra interesse é unicamente a estrutura
de uma dominacdo que tomou conta do progresso na forma da
razdo instrumental. Ndo mais Marx indica o caminho, mas
Nietzsche. Ndo € a teoria histérico-social que deve explicar “porque
a humanidade, ao invés de adentrar num estado verdadeiramente
humano, afunda num novo tipo de barbarie”", mas uma critica
radical da razdo que denuncia o intimo parentesco entre razdo e
dominacdo. Este ja era o tema do tratado “Razdo e
Autoconservagao”, no qual Horkheimer reveste as velhas idéias
de uma nova e caracteristica roupagem.

Em seus trabalhos sobre a filosofia da histéria e da sociedade
burguesa, Horkheimer acompanhava desde ha muito o processo

10 Max Horkheimer, “Autoritirer Staat”. In Werner Brede (org.) Gesellshaft im
Ubergang, Frankfurt do Meno, 1972, p. 21.

' Max Horkheimer &Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufklirung, Amsterdam,
1947, p. 5 [tradugdo brasileira: Dialética do Esclarecimento, Rio de Janeiro, Zahar,
1985, p. 11].

Educ. e Filos., Uberlandia, v. 21, n. 42, p. 273-293, jul./dez. 2007.

280




Educagio e Filosofia

de atrofia pelo qual a razdo objetiva revertia-se em subjetiva. Desde
sempre interessou a ele como, sob as condi¢des da sociedade
burguesa nascente, o conceito de razdo foi definido em fungao das
relagdes de autoconservacido individuais e “reduzido a seu
significado instrumental”’?. Ele estabeleceu uma conexdo entre o
egoismo burgués e a instrumentalizagdo da razdo em favor do
interesse individual isolado [monadische]. Mas esta razao
instrumental tinha surgido somente como um produto derivado
[Spaltprodukt] da época burguesa; ela deveria se retirar numa
formagdo pds-burguesa da sociedade que resgataria a promessa
de uma razao substancial normativa, emergente em lugar da razao
instrumental. Ora, esta esperanca Horkheimer desde entao deixou
de acalentar.

Com a ascensdo do fascismo e o futuro que se desenha no
estadismo integral, a idéia burguesa de razao aparece sob uma
outra luz: a sociedade liberal caracteriza o tltimo estagio ainda
digno do homem em um, ao que parece, irreversivel processo de
autodestrui¢do da razdo. Poucos anos antes, em “Materialismo e
Moral”, Horkheimer tinha ainda assinalado que a idéia de uma
sociedade digna do homem, na qual algo como uma moral
autdnoma perderia sua fungdo e sua razdo de ser, seria uma
decorréncia da propria filosofia moral de Kant. Agora, permanece
apenas o lamento de que “a categoria do individuo, em que, porém,
se conectava toda tensdo da idéia de autonomia, ndo resistiu a
grande industria”®. Com o egoismo do individuo burgués, declina
também a consciéncia moral, e as leis morais perdem seu
destinatdrio: “A instancia em que se fundava esta liquidada. O
moralista deve desaparecer, pois ele ndo satisfaz seu préprio
principio”*. Horkheimer desenvolveu este pensamento no excurso
“Juliette ou Esclarecimento e Moral”. Inconfundivelmente, estamos
proximos, em contrapartida, da critica do progresso de Benjamin,
que também desmascara no esclarecimento o traco totalitario.

12 Max Horkheimer, Vernunft und Selbserhaltung, Frankfurt do Meno, 1970, p. 11.
13 Idem, p. 31.
14 Idem, p. 32.
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Quando Adorno veio a colaborar na redagdo da versdo para
impressdo de “Razdo e Autoconservacao”, foi Horkheimer que, a
partir de um impulso prdprio resultante de seu desenvolvimento
pessoal, dispos-se a um trabalho em conjunto com Adorno - isso
atestam ambos no ensaio dedicado a Benjamin. Adorno tinha desde
o principio incorporado motivos benjaminianos, que, para
Horkheimer, s6 se tornaram virulentos no comeco dos anos 40,
sob pressdo da experiéncia politica.

2. O trabalho em conjunto na Dialética do Esclarecimento ocorreu
na fase em que as biografias intelectuais de Adorno e Horkheimer
mais estreitamente se abracaram. Entao, as duas linhas da vida se
cruzaram interferindo uma na outra. Quando, depois da guerra,
Horkheimer e Adorno afirmam reiteradamente que seus
pensamentos seriam apenas “um”, generalizam eles a
especificidade da constelagao entre novembro de 1941 (quando
Adorno, que aguardava impacientemente para ir ter com
Horkheimer, muda-se para Santa Moénica) e maio de 1944 (quando
o trabalho foi terminado como manuscrito apresentado em
comemoracdo aos 50 anos de Friedrich Pollock). Desse modo,
escamotearam eles diferencas entre suas posicdes existentes desde
o principio e que somente retrocederam naqueles anos de intenso
trabalho conjunto. A razdo profunda para esta aproximacao
temporaria deveu-se, entdo, mais ao desenvolvimento de
Horkheimer do que ao de Adorno. Para um deles, a Dialética do
Esclarecimento configurou uma ruptura com o programa seguido
pela Revista de Pesquisa Social; para o outro, ela se inseriu na
continuidade de um pensamento mais tarde designado como
dialético-negativo'. A politica de publicacdo dos escritos de
Adorno durante os anos 50 e 60 poderia ignorar a histéria de

15 Cf. a propésito: W. Bonf8 & N. Schindler, “Kritische Theorie als interdisziplindrer
Materialismus”, assim como Martin Jay, “Positive und Negative Totalitit. Adornos
Alternativenwurf zur interdisziplindren Forschung”, ambos em: W. Bonfs & Axel
Honeth, Sozialforschung als Kritik, Frankfurt do Meno, 1982, p. 31 e seguintes; 67
e seguintes.
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aparecimento dos textos (até mesmo quando estes retrocedem a
época de Weimar) e, assim, dispor todos os manuscritos numa
linearidade ideal, porque a obra enraizada desabrochou de fato
sem ruptura a partir da raiz inicial. Com efeito, encontram-se em
sua filosofia tardia os motivos essenciais dos escritos iniciais'.

O preféacio para a Dialética do Esclarecimento principia-se com
uma declaragdo de ceticismo cientifico dos autores. Seus trabalhos,
lemos ali, tinham sido até entdo norteados pelas atividades
cientificas estabelecidas e tinham até mesmo incorporado
tematicamente disciplinas particulares; tinham eles se limitado “a
critica e ao prosseguimento das teorias especializadas” - “os
fragmentos que aqui reunimos mostram, contudo, que tivemos de
abandonar aquela confianga”"’. Na verdade, é somente Horkheimer
que, com estas palavras, revoga o programa de sua conferéncia
inaugural como diretor do Instituto de Pesquisa Social assim como
o programa desenvolvido pela Revista de Pesquisa Social. Adorno
esteve desde sempre distante da confianga na sociologia e nas
ciéncias especializadas. Ja na sua prelecao inicial (quase simultanea
ao discurso inaugural de Horkheimer) como Privatdozent de
Frankfurt, Adorno tracou uma clara linha de demarcacdo entre
filosofia e ciéncia: “A idéia da ciéncia é pesquisa; a da filosofia,
interpretacdo”. Se, contudo, a sociologia lograsse porventura se
alcar pela fachada do ruinoso edificio da metafisica e dele resgatar
pertences algo esquecidos e praticamente perdidos, estes despojos
mal se conservariam, pois somente a filosofia seria capaz de
reconhecer o verdadeiro valor do tesouro.

Também o fato de a Dialética do Esclarecimento ter permanecido
uma coletdnea de fragmentos ndo constituiu intengdo original de

16 “Die Aktualitit der Philosophie”. In Theodor W. Adorno, Gesammelte Schriften,
editado por Rolf Tiedemann, vol 1, 1973, pp. 325 e seguintes; “Die Idee der
Naturgeschichte”, op. cit., p. 345 e seguintes. O préprio Adorno declara, na
Dialética Negativa, que o capitulo “Weltgeist und Naturgeschichte” empregou
motivos de conferéncias iniciais sobre a idéia da histéria da natureza.

7 Dialektik der Aufklirung, p. 5 [tradugdo brasileira: Dialética do Esclarecimento, p.
11].

8 Theodor W. Adorno, Gesammelt Scriften, vol 1, p. 334.
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Horkheimer. Tendo empregado até entdo uma forma de exposicao
convencional, ele planejara uma obra sisteméatica. Contudo,
Adorno estava desde muito cedo convencido de que o carater
fragmentério da exposicdo é o tnico apropriado ao pensamento
filosofico. A filosofia ndo dispde de nenhum método e também de
nenhuma hermenéutica. Cabe a ela antes decifrar os vestigios
impregnados de fantasia de uma realidade desfigurada; cabe a ela
responder com presenca de espirito “aos sinais fugazes e
evanescentes deixados nas figuras enigmaticas do existente”".

Além do mais, o jovem Adorno tinha tomado dois motivos de
Benjamin: de um lado, a totalidade negativa e a histéria da
natureza; de outro, a afinidade entre mito e modernidade. Na
Dialética do Esclarecimento, eles se conectam com a idéia
horkheimeriana de uma razdo reduzida a funcdo de
autoconservacdo. Contudo, este texto ndo se apresenta
absolutamente como um tecido inconsutil. A autoria de cada um
dos capitulos ndo é a mesma de forma alguma. Gretel Adorno
confirmou para mim, na ocasido, a suspeita que toma o leitor
meticuloso: o ensaio-titulo e o capitulo sobre Sade remontam, na
sua maior parte, a Horkheimer; os capitulos sobre Ulisses e sobre a
industria cultural remontam, em primeira linha, a Adorno. Nao
se trata aqui de uma diferenca de cunho meramente estilistico.

A diferenca profunda deixa-se reconhecer no modo como
ambos os autores reagem a cada uma das aporias mencionadas
no prefacio. Se o esclarecimento é compreendido como um
processo irrefredvel de autodestruicao da razdo, em que ainda se
baseia a critica que se reserva o direito para este diagndstico? Desde
Nietzsche é sempre a mesma coisa: a critica radical da razao procede
de modo auto-referente; ela ndo pode ser radical e a0 mesmo tempo
deixar incélume o préprio padrdo de avaliacao.

Horkheimer perturba-se com esta aporia. No intuito de poder
empregar o efeito emancipador do esclarecimento, ele recua diante
da conseqiiéncia segundo a qual o proprio ato do conhecimento

9 Idem, ibidem.
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esclarecedor se vé afetado pelo processo diagnosticado de
autodestruicdo do esclarecimento. Assim, ele prefere acabar
enredado em contradi¢des a ter que renunciar a identidade dos
[luministas, a ter que se converter ao nietzschianismo. No prefacio,
as antigas convicgdes sdo mantidas obstinadamente: “O
esclarecimento tem que tomar consciéncia de si mesmo para que
os homens ndo sejam inteiramente traidos”?.
Significativamente, encontram-se pontos de apoio para este
posicionamento tdo-somente naquele capitulo que trai ser um
manuscrito de Horkheimer. Refiro-me a insisténcia num poder
crescente da teoria, préoximo do escatolégico?; a crenca na
propensdo antiautoritaria do esclarecimento?; e, finalmente, a
promessa formal do esclarecimento de transcender a si mesmo?®.
Manifestamente, afirmagdes nesse sentido irrompem sem reservas
somente no Eclipse da Razdo, cuja responsabilidade é exclusiva de
Horkheimer. Ali, afinal, Horkheimer nao hesita em fazer, para nao
ter que tomar da prépria Dialética do Esclarecimento sua fungao
esclarecedora, uma autocritica totalizante da razao e seriamente

abrangente®: “a razao s6 pode realizar sua racionalidade por meio

20 Dialektik der Aufklirung, p. 9 [tradugdo brasileira: Dialética do Esclarecimento, p.
15].

21#Q espirito de uma tal teoria intransigente seria capaz de inverter a direcdo do
progresso impiedoso, ainda que este estivesse em vias de atingir sua meta”
(Dialektik der Aufklirung, p. 57) [tradugdo brasileira: Dialética do Esclarecimento, p.
52].

22 “[...] que apenas subterraneamente, é verdade, se comunica com aquela utopia
inerente ao conceito de razdo” (Dialektik der Aufklirung, p. 113) [traducdo
brasileira: Dialética do Esclarecimento, p. 91].

2 “QO proprio esclarecimento tornado violéncia devido ao seu préprio poder
seria capaz de romper os limites do esclarecimento” (Dialektik der Aufklirung, p.
244) [tradugdo brasileira: Dialética do Esclarecimento, p. 194]; “O fato de Sade nao
ter deixado a cargo dos adversarios a tarefa de levar o esclarecimento a se
horrorizar consigo mesmo, faz de sua obra uma alavanca para salvagdo do
esclarecimento” (Idem, p. 141) [tradugéo brasileira: Dialética do Esclarecimento, p.
111].

24“ A possibilidade de uma autocritica da razdo pressupde, em primeiro lugar,
que o antagonismo entre razdo e natureza encontra-se numa fase aguda e
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da reflexao sobre a enfermidade do mundo como produzida e
reproduzida pelos homens; com uma tal autocritica a razao
permanecerda ao mesmo tempo fiel a si mesma, posto que
permanecera fiel ao principio da verdade que devemos unicamente
a razao, a saber, aquele que ndo se curva a nenhum interesse
particular”?.

Totalmente diferente é o que se passa com Adorno. Diante da
aporia da critica da razdo auto-referente, guardou ele uma grande
serenidade, pois podia recorrer a um outro motivo. Ele ndo precisava
contar unicamente com a forga esclarecedora da critica filoséfica;
esta bem podia ser deixada gravitando em torno do paradoxo de
um pensamento identitdrio desmentido por si mesmo e,
simultaneamente, radiografado a partir de dentro. Para ele, a
genuina experiéncia estética da arte moderna, notadamente, se
oferecia como uma fonte independente de conhecimento®. Um
trabalho, realizado entdo com a colaboracao direta de Horkheimer,
envolveu uma elaboragdo da verdade, da aparéncia e da
reconciliagdo que, anos mais tarde, tornou-se significativa para a
filosofia tardia de Adorno em grande medida: o trabalho sobre
Schonberg, redigido em 1940 e publicado em 1948 como primeira
parte da Filosofia da Nova Miisica.” No teor utépico do belo artistico,
¢ a mimese que guarda, muda e carente de significado, aquele
potencial irracional de uma razdo desfigurada pelo imperativo da

catastroéfica e, em segundo lugar, que a idéia de verdade ainda é acessivel neste
estagio de completa alienacdo” (Max Horkheimer, Zur Kritik der instrumentellen
Vernunft, Frankfurt do Meno, 1967, p. 165) [traducéo brasileira: Eclipse da Razio,
Rio de Janeiro, Labor, 1976, p. 188].

25 Idem, ibidem.

26 Axel Honneth indicou-me que este motivo aparece também em Horkheimer,
especialmente na fase da reorientacdo. Max Horkheimer, “Art und Mass
Culture”, in Zeitschrift fiir Sozialforschung, ano 9, 1941, p. 290 e seguintes. Para o
pensamento de Horkheimer, este motivo ndo adquiriu, no entanto, nenhum
poder de conformacao.

27 Cf. também Albrecht Wellmer, “Wahrheit, Schein und Verséhnung. Adornos
dstetische Rettung der Modernitit”. In Friedburg, Ludwig von & Habermas, Jiirgen
(org.). Adorno-Konferenz 1983, Frankfurt, 1983, p. 138 e seguintes.
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autoconservagdo. Isso cria um conjunto de referéncia reciproca
entre estética, arte e dialética negativa que encerra em si o que a
critica filoséfica sozinha ndo pode mais sustentar: a esperanga
anarquista de que um dia a totalidade negativa venha a rebentar,
como que fulminada por um raio®.

3. A diferenca nunca resolvida entre Horkheimer e Adorno,
apontada na Dialética do Esclarecimento, esclarece em parte a atitude
hesitante que distingue tdo notavelmente Horkheimer de Adorno
depois de seu retorno para a Alemanha - até mesmo no que se
refere a sua politica de publicagdo. Enquanto Adorno, depois da
guerra, retoma imediatamente - com a Filosofia da Nova Miisica,
Minima Moralia, Prismas e Dissondncias - os trabalhos dos anos 30
e 40, mantendo destarte presente a Dialética do Esclarecimento como
uma construcdo de pano de fundo, Horkheimer hesita com a edicao
alema de sua Critica da Razdo Instrumental até o ano de 1967. Os
ensaios e conferéncias publicados nos anos 50 e 60 atestam uma
produtividade surpreendentemente suspensa que deixa talvez
reconhecer um novo tom, mas nenhum novo posicionamento
tedrico - embora também sem qualquer identificagdo com a postura
de outrora. A hesitagdo de Horkheimer diz respeito a ambas as
fases de sua biografia intelectual: ao trabalho conjunto com Adorno
na Califérnia ndo menos que ao trabalho do Circulo em Nova York.

Horkheimer arrastou até o comeco dos anos 60 o plano de
tornar novamente acessiveis seus ensaios da Revista de Pesquisa
Social. Por fim, rejeitou o plano - o motivo se encontra numa carta
de recusa a editora S. Fischer de junho de 1965*. Em abril de 1968,
porém, isto ja estd muito distante. Um prefacio para nova

28 Jiirgen Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns, vol. 1, Frankfurt do
Meno, 1981, p. 489 e seguintes. Sobre a posicdo da Dialética Negativa na obra
tardia de Adorno, a interpretacao contraria de Michael Theunissen, “ Negativitit
bei Adorno”. In Adorno-Konferenz 1983, p. 41 e seguintes; Herbert Schnédelbach,
“Dialektik der Vernunftkritik”, op. cit., p. 66 e seguintes.

» Cf. Max Horkheimer, Kritische Theorie, editado por A. Schmidt, vol. II, Frankfurt
do Meno, 1968, p.vii.

Educ. e Filos., Uberlandia, v. 21, n. 42, p. 273-293, jul./dez. 2007.

287




Educagio e Filosofia

publicagao reitera o distanciamento que Horkheimer havia
assinalado na carta citada: “apresentar para publicagdo os ensaios
tedricos iniciais sem que o autor os relacione com um conhecimento
do presente significaria [...] renunciar a pretensao de lhes conceder
valor real”®. Uma modificagdo apropriada da perspectiva historica
encerra a observacdo seguinte, segundo a qual “desde o fim da
guerra” a meta da sociedade justa teria se extraviado. Horkheimer
ja havia consumado, no comego dos anos 40, a ruptura com a
posicdo sustentada nos ensaios da Revista dos anos 30. Assim, muita
coisa permanece incompreensivel no prefacio para nova publicacao
quando ndo se tem presente que, em 1968, sobrepoem-se dois
movimentos contrastantes - também a Dialética do Esclarecimento
nisto toma parte; apesar do pedido de Adorno, Horkheimer hesita
quanto a uma segunda edicao do grande livro até 1968.

J4& mencionei a razdo profunda para esta hesitagao:
Horkheimer tem dificuldade em levar a efeito, em vista daquelas
aporias assinaladas no prefacio da Dialética do Esclarecimento, uma
critica auto-referente da razdo. Ele ndo podia recorrer, como
Adorno, ao teor mimético que se dissimula nas obras esotéricas da
arte moderna; e também nao desejava, como se da com os
seguidores de Nietzsche, resvalar para o irracionalismo. Na verdade,
o “pavor com que se consuma O curso rumo ao mundo
racionalizado, automatizado e administrado”! ndo deixa espaco
algum para se duvidar de uma razdo instrumental exacerbada até
a totalidade. Mas Horkheimer almejava permanecer fiel a seu
impulso original, “no mal existente, manter presente o outro”, sem
abrigar-se na sabedoria divina. Mas como poderia ainda a critica
filosofica fiar-se na relagdo com o inteiramente outro? Aquela sua
carta de 1965 para a editora S. Fischer, com a qual declinara a
republicacdo de seus antigos trabalhos, conclui-se com a
impressionante confissdo: “minha hesita¢do origina-se da

30 Idem, p. ix.
*1 Max Horkheimer Kritische Theorie, editado por A. Schmidt, vol. I, Frankfurt do
Meno, 1968, p.xi.
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dificuldade [...] em renunciar a crenca na realizagdo da idéia da
civilizacdao ocidental num futuro préximo, e, contudo, responder
por esta idéia - sem contar com a Providéncia, sim, contra o
progresso por ela prescrito”®?. A filosofia tardia de Horkheimer,
que se apresentou na forma de apontamentos diarios e que Alfred
Schmidt caracterizou de modo convincente®, gravita em torno
desta aporia.

O ultimo Horkheimer ndo retornou, como podemos constatar,
a crenga religiosa; mas a religido aparece agora como a tnica
instdncia que permitiria distinguir (caso bastasse apenas o
reconhecimento) o verdadeiro do falso, o moral do imoral - somente
ela poderia emprestar a vida um sentido transcendente a pura
autoconservacdo. No seguinte apontamento, que bem podemos
ver como uma continuagdo tardia de sua correspondéncia com
Walter Benjamin de meados dos anos 30, lemos: “O ato aterrador
que cometo, o sofrimento que deixo subsistir, subsistem tao-somente
no instante em que tém lugar no intimo da consciéncia humana
que os recorda, e extinguem-se com ela. Nao tem sentido algum
dizer que depois disso seriam ainda verdadeiros. Nao mais sdo,
nao sdo mais verdadeiros: ambas as coisas sdao uma s6. A menos
que tenham sido salvaguardados em Deus. Pode-se admitir isto e
nao obstante levar a sério uma vida sem Deus? Esta é a questao da
filosofia”*. Mais ou menos isto Benjamin perguntou naquela época,
em 1937, e Horkheimer respondeu, com insipida sensatez, que os
assassinados sdo realmente assassinados. Num ensaio desta época,
ele explicou-se da seguinte maneira: “Todos estes anseios de
eternidade, do advento da justica e da sobrevinda do bem universal
sdo, em oposicdo a apatia da atitude positivista, comuns ao
pensador materialista e ao religioso. Mas enquanto este tultimo se
tranquiliza com o pensamento de que tais anseios seriam

2 Max Horkheimer Kritische Theorie, vol. II, Frankfurt do Meno, 1968, p.xi

3 Alfred Schmidt, “ Die geistige Physiognomie Max Horkheimers”, introdugéo a Notizen
1950 bis 1969, p.xL.

% Max Horkheimer, Notizen 1950 bis 1969, p. 11.

%5 Max Horkheimer Kritische Theorie, vol. I, p. 372.
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seguramente realizados ao final, o primeiro se deixa dominar pelo
sentimento do abandono infinito dos homens, que é a tnica
resposta verdadeira para a esperanga impossivel”**. Naquela época,
Horkheimer em particular ainda nutria a esperanca de que a teoria
critica da sociedade seria capaz de transportar, num meio
cientifico, o conteddo racional da tradicao filoséfica. E 0 mesmo
pensamento insistentemente pds-metafisico, critico da filosofia, que
ainda coage Horkheimer a considerar como tnica alternativa ao
positivismo desolador ndo novamente a filosofia, e também ndo o
teor da dialética negativa, mas sim a teologia. Também agora esta
consideracdo ndo leva a um resultado afirmativo. Num
apontamento seguinte, a proposito da Teoria Critica, Horkheimer
afirma: “Ela substituiu a teologia, mas ndo encontrou nenhum novo
céu que pudesse indicar, nem mesmo um céu terreno. Mas nao
pode, é certo, abandonar sua idéia, e por isso sempre se interroga
sobre o caminho que conduz até ele. Como se ndo tivesse sido
precisamente sua a descoberta de que o céu para o qual se pode
indicar o caminho ndo é nenhum céu”?.

O fato de Horkheimer recorrer a teologia efetivamente, e nao
apenas hipoteticamente, resulta da ameaca de ruina de seus
proprios fundamentos, uma vez que ndo somente a filosofia da
histéria perdeu sua base histérica, mas também se radicalizou a
critica total da razdo - o Horkheimer tardio ndo quer, é certo,
resignar-se a isto, mas ndo vé nenhuma outra saida. Acha-se em
Notizen um pensamento que poderia talvez recuperar para a critica
uma parte de sua autoconfianca: “A linguagem, quer queira quer
nao, deve manter a pretensao de ser verdadeira”¥. E mais adiante:
“A verdade da fala ndo corresponde ao juizo puro e independente,
tal qual impresso num papel, mas sim a conduta daquele que fala
para com o mundo, conduta que se expressa no juizo, concentra-
se neste ponto, reporta-se a este objeto em particular”*®. Mas

36 Max Horkheimer, Notizen 1950 bis 1969, p. 61.
37 Idem, p. 123.
38 Idem, p. 172.
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Horkheimer tornou-se um filésofo da histéria demasiado
negativista, um critico da razdo demasiado radical, para ainda
poder descobrir na a¢do comunicativa do dia-a-dia um lampejo
de razao. Como para rejeitar este pensamento, afirmou certa vez:
“Hoje as falas sdo insipidas, e quem ndo deseja nelas prestar atengao
nao estd muito longe da verdade. [...] As palavras estao superadas.
E, evidentemente, também o estdo os atos, na medida em que
alguma vez estiveram relacionados com as palavras”®. A filosofia
tardia é marcada por um dilema: a Dialética do Esclarecimento nao
pode ficar com a ultima palavra, mas ela impede o caminho de
volta ao materialismo dos anos 30. O fato de ndo poder ficar com
a ultima palavra ndo tem apenas motivos de natureza intrinseca;
pelo menos dois motivos exteriores colaboraram para tanto.
Depois de seu retorno, Horkheimer reconstruiu o Instituto de
Pesquisa Social e pds em curso uma larga gama de experimentos,
engajando-se de modo amplo no revigoramento da pesquisa social
empirica no nivel das técnicas entrementes desenvolvidas nos
Estados Unidos. Esta renovacdo da conexdo entre as atividades
cientificas instituidas ndo se coadunava com a convicg¢ido
proclamada na Dialética do Esclarecimento. Nos seus trabalhos
criticos ao positivismo, Adorno defendeu, no essencial, sua antiga
posigdo. Horkheimer furta-se ao problema, porquanto propde uma
ciéncia social dos grupos marginalizados ndo apenas de motivacao
ético-social, mas, se possivel, desconectada de uma teoria social:
“Deduzir o todo a partir da teoria s6 pode conduzir ao pior”*.
Um outro problema pde-se no plano da politica do dia-a-dia.
Depois da guerra, Horkheimer passou a manter uma atitude
favoravel a forma estatal da democracia ocidental e a forma de
vida da civilizacdo ocidental que era, na verdade, bem mais
francamente afirmativa que a anunciada pelas cuidadosas
formulagdes do prefacio para reimpressao de 1968: “Medir o
chamado mundo livre pelo seu préprio conceito, comportar-se

39 Idem, p. 26.
40 Jdem, p. 87.
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criticamente frente a ele e, contudo, apoiar-se em suas idéias... é
direito e obrigacao de todo ser pensante”*. Horkheimer fiava-se
intuitivamente num potencial racional da sociedade do capitalismo
desenvolvido, sobre o qual desesperou-se teoricamente durante
muito tempo. Adorno, por outro lado, manteve, na sua andlise do
“capitalismo tardio”, uma exposi¢cdo que se encaixava no quadro
de uma filosofia da historia negativista. Horkheimer ndo encontrou
forcas para rever esta posi¢do a luz de sua experiéncia politica
transformada; em lugar disso, remontou as imagens contrastantes
do capitalismo liberal. Naturalmente, ele via como uma limitacao
da cultura burguesa o fato de que a consciéncia, a dignidade e a
autonomia dos individuos enrijecia-se num isolamento frio e nao
desabrochava na emancipagao de todos. Mas o tultimo Horkheimer
tornou-se ndo somente extremamente convencional na sua critica
a cultura, mas sobretudo conservador. Ele julgava agora que a
liberdade e a humanidade seriam essencialmente pés-burguesas:
“A liberdade de todo homem ¢é a do burgués capaz de desenvolver
suas potencialidades. Os fundadores do socialismo moderno nao
refletiram [...] sobre o fato de que estas préprias potencialidades
pertencem ao modo de produgdo burgués”*.

Esta postura afirmativa em relagdo as instituicdes do mundo
ocidental, que, porém, se revolta contra o cardter inexoravel de
uma totalidade que elimina todo trago de individualidade e de
liberdade, é, contudo, ambivalente e tem, por assim dizer, uma
dupla nacionalidade [einen doppelten Boden]. O sentimento de vida
que se exprime nos aforismos da filosofia tardia explica talvez mais
facilmente a impoténcia de seu autor para uma vez mais reunir,
numa imagem especular convincente, a compreensao dilacerada
da realidade social fragmentada. O Horkheimer que retorna da
emigracdo, apesar de todo orgulho burgués, ndo se sente em casa
num pais no qual a recaida na barbarie continua sendo possivel.
Esta terra permanece estrangeira e inquietante para ele até o fim

41 Max Horkheimer, Kritishe Theorie, vol. 1, p. xiii.
42 Max Horkheimer, Notizen 1950 bis 1969, p. 153.
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de sua vida. No fim de 1960, ele anota para si mesmo: “Em 1960,
o passado nacional-socialista foi submetido na Alemanha a
‘repressao’. [...] Na realidade, de acordo com a dindmica
psicolégica, havia chegado o momento de se rebelar contra o
controle de nossa propria conduta imposta por estrangeiros.
Entrementes, chegamos a ser tao fortes que nés mesmos podemos
nos permitir censurar o passado, dir-se-ia livre e espontaneamente.
[...] Com quanta maior razdo se procedera entdo, uma vez isso
concluido, contra aqueles que triunfavam em 1945 quando a
Alemanha era derrotada, contra os povos ensoberbecidos do
ocidente que em sua estupidez abateram os alemaes e se aliaram
aos russos, contra aqueles que ja necessitam dos alemdes de modo
premente, contra os individuos, emigrantes, judeus, elementos
duvidosos que desde aqueles anos tornam a assumir comodas
posi¢des sem que tenham ouvido silvar as bombas ‘conosco’, nem
compartilharam conosco angustias e ldgrimas. [...] Agora estamos
ainda na etapa da culpa coletiva e da amizade com Israel, mas
uma hora isso também chegara ao fim. Em breve tracaremos uma
linha final”*.

Embora a desavergonhada reacdo de 8 de maio de 1985* pareca
confirmar esse receio, ndo devemos acatar as palavras de
Horkheimer como sendo a verdade pura e simples. Certo €, no
entanto, que elas exprimem uma verdade com a qual Horkheimer
viveu na Reptblica alema e com a qual, solitario, prolongou sua
Teoria duplamente fraturada confiando-a as paginas de um diario.

Tradugao de Mauricio Chiarello, doutor em Filosofia pelo

Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da UNICAMP.
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3 Idem, p. 146.
#Jurgen Habermas, “Entsorgung der Vergangenheit”. In Die Neue
Uniibersichtlichkeit, Frankfurt do Meno, 1985.
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