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RESUMO

O proposito deste artigo € mostrar que em Platdo ha um elogio de Socrates
em vista do modo pelo qual ele morreu e compreendeu a morte. Tanto
no Fédon quanto na Apologia, Platdo visa a tornar claro que o filosofo
atinge a morte em consequéncia da melhor escolha de vida. No Menexeno,
ao contrario, o elogio finebre torna, pelo encanto das palavras que se
pronunciam publicamente, a vida dos cidaddos mais importante do que ela
realmente era.
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RESUME

Le propos de cet article est montrer que il ya chez Platon 1"éloge de Socrate
en vue de la compréhension et de la fagon par laquelle il est mort. Que
ce soit dans le Phédon ou dans [’Apologie, Platon vise a éclairer que le
philosophe arrive a la mort comme consequence du meilleur choix de
vie. Dans le Ménexene, au contraire, 1'éloge funebre fait devenir, par
I’enchantement des mots qu’on prononce publiquement, la vie des citoyens
plus importante qu’elle réellement était.

MOTS-CLES: Platon. La mort de Socrate. Immortalité de I’4me. Eloge funébre.

O tema da bela morte apresenta-se para os helenos, como bem o
mostra Vernant (1979, p. 31-62), j4 de modo claro em Homero. O impasse
da escolha de Aquiles — ou morrer jovem e gloriosamente ou velho e para
sempre esquecido — traz implicagdes que, por assimilagdo ou rejeigao,
estardo de algum modo presente nos textos posteriores da Hélade.?
Certamente um #dpos, nem por isso as configuracdes do uso deste lugar
deixardo de talhd-lo em conformidades argumentativas com implicagdes
politicas, filosoficas e histdricas, sem que se possa com clareza deslindar
uma de outra parte desta relagao.

Sendo assim, também em Platdo a questdo da morte se propde
diversamente, com nuangas que se modelam diferentemente em seus
dialogos, chegando por vez, inclusive, Platdo a aproximar o Socrates da
Apologia a escolha dilematica de Aquiles, sem que por isso ndo se deixe de
instalar enorme distancia entre um e outro. Para além de uma ocorréncia, o
uso pode ser parodico, conformando um discurso, como o Menexeno, com
toda a topologia do discurso epiditico finebre, deixando ao leitor perscrutar a
razdo de tal uso, a fim de verificar, inclusive, se uma ou outra parte nao se diz
em consonancia com o pensamento do que Platdo pensava sobre a morte. Ou

? Aristdteles, ao afirmar que no género epiditico, por elogiar ou censurar, a finalidade
principal ¢ mostrar que alguém fez ou ndo uma bela agdo, destacando-se o belo em
detrimento do que é ou nao util, exemplifica do seguinte modo: “por exemplo, louvar-
se-a Aquiles por ter socorrido Patroclo, seu amigo, sabendo ele que morreria quando
poderia viver. Era para ele mais belo morrer assim. Mas seu interesse era o de conservar
a vida” (Ret. 1359a).



mesmo, em refino do modelo, reinventando a bela morte, filosoficamente, tal
como nos mostra as iluminadas e sombrias paginas do Fédon.

O objetivo deste artigo serd, pois, o de apresentar trés momentos
diversos da configuracdo da morte nos textos de Platdo. Dois deles
apresentam a perspectiva socratica da morte. No Fédon, dramaticamente,
narra-se a propria morte de Sdcrates, destacando o éthos da personagem
nos momentos finais de sua vida para destacar a argumentagdo do dialogo,
no qual se apresentam teses que justificariam a imortalidade da alma. Na
Apologia, por sua vez, a morte, sem a implicacdo de uma alma imortal,
¢ contraposta a valorizacdo de uma vida cujo escopo central € filosofar,
unico modo em que o viver se justificaria para Socrates. Se a morte nada
for, tal vida por si sé se justifica. Se ela for algo, seu valor dar-se-4 como
prolongamento desse Unico viver que vale a pena, ou seja, 14 como ca
deve-se filosofar. Por fim, terceiro momento a ser aqui analisado, Platio
ndo apresenta a personagem de Socrates como nos dois textos anteriores;
com efeito, no Menexeno nao se dramatiza a morte de Socrates, como no
Fédon, nem se apresenta como uma perspectiva sua sobre a morte, como se
faz na Apologia. Ao contrario, discute-se como a cidade de Atenas celebra
os mortos que por ela morreram em batalha, a partir, portanto, dos valores
civicos e politicos da polis, sem que se avaliem e se justifiquem tais valores,
ou seja, sem que se discuta filosoficamente este modelo encantatério pelo
qual um orador louva, ao homenagear os mortos, a exceléncia do que para
Platdo deveria ser discutido: o fim da vida como encontrando sua finalidade
na virtude civica do cidaddo de Atenas.

O Fédon se inicia com a pergunta de Equécrates sobre a presenca
ou ndo da personagem que dd o nome ao dialogo nos momentos que
antecederam a morte de Socrates. Como a resposta daquele ¢ afirmativa,
esse pede uma diégesis que relate o fato, explicitando o foco de seu
interesse: “que coisas disse 0 homem antes da morte (“pro tol thanatou™)?
Como chegou ao fim (“eteletita”)?” (Féd.57a). Equécrates explica, ademais,
a razdo da questdo: ha muito nenhum dos cidaddos de Fliunte costuma



visitar Atenas; ha bastante tempo nenhum estrangeiro chega de 14 capaz
de relatar precisamente como Sécrates morreu depois de tomar o veneno.

E importante lembrar que, finda a Guerra do Peloponeso, a
Atenas da morte de Socrates parece ter se isolado das demais pdleis. A
antiga forca, celebrada nas paginas de Herddoto e representada na obra de
Esquilo, da cidade que enfrentou em Maratona os Persas e dai novamente
se fortaleceu para combaté-los com os espartanos em Salamina e Plateia
parece distante de sua plenitude. A voz silenciada de Sdcrates parece ecoar
nesta auséncia, na configuracdo de Platdo, dando a morte seu verdadeiro
sentido: a presenca socratica funcionaria assim como espago de refundagao
da cidade a partir da reproposicdo de uma Atenas que se estende a Hélade
ndo mais por seu imperialismo e for¢a militar, mas pela reinstauragdo de
propositos a partir da presenca socratica e dos estrangeiros que estavam
presentes em sua cena derradeira, como se ali Atenas se reencontrasse por
uma philia.

Sabe-se apenas a distancia, diz Equécrates, que entre o julgamento
¢ a morte um largo tempo transcorreu, sem se poder dar a razdo do porqué
disso. Fédon entdo traz a noticia: no dia anterior ao inicio do processo,
foi coroado o navio que Atenas envia anualmente a Delos, promessa dos
atenienses a Apolo cuja razdo encontra-se na volta de Teseu de Creta.
No inicio desta peregrinacdo ¢ ndomos neste periodo “manter purificada
a cidade e ndo haver nenhuma execug¢do publica” (“katharetiein ten polin
kai demosiai medéna apokteintinai”) (Féd.58b). Tal ritual se inicia com a
coroagdo, por parte do sacerdote de Apolo, da proa do navio. O julgamento
¢ morte de Socrates assim se ddo sob a condi¢do purificadora da kdtharsis.’
Como Teseu ¢ o herdi fundador da cidade, ha a implicagdo, pelo inicio do
relato que o evoca, do fim de um ciclo, de uma morte de Atenas concomitante
a morte de Sdcrates. O navio que levou Teseu e libertou Atenas agora mata
Socrates. Por isso, € preciso uma segunda navegagdo, uma refundagdo de
Atenas que a liberte de seus equivocos que ora culminam no maior de
todos: matar, em nome de um valor moral, o mais valoroso dos homens
(Ep.VI1,325¢c). As paginas que se seguirdo do Fédon irdo assim langar-
se a este desafio nautico, que, enfim, ndo separa o itinerario filoséfico de

3 Ver para tanto as analises presentes ao longo do livro de Nunes Sobrinho (2007).



Socrates de uma perspectiva politica.

Equecrates, no entanto, volta & questio, querendo saber “as coisas
relativas a morte” de Socrates (“ta peri auton ton thanaton”). O relato da
demora na execugio entiio se explicita. E preciso saber os motivos pelos quais
houve a demora, porque se trata de explicitar “as coisas ditas e realizadas”
(“ta lechthénta kai prachthénta”) (Féd.58c) anteriormente ao final do didlogo
cyjo relato coincide com o fim da vida de Sécrates, como se, retomando a
Republica, a morte do heroi cuja conduta € irretocavel fosse, pela narrativa
que distancia o0 modelo de sua imitagdo, a possibilidade de dramatizacao
modelar por narrar em vida o enfrentamento altivo da morte.*

A polis, correspondentemente, distante em auséncia, ndo se
apresenta a ndo ser por seu matiz religioso € um equivoco condenatdrio;
com efeito, responde Fédon, Socrates ndo morreu s6, mas acompanhado
de muitos amigos. Nesta refundagdo que deve reinventar a poélis, a philia
absorve o espago antes reservado aos cidaddos: os lagos ora se fazem em
presenga da morte a partir de uma comunidade que — ainda que agregue
membros da familia e um ou outro admirador descompassado — revela
sobretudo a juncdo de um termo comum, a morte altivamente descrita,
¢ sua presenga na vida de todos, visto por ela se reforcem tais lagos e se
modifique o préoprio sentido que ela possa ter.

E essa perspectiva que se apresenta desde o inicio da fala de
Fédon, quando ele inicia propriamente a diégesis, apresentada por esta
mimesis inicial. A narragdo de Fédon insiste na discrepancia entre o que
comumente implicaria o pdthos esperado para a morte € a contraposi¢ao
do comportamento de Socrates, que quebra tal expectativa. Sendo assim,
diz Fédon, foi isso o mais surpreendente, pois ele proprio “ndo sentiu
piedade alguma, mesmo estando presente a morte de um amigo, pois esse
se mostrava feliz” (“hos thanatoi paronta me andros epitedeiou héleos
eiseiei’ eudaimon gar moi anér ephaineto”) (Féd.58¢). Embora os amigos,
mesmo sem o pdthos da lamuria e do lamento (pénthos), comuns a tais

* Em Fédon 58d, ao pedido de Equécrates que tudo recite (prothuméthéti), caso néo
esteja ocupado (ascholia), Fédon afirma que narrard, dado o fato de lhe “ser sempre
agradavel lembrar Socrates, seja ao falar eu proprio dele ou ouvindo alguém que dele
fale” (“memnésthai Sokratous kai auton légonta kai allou akuonta émoige aei panton
hédiston™) (Féd.58d)



ocasides, ndo se rendem completamente ao prazer (hedoné) normalmente
associado para Fédon a presenca deles na philosophia. E por este misto de
prazer e dor (/ypes), a partir do qual Sdcrates também inicia o didlogo ao
ser desamarrado, que se apresentam as personagens com ele dialogando
em seu momento final. H4 uma mescla de riso e choro na cena. Mas este
s6 ¢ particularmente notavel e visivel em Apolodoro. E ele quem chora
excessivamente, visto seja o Unico ali estranho ao éthos da filosofia.

Por isso importa real¢d-lo para contrapor seu comportamento ao
dos demais. Sobretudo para sobrelevar o de Sdcrates. A discussao, o logos,
que se seguird, tematizard a morte que no fim do didlogo se incorpora
na cena final, sem acdo dramatica, mas como coroamento da vida de
Socrates: liberta do corpo, a alma imortal, sem suicido e precipitagao,
justifica a vida que a ela acalanta e por ela se organiza. A morte corporea
de Socrates no Fédon € tornar pleno o exercicio pelo qual a vida inteira sua
acdo modelou-o, ou seja, a atividade da propria alma. A Filosofia ¢ aqui
vista como disciplina que lancga hipoteses a serem discutidas entre pares,
modelando um éthos de uma philia que responde as exigéncias de uma
vida imortal que deve, necessariamente, como Platdo mostra na Republica,
reorganizar a pdlis e a vida dos demais mortais que nela habitam. Socrates
exemplarmente a ela se dirige e dramaticamente explicita a bela morte
pela filosofia, termo final e fundamental do distanciamento do corpo para
a plenitude da alma imortal que se explicita como modelo para o éthos dos
que ainda vivem.

I

A preparacdo para a morte que o Fédon apresenta mostra-se de
maneira distinta na Apologia. Nessa a senten¢a de morte proclamada pelos
atenienses, como ali diz o Socrates de Platdo, num terceiro discurso que
teria sido apresentado no tribunal apos a proclamacdo da condenacdo
(4p.38c), por pouco langa Atenas, pela decisdo de seus homens, no risco de
ser vilipendiada (“/oidorein”); com efeito, se eles aguardassem um pouco
mais, o proprio tempo incumbir-se-ia de fazé-lo: a idade de Sdcrates,
segundo o que este ali afirma, leva-lo-ia em breve a cumprir o que a



sentenga objetiva, sua morte, € 0s atenienses por ela ndo precisariam ser
responsabilizados. Socrates afirma assim dela ndo fugir, nem por caréncia
de /ogoi (ja que estes, conforme traca a Apologia desde o inicio, devem se
organizar segundo sua atividade, o seu érgon); nem por comportamento
indevido (a mesma auséncia de apelo ao pdthos aqui e ali se deixam ver).
Afinal, diz ele: importa mais apos assim ter se defendido morrer do que
viver apresentando-se diversamente no tribunal do modo pelo qual sempre
conduziu sua vida, com um érgon diferente para que melhor se moldasse as
circunstancias com o fito de querer ser absolvido pelos que 14 o julgaram.

A morte ¢ aqui, pois, proposta como consequéncia secundaria de
outra, prioritaria, o modo de vida e a¢do. Sendo assim, morrer injustamente,
tendo a justica do seu lado, € passo determinante e mais importante do que
os que seguem vivendo condenados pela verdade em injustica (Ap.38b).
E assim, proximo a morte, Sdcrates oraculariza aos que o condenaram:
punidos serdo seus atuais punidores, ja que, passo fundamental, a auséncia
de Socrates em Atenas os tornara para sempre indiferentes ao que para ele
¢ fundamental na vida, “o justificar sua vida submetendo-se a refutagdo”
(“tou didonai élenchon tou biou™) (4p.38c).

Mas essa profecia de Socrates, langando a acdo presente da escrita
de Platdo como socraticamente futura, ja que posterior a sua enunciagao,
prevé muitos outros Socrates nele se espelhando e espalhando-se pela
cidade. O proprio Platdo assim o reverbera em seu texto. O equivoco,
segundo ele, estd no passo primeiro, erro inicial: ndo se escapa a este exame
pela eliminagdo de um interrogador, mas sim, preparando-se a si mesmo da
melhor maneira para se tornar o melhor possivel (4p.39d).

Por outro lado, aos que o absolveram, Sécrates agradavelmente
propde-se a com eles dialogar. Aos juizes que, segundo ele, justamente
sdo assim designados, Socrates aponta os passos firmes pelos quais nada
equivocado ocorreu. Em primeiro lugar, seu daimon ndo se manifestou
contrario as atitudes que ele ali tomou, justificando a retitude de sua agdo
(4p.40b); em segundo, deve-se analisar qual o sentido que pode ter a morte
para saber se ela € um mal ou um bem (4p.40b-c).

Duas possibilidades sdo assim apresentadas: na primeira a morte
nada mais ¢ do que um nada ser, permanente auséncia em que nada se
sente. Se tal, ela seria como uma noite de sono sem sonhos. Momento mais



agradavel quando comparado a qualquer noite de sonhos, a morte aqui
seria um enorme ganho (4p.40c-d).

Mas, segunda possibilidade, se for a morte a i1da para outra
regido, Sdcrates igualmente a v€ como bem maior, pois 0 que morre
encontrar-se-ia com aqueles grandes homens e deuses. E, nesse ponto,
importa deter-se nas palavras de Socrates; com efeito, 14 ele encontrara
justos juizes e homens igualmente injustamente condenados, como, por
exemplo, Palamedes, que, curiosamente, recebera uma defesa retroativa
de Goérgias. La o maior prazer sera entdo refazer o que em vida ele ¢4 ja
fazia: “examinar e investigar” (“exetdzonta kai ereundnta”) os que ali estdo
(4p.41b): Agaménon, Odisseu e milhares de outros, homens e mulheres.’
O dialogar e com eles associar-se para investigar configura para o Socrates
que Platdo aqui apresenta ser uma imensuravel felicidade, ou seja, “com
eles dialogar, associar-se e examind-los” (“hois ekeil dialégesthai, kai
xuneinai kai exetdzein améchanon an ei¢ eudaimonias”) (Ap.41c).

No mais, um toque de sutil ironia: 14 assim viver ndo implicard
o risco de morrer por viver assim, pois a imortalidade seria de antemao
garantida. A vida ¢ plena eudaimonia, sem riscos ¢ ameagas. Desse modo,
por configurar a permanente atividade do questionamento como meta
suprema e permanente atividade — sobretudo da pdlis de Atenas e suas
inumeraveis atividades — a vida assim se apresenta sem desvios € a morte €
resposta por implicar um permanente e eterno interrogar.

Morrer implica, pois, consequéncia do que anteriormente fora
exposto, um unico e verdadeiro pensar: “ao homem bom (agath6 andri)
ndo héd nenhum mal (kakon oudén)” (4p.41c-d), nem vivo nem morto,
pois nem os deuses negligenciam os fatos que a ele concernem. Assim,
Sécrates conclui que, nada tendo acontecido por acaso, o melhor que lhe
poderia ocorrer agora efetivamente se da, ou seja, ele se livra de suas
tarefas (pragmaton) justamente porque teria cumprida sua atividade numa
cidade em que ora seus concidaddos o condenam. Nao ha, diz ele, raiva
contra seus acusadores, mas apenas a censura por eles crerem que com a
condenac¢do podem chegar a prejudica-lo. Ao contrario, as palavras finais

3 Caracteristica inequivoca deste exame: quem pode fazé-lo sé por ele justifica
duplamente, em acdo e palavra (érgon e [6gos) sua propria vida.



de Sdcrates para os homens que o absolveram € que estes cuidem dos filhos
dele tal qual esse apresentou-se em vida em Atenas: sua morte deve ser
modelar para efetivar os érga de seus antepassados modelados nas agdes
¢ palavras do pai enquanto esse viveu: como Sécrates, eles ndo devem se
preocupar nem com dinheiro “nem com qualquer outra coisa que nao seja
a virtude” (“epimeleisthai ¢ aretés™) (4p.41e).

O indagar e o examinar refutativo configuram o érgon socratico
na Apologia como o permanente uso de /dgoi que se justificam ao
permanentemente investigar os valores pelos quais os homens justificam seu
modo de vida. Esses serdo sempre voltados para as questdes mais prementes
ao homem e, em ultima instancia, as que efetivamente lhes concerne: os
valores morais. Distante do sdphos que almeja alcangar um saber divino,
o Sdcrates que Platdo configura na Apologia cumpre a determinacdo do
deus no que ela especifica como humano: a impossibilidade de abarcar
a compreensdo da physis especifica um territério de incertezas no qual
o homem pode atingir a verdade: o philosophein (o filosofar) é érgon
(atividade), cuja acdo s se da no permanente apresentar razdes (didonai
[6gon), num permanente ato de justificar-se a si mesmo ¢ as atividades
praticadas por cada um.

Por isso, viver ¢ muito perigoso, ja que este apresentar razdes de sua
acoOes lanca-se nao solitariamente, mas sé se efetiva na fala com outro, visto
implique o dialogar (dialegesthai). SO assim a vida vale a pena: morrer ou
serd permanente auséncia, implicando a descaracterizacdo da perturbagao
com os valores humanos e, como consequéncia, a impossibilidade de
investigar e examinar um ao outro; ou serd, sem risco, a plenitude de
indagar e questionar os homens que de algum modo ou de outro disseram
logoi que os demais homens julgaram servir como referéncia de agdo.
Nisso tudo, o saber se propde como meta, pois mesmo com sua asser¢ao de
ignorancia o Sdcrates que aqui Platdo apresenta nunca negou a prioridade
da distingdo do reconhecimento da oposi¢cdo entre o bem e o mal como
modelador de um viver que se configura como paradeigma exemplar para
a propria morte.
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Da morte tal como apresentada no Fédon para aquela presente na
Apologia, hd mais do que a distancia de um més, como dramaticamente Platdo
afirma no inicio daquele didlogo. Mas nio ha, no entanto, uma rota de colisdo:
a vida como atividade que se valora devidamente apenas e tdo somente pelo
filosofar, e que se apresenta a todo aquele que queira pelo dialogar prestar conta
e razdo de si para outro (4p.29¢), substitui-se uma outra, no Fédon; vida essa
que encontra sua plenitude no exercicio de uma disciplina determinada, pois
implica um éthos para melhor conformar uma alma imortal. Para tanto, cabe
a dialética, disciplinarmente empregada a partir de referéncias a um cultivo
estabelecido na proximidade de amigos que ao mesmo éthos se conformam.
Mas de uma a outra permanece a verdade como meta a se alcancar e pela qual
se deve conformar a propria atividade; sobretudo, perdura a presenga do bem
como ponto norteador € condutor de qualquer vida ou morte que valham a
pena de serem enfrentadas e justificadas.

Outra, contudo, € perspectiva da morte publica em Atenas: a morte
pela pdlis de soldados que, a0 mesmo tempo, sdo os cidaddos que em
batalha morrem em defesa da cidade e de seus valores. O Menexeno de
Platdo dd uma imagem dessa morte pela polis por meio das lentes de quem
com ela ndo concorda.

Primeiro passo a salientar, tal morte ndo se afirma como tal. O verbo
teléo, usado, sobretudo no perfeito, insiste que os homens ali presentes em
cerimOnia publica cumpriram seu fim, realizaram o que deles se esperava,
levando a termo sua obra. Ele substitui o emprego do morrer, estar morto.
Nao se trata, pois, de morrer pura e simplesmente pela cidade, mas de cumprir
e finalizar uma tarefa em nome dela, como salienta N. Loraux (1993, p. 3).

O texto, como o da Apologia, curiosamente ¢ um dos poucos em
que Platdo apresenta um longo discurso. Diversamente desse, contudo, o
Menexeno abre e se encerra na molda do dialogar, com Socrates conversando
com o interlocutor que intitula a obra. Dramaticamente, sem a diégesis do
Fédon, o Menexeno langa-se ao leitor na indeterminacdo em que o interlocutor
se apresenta pela agdo da personagem no proprio didlogo. Dé-se assim, pois,
margem a uma imprecisdo de contornos explicitos para que a personagem



funcione como a especificacdo tipoldgica de uma variavel. Nesse caso, um
jovem que, desde o inicio, apresenta ambicdes politicas apropriadamente
sugeridas como uma tradi¢do familiar. Assim se inicia o didlogo:

S.: Vem Menexeno da agora ou de outro lugar?

M.: Da agora, Socrates. De fato, da sede do Conselho.

S.: Que interesse particular vocé tem na sede do Conselho?
Evidentemente, vocé sem duvida pensa estar na etapa final da
educagdo e da filosofia, e porque, a seu ver, ja as tem satisfatoriamente,
cré voltar-se para as questdes mais importantes, €, homem admiravel,
embora tdo jovem, vocé tenta governar-nos, homens mais velhos,
para que sua casa nunca deixe de fornecer alguém que cuide de
no6s?”’(Menex.234a-b)

O contraponto ¢ claro: ao velho Socrates da Apologia e do Fédon,
para quem a filosofia € uma conquista que se alcanca por longo percurso,
como toda a Republica deixa claro, apresenta-se aqui um jovem que ja a
cré possuir, talvez porque a modele de acordo com o exemplo isocratico.
Sendo assim, ele ja poderia inclusive governar os demais cidad3os.

Menexeno, contudo, ndo vai tdo longe, pois explicita que isso sé
fara se receber o aval socratico: “Se, de fato, SOcrates, vocé me permitir
e aconselhar governar, eu estarei pronto a fazé-lo. Mas se ndo, ndo”
(Menex.234b). Mas ¢ outra e mais imediata a preocupacdo presente do
jovem, a questdo para os funerais publicos, pois seu desejo € saber quem
serd o orador na cerimdnia que ocorrera no dia seguinte.

Socrates deixa, entdo, de lado, nomes para ater-se ao que o érgon
traz, enquanto celebragdo pelas palavras, de especifico. Mais do que isso, €
preciso avaliar o sentido desta morte coletiva, em que diferencas se apagam
do viver pela permanéncia proposta do fim comum:

[...] Menexeno, por diversas razdes, seguramente, ¢ possivel que seja
belo morrer em batalha; com efeito, se morre alguém pobre, este
obtém um belo e majestoso funeral; se € um miseravel, obtém um
elogio, por homens sabios € que elogiam ndo de improviso, mas com
discursos ha muito tempo preparados. (Menex.234c¢)



Importa, pois, antes de mais nada destacar — o que o inicio
propriamente do discurso ainda mais reforgara (Menex.236d) — ndo haver,
como Sécrates afirma na Apologia, uma correspondéncia equivalente entre
érga e logoi, ou seja, entre as agdes ¢ as palavras ha um desnivel pelo qual
essas engrandecem aquelas. Mais do que isso, a palavra edifica um sentido
da vida que, encantatorio, dignifica os vivos independentemente do seu
viver singularmente avaliado. Longe de investigar as razdes da vida e dela
dar razdes; ou disciplinarmente modelar-se por um éthos que se conforma
ao rigor da melhor hipotese, que implica o incessante remodelar-se da alma,
o encantamento lan¢a o cidaddo a crer-se maior do que efetivamente €, num
prolongamento que s6 tem sentido porque se ancora numa realizagdo coletiva:

Estes elogiam tdo belamente que enfeiticam nossas almas, ndo sé
falando as coisas que sdo e ndo presentes acerca de cada um, de certo
modo bordando em cores as coisas mais belas, mas também louvando
de todas as maneiras os mortos na batalha e todos nossos ancestrais,
e elogiando a nds mesmos que ainda vivemos; tdo belamente que eu
proprio me comporto muito mais nobremente ao ser elogiado por eles,
e a cada ocasido tenho me exaltado ao ouvi-los e ficar encantado,
crendo neste momento ter me tornado maior, mais nobre e belo.
(Menex.235a-b)

Tal sentimento refor¢a-se com o 16gos que atinge o ouvinte estrangeiro
e, reforcando-lhes a grandiosidade de Atenas, firma uma identidade pela qual
o cidaddo ateniense se cré superior pelo olhar admirado de quem sendo de
fora da cidade, apos ter ouvido o discurso, encantara-se com esse. E esta
sinestesia encantatoria ndo termina ai: prossegue, diz Socrates, numa ilusdo
que dura alguns dias, tal a for¢a da apate que dele deriva:

[...]JE em mim esta respeitabilidade permanece mais de trés dias.
Assim o 16gos ¢ como uma flauta e o som vindo de quem fala adentra
aos ouvidos de modo que apenas no quarto ou quinto dia lembro-me
de mim mesmo e percebo que sou da terra, ja que até entdo pensava
habitar na 1lha dos bem-aventurados, tdo habeis sdo nossos retores!
(Menex.235b-c)



Ha4, aqui, pois a possibilidade de Platio atacar a retérica no campo
que a ela é propria. Essa, com efeito, no Gdrgias € criticada a partir de
uma perspectiva que lhe rejeita a pretensdo de uma téchne, pois neste
didlogo ¢ central afirmar-lhe a sua auséncia de conhecimento especifico. O
Menexeno, por sua vez, parece lanca-la a critica por rapidamente apontar,
no curto didlogo que precede o discurso, o que este efetivamente efetua
ao ser recitado, como, inclusive, Sécrates mostrara mais a frente. E como
se 0 Menexeno particularizasse ¢ efetuasse na pratica os pressupostos do
Gorgias.® Assim, ao ser indagado por Menexeno se tal expediente retdrico
¢ previamente preparado, sendo modelado a partir do uso de #dpoi, Socrates
refere a facilidade de agradar da fala epiditica aqueles que a ouvem,
diversamente da retorica da antirretorica (ROSSETTI, 1998, p. 109-111)
presente na Apologia:

Cada um deles tem discursos preparados sobre isso. E também néo
¢ dificil improvisar sobre tais coisas; com efeito, se fosse preciso
falar bem dos ateniense entre espartanos, ou dos espartanos entre
atenienses, seria preciso de um bom retor capaz de persuadir e obter
boa reputagdo. Mas quando se disputa entre aqueles mesmos que se
elogia, ndo ¢ nada extraordinario parecer falar bem. (Menex.235d)

Mais do que isso, Socrates, indagado por Menexeno, diz que
ele proprio seria capaz de fazé-lo, pois tem como mestre Aspdasia, que,
segundo ele, ensinou o proprio Péricles a fazer sua famosa oragdo
fanebre. Por 1sso, Socrates diz ser capaz de reproduzir esta argumentagdo
retorica que se faz em repeticdo, como se o plano do /ogos estabelecesse
permanentemente um dado encantatério do qual fosse preciso e necessario
apenas a reproducdo. Ndo hd assim uma investigagdo que se empreenda
para elogiar os cidaddos que chegaram ao termo de suas vidas lutando

¢ “Dans le Gorgias, la rhétorique fait objet d une critique générale, explicite, conduite
du point de vue éthico-politique; le Meénexene étaie cette critique sur un cas particulier
— Iépitaphios — qui lui permet, sous une forme plus ou moins implicite, d’attaquer
la rhétorique et de dénoncer ses effets pernicieux sur la cité en s’appuyant sur des
arguments tirés de ’histoire d’Athénes.” (Loyaza in PLATON, 2006, p.16).



pelo bem da cidade. Variavel de um #épos, os ld6goi pronunciados em tais
cerimodnias apenas se reapropriam do que permanentemente estd a mao em
tais eventos. Apagando-se o que efetivamente se realizou ou nio na vida,
tais logoi pelo encanto produzido efetua nos afetos uma agradavel e segura
afirmacdo da parte — o cidaddo — por estar inserido num todo, a pdlis. Por
isso, Sécrates exemplifica com um discurso que ndo é seu, mas de Aspasia:

Eu, a partir de mim mesmo, talvez nada [tenho a dizer]. Mas ontem
escutei Aspasia recitar um discurso fiinebre sobre estes mesmos
homens. De fato, ela ouviu falar o que vocé dizia, que os atenienses
estavam prestes a escolher quem falard. Em razdo disso ela discorria-
me as coisas que seria preciso falar: algumas, de improviso; outras,
tendo-as pensado previamente, no tempo em que, me parece, compunha
o epitafio que Péricles apresentou, tendo reunido de improviso alguns
pedagos neste momento” (Menex.236b)

A morte coletiva, celebrada pelo ldgos epitaphios, efetiva assim
uma morte coletivamente engrandecedora. Para tanto, funciona como um
encantamento cuja formula comum, utilizdvel em multiplas variagdes e
ocorréncias, implica a celebracdo do que se ndo investiga, pois distancia o
l6gos de um érgon que se justifica e da razdes para uma ou outra atividade
efetivamente realizada, como deixa claro a Apologia. Nem ¢ esta morte
coletiva compardvel com a vida filosofica tal qual Platdo propde no Fédon,
pois ali esta resulta de um érgon modelado em fung¢do da morte fisica,
visto que neste didlogo o viver filosofico se apresente como exercicio
constante de uma alma que ¢ imortal, cuja perfectibilidade sé se atinge
com a separac¢do do corpo, pois o 16gos e o érgon do filésofo tém como
parametro a imortalidade animica que ¢ alcancada apenas com a morte
do corpo. As belas mortes de Socrates assim o sdo, porque se configuram
como coroamento de uma vida voltada ao melhor de si. E mesmo que
Platdo possa distintamente compreender o que isto significa, nunca se
confundem tais mortes com aquela que se mescla a um consenso geral que
ndo da razdes, posto que opere pelo encanto e engrandeca indistintamente
vidas que sem tal glorificagdo coletiva nada teriam a dizer de si mesmas.
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