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FILOSOFIA DA PRAXIS E AS PRATICAS POLITICO-
PEDAGOGICAS POPULARES

Giovanni Semeraro”

RESUMO

O artigo resgata o sentido “revoluciondrio” da filosofia da praxis
inaugurada por K. Marx e aprofundada por A. Gramsci e aponta conexdes
com as atuais praticas politico-pedagodgicas populares. Mostra como
Marx revoluciona a concepcdo de filosofia ndo apenas porque unifica
inseparavelmente pensamento e atividade material, teoria e pratica, mas,
principalmente pelo fato inaudito de reconhecer o protagonismo histérico
do proletariado. E Gramsci, no entanto, quem explicita, amplia e atualiza
de maneira original as virtualidades da filosofia da praxis mostrando os
aspectos que a projetam como a mais avangada visdo de mundo e como
expressdo revolucionaria das classes subalternas que se organizam
politicamente para romper com a submissdo e se tornar dirigentes.
Sendo uma construg@o historica que assume diferentes configuragdes em
diversas situagdes e lugares, o artigo traga uma analise das novas formas
que hoje a filosofia da praxis apresenta nas insurgéncias populares que
vém ocorrendo no Brasil e no mundo.
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RIASSUNTO

Larticolo riscatta la dimensione “rivoluzionaria” della filosofia della
prassi inaugurata da K. Marx e approfondita da A. Gramsci e segnala
punti di contatto con le attuali pratiche politico-pedagogiche popolari.
Mette in evidenza come Marx rivoluziona la concezione di filosofia
non solo perché unifica inseparabilmente pensiero e attivita materiale,
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teoria e pratica, ma principalmente per il fatto inaudito di riconoscere
il protagonismo storico del proletariato. E Gramsci, perd, I’autore
che esplicita, allarga e attualizza in modo originale le virtualita della
filosofia della prassi mostrando gli aspetti che la proiettano come la piu
avanzata visione di mondo e come espressione rivoluzionaria delle classi
subalterne che si organizzano politicamente per vincere la sottomissione e
diventare dirigenti. Essendo una costruzione storica che assume differenti
configurazioni in diversi luoghi e situazioni, ’articolo traccia un’analisi
delle forme che oggi la filosofia della prassi presenta nelle insorgenze
popolari che avvengono in Brasile e nel mondo.

Parole chiave: Filosofia. Politica. Educazione.
1 Afilosofia da praxis em Marx

A filosofia da praxis, inaugurada por Marx e aprofundada
particularmente por Gramsci, pode ser estudada considerando multiplos
aspectos. Aqui, em atendimento ao tema que me foi designado, pretendo
aborda-la no sentido de “préxis revolucionaria” e nas formas vivenciadas
por algumas praticas politico-pedagodgicas populares atuais.

Logo na 1? Tese sobre Feuerbach (MARX, 1998, p. 99) ao criticar
o reducionismo do velho materialismo e do idealismo, Marx demarca sua
posicdo frente a essas duas correntes filos6ficas langando méo do conceito de
“praxis”, definida como “atividade humana sensivel”. Com essa expressao,
diversamente das teorias que consideravam principio determinante da
realidade a matéria ou a ideia, Marx sustenta a inseparabilidade dialética
das duas, a relagdo reciproca e indissociavel de matéria e “espirito”, objeto
e sujeito, mundo e consciéncia, agdo ¢ pensamento. E no final dessa 1*
Tese, especifica que a “praxis”, juncdo da “atividade ‘pratico-critica’” no
homem ativo, é “revolucionaria”. Marx nega, assim, a0 mero exercicio
do pensamento a superioridade e a prerrogativa da verdade, uma vez que
“€ na praxis que o homem precisa provar a verdade, isto ¢, a realidade
e a forca, a terrenalidade do seu pensamento” (II Tese). Contra todas
as formas de dualismo, continua Marx, deve ser considerado que tanto
“as circunstancias” plasmam e “educam” o homem, assim como este as
modifica: “a coincidéncia do ato de mudar as circunstancias com a atividade
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humana pode ser compreendida e entendida de maneira racional apenas na
condi¢do de prdxis revolucionaria” (111 Tese — italico meu).

Essa visdo ndo deriva apenas de um enfrentamento tedrico que
Marx trava com Feuerbach e Hegel. Mas, como havia mostrado um ano
antes das Teses, nos Manuscritos economico-filosoficos de 1844 (MARX,
2004), originava-se da analise concreta de uma sociedade estruturada sobre
a exploracao do trabalho e a divisdo de classe, sobre uma aberrante inversao
de valor que conferia aos objetos produzidos o status de sujeito enquanto
reduzia os trabalhadores a meros objetos, embrutecidos pelas condi¢des de
vida a eles impostas. Frente as distor¢des da sociedade burguesa, para Marx,
a solucdo ndo podia ser encontrada apenas em uma filosofia que se limitava
afazeracriticadas ideias e nos ataques a religido que mistificava a realidade,
mas na “praxis revolucionaria” que os subjugados resolvem realizar para
transformar a propria estrutura da realidade que produzia aquelas ideias
(Teses VI e VII). De forma mais plastica, algo semelhante havia também
escrito em 4 Sagrada familia (1844), quando fazianotar que os trabalhadores

sabem que a propriedade, o capital, o dinheiro, o trabalho assalariado,
etc. ndo sdo precisamente quimeras ideais de seus cérebros, mas
criacdes muito praticas e muito materiais de sua auto-alienagdo, que
apenas poderdo ser superadas de um modo pratico e material, para
que o homem se converta em homem ndo s6 no pensamento, na
consciéncia, mas no ser real, na vida (MARX; ENGELS, 2003, p. 118).

Portanto, contrariamente a toda filosofia especulativa que reduz
“a esséncia do homem a uma abstragdo do individuo isolado” (IX e X),
para Marx, o ser humano € o “conjunto das relagdes sociais” (Tese VI),
a “humanidade social” (Tese X) que compreende ndo s6 as relagdes
intersubjetivas e culturais, mas todo o sistema econdomico que estrutura a
sociedade, uma vez que “toda a vida social é essencialmente pratica. Todos
os mistérios que conduzem ao misticismo encontram sua solucao racional
na praxis humana e na compreensdo dessa praxis” (Tese VIII). Dessas
premissas decorre, assim, a célebre conclusdo: “Os filésofos até agora
interpretaram o mundo de diversas maneiras; o que importa é transforma-
lo” (Tese XI). Um proclama que ndo significa o desprezo pela filosofia,
mas a sua recriacdo sobre novas bases.
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O que Marx esboca nas Teses, “primeiro documento em que se
fixou o germe genial da nova concepcdo de mundo” (ENGELS, 1974, p.
177), aprofunda-o nos outros escritos, ndo apenas nos mais visivelmente
filosoficos do periodo juvenil, mas também nas obras de carater politico, na
Critica da economia politica e no proprio Capital, a expressdo mais concreta
da “filosofia da praxis”, onde, na analise rigorosa do modo de producdo da
sociedade capitalista, interpenetram-se dialeticamente e formam um todo
inseparavel economia, historia, filosofia, politica e cultura. No mesmo ano
das Teses, em A ideologia alema (MARX; ENGELS, 1998) o conceito
de “praxis” ¢é explicitado, aprofundado e estendido ao processo historico
de “producdo” e de formacao da ideologia. Considerando que a historia
do homem esta inscrita essencialmente no trabalho e na industria, mostra
que a consciéncia, as ideias, a ideologia, o Estado e toda a organizacdo
social, politica e cultural da sociedade, contrariamente ao que induz a
crer a classe dominante, ndo sdo esferas autébnomas e independentes,
mas formas indissoluvelmente vinculadas a base material, ao modo de
producdo e a divisdo do trabalho e das riquezas. Assim, para enfrentar um
poderoso sistema apresentado como natural e imutavel, sempre associando
o significado de “praxis” com o de revolugdo, Marx afirma que “ndo a
critica, mas a revolucdo ¢ a forga motriz da historia” (MARX; ENGELS,
1998, p. 30).

Ao longo dos seus escritos, Marx deixa claro que protagonista
dessa revolucdo, da sua filosofia fundada sobre o conceito de “praxis”, é o
movimento tedrico-pratico desencadeado pelo proletariado que, ao se tornar
consciente das contradi¢des da realidade e da expropriagdo do seu poder
pela classe dominante, organiza-se politicamente para intervir na realidade
e transforma-la. E neste processo historico que se forjam novos sujeitos
e se constroi concretamente a “praxis revolucionaria” do “comunismo: o
movimento real que supera o estado atual das coisas” (MARX; ENGELS,
1998, p. 32). Dois anos antes, em 1843, diante da irrupgao dos movimentos
operarios no cenario sociopolitico da Europa, Marx havia ja saudado a
conjugacao mais inédita e explosiva na histéria humana: “a filosofia
encontra no proletariado suas armas materiais € o proletariado tem na
filosofia suas armas espirituais”. Evidenciando, com isso, que as partes que
haviam sido sempre separadas finalmente se encontravam, de modo que
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“a teoria se converte em poder material assim que se apodera das massas”
(MARX, 1983, p. 173). De forma inaudita, entdo, Marx esta afirmando que
o proletariado, os trabalhadores insurrectos contra a ordem estabelecida,
“representam a dissolu¢do em ato da sociedade civil-burguesa” (MARX;
ENGELS, 1999, p. 16). O que leva E. Balibar a concluir que ‘“Marx
reconheceu no proletariado (no ‘povo do povo’) o verdadeiro sujeito
pratico, aquele que ‘dissolve a ordem existente’ e assim se transforma a
si mesmo (Selbsttdtigkeit, Selbstverdnderung), transformando ao mesmo
tempo o mundo” (BALIBAR, 1993, p. 38).

A concepg¢do de mundo que, desta forma, emerge dos escritos de
Marx, rompe com toda filosofia que esteve sempre estruturada sobre a
separacdo entre mundo material e espiritual, fazer e pensar, economia e
politica, entre trabalho bruto (poiésis) destinado aos escravos e agdo livre
(praxis) reservada aos “cidaddos” livres (SEMERARO, 2013, p. 87-104).
Um dualismo presente ndo apenas na filosofia grega, mas também no
cristianismo e no mundo moderno que perpetua a divisdo de classe e da
sociedade entre proprietarios e despossuidos, “patrao e assalariado”, clero
e fiéis, centro e periferia. A tese revolucionaria de Marx, ao contrario, é a de
que “praxis” e “poiésis” estdo inseparavelmente entrelagadas porque “nunca
ha liberdade efetiva que ndo seja também uma transformagao material (...)
mas, também nunca ha trabalho que ndo seja uma transformacdo de si”
(BALIBAR, 1993, p. 53). Muitos autores viram na filosofia da “praxis”
de Marx “a revolugdo do homem como ser ontocriativo” (KOSIK, 1969,
p- 123), o inicio de uma nova ontologia que constitui o ser humano “como
atividade objetiva e subjetiva simultaneamente” (VAZQUEZ, 2007, p.
435), de uma nova epistemologia que conhece a verdade do ser humano
enquanto age ¢ se transforma, € uma concepgao de histéria em permanente
movimento, em constante autotransformagdo, porque a “praxis” e a
revolugdo, por sua propria esséncia, “implicam uma transformagao da
realidade” (LUKACS, 1974, p. 179).

2 “Filosofia da praxis” em Gramsci

Antes dos analistas contemporaneos, ainda em 1897, havia sido
A. Labriola a compreender a originalidade ¢ a independéncia da “filosofia
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da praxis” de Marx definindo-a como “o miolo do materialismo historico”
(LABRIOLA, 2000, p. 238-239). A ele se conecta A. Gramsci quando
observa que “nesta direcao € preciso trabalhar, continuando e desenvolvendo
a posigdo de Labriola” (GRAMSCI, 1975, Q 4, § 3, p. 422)'. Uma tarefa
a qual se dedica, substituindo gradativamente “materialismo historico”
por “filosofia da préxis” (TOSEL, 1996, p. 50), ndo apenas para evitar
interpretagdes distorcidas pelo fato de que muitos elementos filoséficos
haviam permanecido implicitos “nos aforismos ou dispersos nos escritos
do fundador da filosofia da praxis, os quais, precisamente, devem ser
investigados e coerentemente desenvolvidos”(Q 11,§26,p. 1432;11,§ 27, p.
1436-1437). Mas, acima de tudo, porque “a filosofia da praxis ¢ uma filosofia
integral e original que inicia uma nova fase na historia e no desenvolvimento
mundial do pensamento” (Q 11, § 22, p. 1425), porque “¢ especialmente
uma concep¢do de massa, uma cultura de massa e de massa que opera
unitariamente” (Q 10,11, § 31, p. 1271) para construir uma nova civilizagao.

A importancia que Gramsci confere a “filosofia da praxis”, sua
“personalissima versdao do marxismo” (FROSINI, 2003, p. 16-17), é tdo
grande e visivel que nos Cadernos do Carcere as anotagdes dedicadas
a filosofia sdo as mais extensas ¢ elaboradas de todas as reflexdes que
nos legou. S6 o Caderno 10 (4 Filosofia de B. Croce, de 1932-35) e o
Caderno 11 (Introducdo ao estudo da filosofia, de 1932-33) somam mais
de 300 paginas. E se formos calcular também as “Anotagdes de filosofia
I, II, III” do Caderno 4 (1930-32), do Caderno 7 (1930-31), do Caderno
8 (1931-32) e as diversas referéncias esparsas sobre filosofia em outros
cadernos, particularmente no Caderno 16, temos praticamente um quarto
dos Cadernos dedicado a esse assunto.

Partindo das proprias indica¢des sinalizadas por Gramsci (Q 16, §
9, p. 1854-1858), em sintese, pode-se dizer que as reflexdes desenvolvidas
por ele sobre a “filosofia da praxis” visam trés objetivos: 1) resgatar o
marxismo na sua integralidade e originalidade, protegendo-o das distor¢des
tedricas, “das incrusta¢des naturalistas e mecanicistas” do materialismo
vulgar, das manipulagdes idealistas e de todas as tentativas de reduzir a

! De agora em diante, as referéncias a obra de GRAMSCI, A. Quaderni del carcere. A
cura di Valentino Gerratana. 4 vols. Torino: Einaudi, 1975, serdo citadas com Q, seguido
pelo numero do caderno, do paragrafo e da pagina, de modo a facilitar a localizagdo nas
tradugdes brasileiras.
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pratica a teoria ou da teoria a pratica; 2) enfrentar as teorias modernas
mais refinadas e hegemonicas do seu tempo, mostrando a autonomia
e independéncia da “filosofia da praxis” e as posi¢cdes mais avangadas
de compreensdo do mundo por ela alcangadas (Q 11, § 2, p. 1425); 3)
partir da realidade e da filosofia “espontinea” das massas populares
para chegar a construir uma propria concep¢do de mundo e uma praxis
politico-pedagogica em condigdes de torna-las (Q 11, § 70, p. 1508-1509)
auténomas e “dirigentes” da propria sociedade. Por questdes de espago,
aqui, vamos nos deter mais sobre o terceiro objetivo, ndo apenas porque
¢ o menos investigado nos estudos sobre Gramsci, mas porque se trata do
elemento mais distintivo e revolucionario da filosofia da praxis. Mesmo
assim, focalizaremos apenas alguns aspectos dos muitos elementos que
emergem em relaco a essa questao.

Como pano de fundo, deve-se observar que Gramsci situa a
formagao da filosofia da praxis no processo histérico do mundo moderno,
desde o pensamento de Maquiavel e as novas teorias politicas, a Renascenca
e a Reforma, até o Iluminismo e a Revolugao francesa. Todos movimentos
que interpreta de forma inovadora colocando em evidéncia as relacdes de
forcas que se estabelecem entre as insurgéncias das massas populares ¢ as
ondas de restauragdo: “a filosofia da praxis, com o seu amplo movimento
de massa, tem representado e representa um processo historico similar a
Reforma, em contraste com o liberalismo que reproduz um Renascimento
estreitamente limitado a poucos grupos intelectuais” (Q 10, II, § 41, p.
1293). Nesta mesma Otica, considera que a economia inglesa, a politica
francesa e a filosofia alema, originadas na modernidade, encontram uma
sintese criativa e seu coroamento na “filosofia da praxis” elaborada por
Marx (Q 16, § 9, p. 1859-1863). Mas esta representa a “renovagio de
cima a baixo do modo de entender a filosofia” (Q 4, § 14, p. 433-435),
“o fim e reviravolta da posi¢do tradicional do problema filosofico” (Q 1,
§ 132, p. 119), porque expressao das lutas sociopoliticas das massas que
irrompem na histoéria como agentes revolucionarios para “dar vida a toda
uma organizagdo pratica da sociedade, ou seja, para se tornar uma integral,
completa civilizagdo” (Q 11, § 27, p. 1434).

Ha, portanto, mobilizagdes sociais € um pensamento difuso no meio
popular que € necessario reconhecer e aprofundar. Compreende-se, entdo,
porque na abertura do grande portal desenhado no § 12 do Caderno 11 (p.



138 Educagio e Filosofia Uberlandia, v. 28, n. 55, p. 131-148, jul./dez. 2014. ISSN 0102-6801

1375), Gramsci conclama a “destruir o preconceito muito difuso de que
a filosofia seja algo muito dificil”, a quebrar o monopdlio dos “fildsofos
profissionais e sistematicos” e a considerar que “todos os homens sdo
“filosofos’”, que ha uma “‘filosofia espontanea’, propria de ‘todo o mundo’”.
Uma posigao audaciosa reeditada no Caderno 12, quando afirma que “todos
sdo intelectuais” (§ 3, p. 1550) e mostra que a indissociabilidade da teoria
e da pratica, do trabalho intelectual e material, constitui o fundamento
do processo de autoproducdo do ser humano, o verdadeiro “principio
educativo” e a raiz da organizagdo coletiva em sociedade. Em contraste,
portanto, com uma filosofia abstrata e elitista, Gramsci observa que ha uma
filosofia contida “na linguagem”, “no senso comum e no bom senso”, “na
religido popular”, nas vérias expressdes das classes subjugadas e faz notar
que o “homem ativo de massa opera praticamente” e, embora “ndo possua
uma clara consciéncia tedrica deste seu operar”, de qualquer forma adquire
um certo conhecimento do mundo enquanto o transforma (Q 11, § 12, p.
1385). A partir dessas premissas Gramsci questiona a filosofia concentrada
sobre “o que é o homem”, que ndo considera “o que o homem pode vir a
ser” (Q 11, § 54, p. 1343-1344) e que nao volta “a aten¢do sobre as outras
partes da filosofia da historia, ou seja, sobre as concepgdes do mundo das
grandes massas” (Q 10, § 16, p. 1255). Para Gramsci, como para Marx, a
filosofia estd profundamente vinculada ao trabalho e a realidade concreta
das massas populares e “se desenvolve porque se desenvolve a historia
geral do mundo (ou seja, as relagdes sociais nas quais os homens vivem)
nao porque a um grande filosofo se segue um filésofo ainda maior” (Q 10,
§ 31, p. 1273). Por isso, o fato de que

uma massa de homens seja levada a pensar coerentemente ¢ de forma
unitaria a realidade é um fato “filos6fico” mais importante e “original”
do que a descoberta por parte de um “génio” filosofico de uma nova
verdade que resta patrimonio de pequenos grupos intelectuais (Q 11,
§ 12, p. 1378).

Resgatar o fato de que “todos sdo filésofos” faz com que, no
lugar de assimilar passivamente “uma concep¢do de mundo imposta
mecanicamente”, seja “preferivel elaborar a propria concepcao de mundo
consciente e criticamente, com a propria cabega, escolher a propria esfera
de atividade, participar ativamente da produg@o da historia do mundo” (Q
11, § 12, p. 1376).
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Para entender esta “revolugdo copernicana” na filosofia, deve-se
considerar que o mundo popular é o extenso e intenso terreno, a referéncia
permanentemente presente em Gramsci desde os escritos pré-carcerarios
até os Cadernos e as Cartas do carcere. Na leitura da sua obra, de fato,
salta aos olhos a insistente maneira de conectar as suas reflexdes com a
realidade e o “desenvolvimento histérico dos grupos sociais subalternos”,
um campo de investigacdo pouco valorizado pelos intelectuais e as teorias
politicas do seu tempo e a partir do qual amplia enormemente o conceito de
“proletariado”. Suas atencdes, de fato, ndo se restringem apenas ao ambito
da fabrica e das organizagdes dos operarios, mas se estendem a realidade
social das regides marginalizadas, as condi¢des dos camponeses, as suas
rebelides, a “questdo meridional” (GRAMSCI, 1987, p. 135-165), a cultura,
a literatura, ao teatro e ao romance popular, as diversas formas de educagdo
e ao “espirito popular criativo”, ao folclore e a0 mundo dos “simples”, em
contato com os quais se “encontra a fonte dos problemas a serem estudados
e resolvidos (...) e a filosofia se torna ‘historica’, se depura dos elementos
intelectualistas de natureza individual e se faz ‘vida’’ (Q 11, § 12, p. 1382).
Com isso, Gramsci nos desvela um imenso, complexo e contraditorio
universo que consegue captar e descrever genialmente ndo apenas pela
empatia com uma “comunidade de destino”, mas porque reconhece a
extraordindria riqueza dessa realidade e, como poucos, sabe “‘traduzir’
em linguagem tedrica os elementos da vida historica, e ndo vice-versa
apresentar a realidade conforme o esquema abstrato” (Q 3, § 48, p. 332).

E nesta relagdo ativa com o ambiente “che agisce come maestro”
— que se forma o “filésofo democratico” (Q 10, § 44, p. 1332) e se constroi
a filosofia da praxis, uma concepgdo efetivamente revolucionaria ndo
apenas porque conjuga teoria e pratica, mas porque emana da realidade
e do protagonismo dos subalternos. Para Gramsci, de fato, sdo estes os
verdadeiros “agentes praticos das transformacdes histdricas” (Q 10, §
31, p. 1273), em condigdes de constituir “uma vontade como consciéncia
operosa da necessidade historica, como protagonista de um real e efetivo
drama historico” (Q 13, § 1, p. 1559) e de introduzir “inovagdes filosoficas
que irdo se demonstrar ‘historicamente verdadeiras’ na medida em que se
tornam concretamente, ou seja, historica e socialmente, universais” (Q 10,
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§ 44, p. 1330). E a partir, portanto, das reais necessidades historicas e da
praxis politico-pedagogica das classes subalternas “e ndo de uma escolha
arbitraria da parte dos assim chamados cientistas e filésofos” (Q 10, § 40,
p- 1326) que se forma a filosofia da praxis.

Como Marx, Gramsci sustenta que a filosofia ndo ¢ mera producao
de ideias nem privilégio de poucos, uma vez que, na historia moderna,
as massas populares conseguiram abrir caminhos para expressar seu
pensamento, se organizar politicamente e se emancipar, estabelecendo
uma profunda e indissociavel “equacdo entre ‘filosofia e politica’, entre
pensamento € acdo, ou seja, uma filosofia da praxis” (Q 7, § 35, p. 886).
Entende-se, entdo, porque Gramsci ndo cansa de repetir “que a filosofia
deve tornar-se ‘politica’, ‘pratica’, para continuar a ser filosofia: a ‘fonte’
para a unidade de teoria e pratica” (Q 8, § 208, p. 1066), que deve existir
uma dialética e inseparavel relagdo entre “uma filosofia que € politica e uma
politica que ¢ filosofia” (Q 16, § 9, p. 1860). Na realidade, ¢ na simbiose
com a “grande politica” desencadeada pelas massas populares que sofrem
as contradicdes e os limites estreitos da sociedade elitista que a filosofia da
praxis descobre perspectivas inovadoras para construir o conhecimento ¢
recriar a sociedade sobre uma nova concep¢do de poder e de hegemonia.
Para “o0 homem ativo de massa”, de fato, a compreensao critica de si e
do mundo “acontece através de uma luta de ‘hegemonias’ politicas, de
direcdes contrastantes, antes no campo da ética, depois da politica, para
chegar a uma elaboracdo superior da propria concepgdo do real” (Q 10,
§ 41, p. 1319-1320). Neste sentido, Gramsci mostra que o processo de
subjetivacdo ndo ocorre abstrata e naturalmente ou pela simples inser¢ao
no mundo da produ¢do, mas acontece ao tomar “parte na luta”, ao disputar
a hegemonia e se organizar politicamente para “dirigir” a sociedade (Q 10,
§ 12, p. 1385). Por esses caminhos precisam seguir as classes subalternas
para superar a desagregacao e o senso comum e chegar a elaboracéo tedrico-
pratica de uma filosofia propria em condicdo realizar a “catarse”, ou seja,
a passagem da realidade material a elaboragdo politica, da objetivagdo a
subjetivacao, da necessidade a liberdade (Q 10, § 6, p. 1244).

Para Gramsci, entdo, a filosofia ¢ da praxis ndo apenas porque
conjuga inseparavelmente teoria e pratica, porque possui uma visao mais
avangada que contém todos os elementos de uma concepgdo autonoma
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(Q 11, § 27, p. 1434) e € estruturalmente politica: a seu modo, também a
burguesia faz isso. Acima de tudo, o mais inaudito e impactante diferencial
¢ ser uma filosofia que se forma na praxis politico-pedagogica das classes
populares, as Unicas interessadas em revolucionar a realidade, em construir
e dirigir uma nova civilizacdo e esta “nova construgao sé pode nascer desde
os debaixo, enquanto toda uma camada nacional, a mais baixa economica
e culturalmente, participe de um fato historico radical que envolva toda
a vida do povo” (Q 6, § 162, p. 816). Sendo assim, a filosofia da praxis
torna-se a expressao tipica das classes subalternas, o carater distintivo que
as contrapoe as classes dominantes. Estas, ndo podem alcangar o patamar
da filosofia da praxis porque incapazes de se colocar do ponto de visdo
das massas populares, de universalizar direitos e socializar o poder, de
construir uma sociedade em conjunto, democratica, igualitaria. Dedicada
a concentrar o poder, a impor a sua ordem com a violéncia e a guerra,
a difundir uma ideologia que enaltece o individuo e exclui a maioria, a
burguesia é “organica” as elites e des-organica a massa popular, tudo
faz para manter as divisdes sociais, ocultar as contradicdes e manipular
o consenso obtido de forma indireta e passiva. A filosofia da praxis, ao
contrario, sendo a expressdo da historia ¢ das aspiragdes das massas
populares, desvenda e enfrenta as contradi¢cdes existentes na sociedade:
“¢ a propria teoria das contradi¢des”, faz das classes subalternas sujeitos
ativos e partes integrantes na luta e poe o filosofo “como elemento da
contradicdo, e eleva este elemento a principio politico e de acdo” (Q 11, §
62, p. 1487). Portanto,

ndo é o instrumento do governo de grupos dominantes para obter
0 consenso e exercer a hegemonia sobre as classes subalternas; é a
expressdo destas classes subalternas que querem educar a si mesmas
na arte do governo e t€m interesse em conhecer todas as verdades,
mesmo as desagradaveis e evitar os enganos (impossiveis) da classe
superior e até de si mesmos (Q 10, § 41, 1319-1320 — italico meu).
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3 Novas formas da pracxis revolucionaria nas atuais praticas politico-
pedagogicas

Para “educar a si mesmas na arte do governo”, no entanto, as classes
subalternas precisam passar da desagregacdo e da “filosofia espontanea”
para uma visdao de totalidade e uma organizagdo politica de “carater
nacional-popular”. Sem elaboracdo teorica e formagdo de uma “vontade
coletiva” as atividades populares se dispersam e ndo geram a praxis
revolucionaria, assim como ¢ estéril o pensamento de intelectuais isolados
da realidade. De onde, no espirito da filosofia da praxis, a insisténcia de
Gramsci em estabelecer uma relagdo dialética, de educagdo reciproca,
entre “espontaneidade” e “dire¢do”, entre “povo” ¢ “intelectuais”, cultura
popular e alta cultura, massa e partido. Uma reciprocidade que impede
de sacralizar tanto a realidade popular como os tedricos “iluminados” e
que prefigura a superacdo mais radical da divisdo de classe, a ruptura da
relagdo atdvica superior-inferior, governante-governado que estrutura a
sociedade. O impeto que nasce das iniciativas populares, para Gramsci, €
tao importante quanto a funcao dos intelectuais. E o proprio valor do partido
se julga pela capacidade de estabelecer uma articulagao vital e democratica
entre “espontaneidade” e “direcdo responsavel” (Q 3, § 48, p. 331). Neste
sentido, em Gramsci, a filosofia e a politica estdo intima e profundamente
ligadas a educagdo. Escrito praticamente no mesmo periodo, o Caderno
especial 12 forma um todo unitario com os Cadernos especiais 10, 11
e 13, dedicados a filosofia e a politica. Ja observei em outros escritos
(SEMERARO, 2012), que a politica, embora central e elemento aglutinador
no pensamento de Gramsci (COUTINHO, 1999, p. 2) ndo diminui nem
subordina o papel das outras esferas: a filosofia, a histéria, a economia,
a cultura e a educacao. Gramsci mostra isso tanto teoricamente como na
sua unitaria pratica de militante politico-fildsofo-educador. Seus escritos
revelam, de fato, ndo apenas uma forte marca politica, mas também uma
profunda estrutura paidética do seu pensamento (MALTESE, 2010, p. 12).
Uma “paidéia”, no entanto, voltada ndo a conduzir, amoldar, conformar,
mas a estabelecer uma dialética relagdo pedagogica entre realidade social
e aprendizagem, mestre e aluno, dirigente e dirigido (Q 11, § 67, p. 1505).
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No Brasil ha uma histdria riquissima dessa conjugacao realizada
intensamente nas praticas politico-pedagdgicas populares. Marginalizados
pelas classes dominantes e pelas instituigdes “publicas”, ¢ no interior
dessas experiéncias que grande parte dos setores populares, com o auxilio
de intelectuais, tem buscado entender “as relagdes entre as condig¢des
objetivas e as condi¢des subjetivas” (Q 15, § 25, p. 1781) da propria
histdria, promovendo um fecundo entrelagamento tedrico-pratico entre as
proprias condicdes de vida e a reflexdo critica, os anseios de mudanga e as
estratégias de luta. Sdo notorias as contribuigdes decisivas que as inumeras
e capilares atividades politico-pedagogicas tiveram no enfrentamento
da ditadura e no processo de democratizagdo do pais. Muitas dessas
atividades, promovidas “espontaneamente” no campo e nas periferias ao
abrigo de igrejas, entidades da sociedade civil e associagdes de bairros,
supriram também o papel de partidos e organizag¢des politicas proibidos
de atuar. Foram, a seu modo, formidaveis espacos de fermentagdo de uma
peculiar filosofia da praxis que foi se originando entre a carga histdrica
e cultural da populagdo subjugada e o pensamento de Marx e Gramsci,
levando educadores como Paulo Freire a descobrir a educagdo como “ato
politico” construido a partir dos “oprimidos” (FREIRE, 1970; 1983).

Hoje, impulsionado por um capitalismo high-tech e selvagem, o
Brasil vive outro momento marcado por rapidas transformagdes € uma
acelerada modernizagdo, por uma intensa concentracdo urbana ¢ uma
mobilidade social que impdem um ritmo frenético e flutuante a populagao.
Neste contexto, novos movimentos sociais fermentam praticas politico-
pedagogicas ocupando os centros de poder das cidades, as ruas e as pragas
e mobilizando crescentes contingentes de excluidos e “precarizados”
(BRAGA, 2012, p. 187) pelas novas formas de organizagdo social e de
exploracao de trabalho. Um grande contingente popular, principalmente de
jovens informados e conectados em redes, mesmo com suas ambiguidades
e fragilidades, vem abrindo novas frentes de lutas, golpeando os mais
diversos segmentos de uma estrutura econdmica e politica monopolista
e corporativista. Tais protestos ndo se limitam a reivindicar beneficios
pontuais e mais eficiéncia do sistema, a denunciar os vicios das institui¢cdes
e o esvaziamento da velha politica, a hipocrisia da democracia burguesa e
a desfiguragdo dos partidos. Acima de tudo, exigem o acesso universal ao



144 Educag@o e Filosofia Uberlandia, v. 28, n. 55, p. 131-148, jul./dez. 2014. ISSN 0102-6801

conhecimento e aos bens publicos, a participagdo direta ¢ permanente na
politica, a soberania popular. Ainda que de forma nebulosa e improvisada,
muitas dessas criativas iniciativas sd3o experiéncias marcantes de
extraordinario valor politico-pedagdgico. Por certos aspectos, renovam
e ampliam os horizontes da filosofia da praxis e evocam a concepgao
radical de democracia vislumbrada por Marx e Gramsci de uma sociedade
organizada como “autogoverno dos produtores associados” que “favorece
a passagem dos grupos dirigidos ao grupo dirigente” (Q 8, § 191, p. 1056).
No contexto atual, pode ndo ser mais de moda pensar a revolugdo
nos termos classicos de ag¢do explosiva e ruptura brusca. Resta, no
entanto, o fato de que as insurgéncias populares, ainda que desagregadas
e ocasionais, como afirma Gramsci, “colocam reivindicagdes que no seu
conjunto desorgénico constituem uma revolugao” (Q 13, § 23, p. 1603). Ja
nos anos 90 Carlos Nelson Coutinho vinha observando que “a democracia
de massa que se vai construindo a partir das lutas populares ¢, a longo
prazo, incompativel com capitalismo” (COUTINHO, 1994, p. 78). Com
todas as perplexidades, as objecdes, a diversidade de interpretacdo e os
rodeios de palavras, ndo se pode negar, de fato, que por tras dos atuais
levantes populares, das crescentes e macigas manifestacdes, da aparente
“terra de ninguém”, emerge cada vez mais clara uma matriz de fundo: o
questionamento do proprio sistema e as dimensdes estruturais de uma crise
que denuncia o esgotamento do modelo vigente de sociedade. Uma crise
sistémica de longa duragdo que atinge outras regides do planeta e o proprio
coracdo dos paises centrais, que desintegra profundamente o mundo do
trabalho, impulsiona uma “produgdo destrutiva”, provoca a dissolugdo dos
direitos e dissemina precariedade, violéncia e convulsdes sociais. Sinal
mais evidente da gravidade dessa crise é que o sistema comega a perder
a sua extraordinaria capacidade de neutralizar a resisténcia e as revoltas
populares, de metabolizar os protestos ¢ atender as crescentes demandas
sociais. E que a “rebelido das massas” ja nio ¢ mais um fendmeno
localizado, mas se alastra por toda parte, dentro de um tabuleiro mundial
onde contingentes enormes de “paises emergentes” e novos atores politicos
desenham outro mapa sociopolitico, € mostram a incompatibilidade entre
imperialismo e autonomia dos povos, entre concentragdo das riquezas
e acesso universal aos “bens comuns”, entre centralizacdo do poder e
decisdes coletivas, exploragdo sem limites e preservacdo do planeta.
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As jornadas de junho 2013 no Brasil sdo apenas uma das
expressdes, impactante e clamorosa, da critica que vem sendo feita ao
modelo “neodesenvolvimentista” que ndo muda as raizes oligarquicas
do capitalismo dependente, a especulacdo financeira, a sabotagem das
reformas estruturais que acirram a frustagao do novo proletariado. Mas este
fendomeno ndo pode ser analisado de forma circunscrita como fosse uma
erupcao abrupta e uma aventura passageira. Quem pensa assim, esquece a
intensa e persistente trama de muitos movimentos e de outras importantes
mobilizagdes que ha tempos vem ocorrendo no Brasil e no mundo nos mais
diversos segmentos da sociedade e nas mais variadas formas: movimentos
pela terra, moradia, transporte, saude, educacdo, ambiente, foruns sociais,
ctupula dos povos, direitos indigenas, do género etc. Como acontece com
outros levantes e ondas de contestagdo do passado, ainda que ndo resultem
imediatamente em rupturas ou revolugdes, muitas dessas agOes deixam
marcas significativas na historia e tracam rotas luminosas na nebulosa que
envolve o nosso tempo. Na historia, grandes mudangas e revolugdes foram
sempre preparadas por revoltas inicialmente salpicadas, pela progressiva
disseminagdo do dissenso e por crescentes mobilizacdes populares.
Foi assim com a Reforma, a Revolucdo Francesa ¢ a Revolu¢dao Russa,
como nos lembra Gramsci (2004, p. 59-60), e com tantas outras que vém
ocorrendo até os nossos dias. Certamente, a histéria ¢ um campo aberto ¢
nada esta garantido, pois todo resultado depende de muitos fatores e das
“relagdes de forgas” (Q 13, § 17, p. 1583) em jogo, tanto nas circunstancias
especificas como no complexo sistema-mundo que vem se desenhando
com a formacao dos grandes blocos regionais.

Em meio a tantas legitimas controvérsias, no entanto, ha
consideraveis elementos para nos levar a crer que a intensidade das novas
formas de lutas hoje em curso e a articulagdo de diversos movimentos a nivel
nacional e internacional representam um fendmeno de grandes proporcdes
que pode ser conectado com “a historia dos grupos sociais subalternos”
posta em evidéncia por Gramsci e as ponderagdes de Coutinho quando
apontava que as novas formas de “socializagdo da politica” ainda que ndo
sejam lideradas pela classe operaria, podem conduzir a “uma transformacgao
socialista ¢ democratica da sociedade” (COUTINHO, 2000, p. 32). O
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periodo atual, de fato, lembra a efervescéncia que se disseminou em muitas
associacdes e organizagdes populares durante a ditadura no Brasil. Naquelas
décadas tenebrosas, a capilaridade das iniciativas populares (nas fabricas,
no campo, nas favelas, nas periferias, nos bairros, nas escolas, nas igrejas),
juntamente com as novas organizagdes sindicais (ndo s6 do ABC de Sao
Paulo) e com diversas entidades da sociedade civil (OAB, ABI, CNBB,
associagdes de diversas categorias de profissionais, etc.), pavimentaram
o terreno para a formagdo de novos partidos que conseguiram aglutinar
expectativas e energias populares para construir um projeto de sociedade
em direcdo a democracia. Hoje, certamente, o quadro ¢é diferente, mas,
como Gramsci tem mostrado em situacdo mais adversa que a nossa, ndo
podemos declinar do imprescindivel compromisso de nos envolver com
a “impureza” das atuais insurgéncias dos subalternos e analisar atenta e
criticamente os novos fermentos de uma filosofia da praxis que se renova
impetuosamente nas praticas politico-pedagogicas populares.

Referéncias

BALIBAR, E. 4 filosofia de Marx. Rio de Janeiro: Zahar, 1993.

BRAGA, R. 4 politica do precariado. do populismo a hegemonia lulista.
Sao Paulo: Boitempo, 2012.

COUTINHO, C. N. Contra a corrente: ensaios sobre democracia e
socialismo. Sdo Paulo: Cortez, 2000.

. Gramsci: um estudo sobre seu pensamento politico. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1999. p. 1-2.

. Marxismo e politica: a dualidade dos poderes e outros ensaios.
Sdo Paulo: Cortez, 1994.

ENGELS, F. L. Feuerbach e o fim da filosofia classica alema. In: MARX,
K.; ENGELS, F. Obras escolhidas. Sao Paulo: Omega, 1974. p. 169-207.

FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1970.
. Politica e educagdo. Sao Paulo: Cortez, 1993.

FROSINL F. Gramsci e la filosofia: saggio sui Quaderni del carcere. Roma:
Carocci, 2003.



Educagdo e Filosofia Uberlandia, v. 28, n. 55, p. 131-148, jul./dez. 2014. ISSN 0102-6801 147

GRAMSCI, A. Quaderni del carcere. A curadi V. Gerratana. 4 voll. Torino:
Einaudi, 1975.

. Lettere dal carcere. A cura A. Santucci. 2 voll. Palermo:
Sellerio Editore, 1996.

. Socialismo e cultura. In: COUTINHO, C. N. (Org.). Escritos
politicos. v. 1. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2004. p. 56-61.

. Alguns temas da questdo meridional. In: . A questdo
meridional. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 135-165.

KOSIK, K. Dialética do concreto. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1969.

LABRIOLA, A. Discorrendo di socialismo e di filosofia. In:

Saggi sul materialismo storico. A cura di A. A. Santucci. Roma: R1un1t1
2000. p. 238-239.

LUKACS, G. Histéria e consciéncia de classe. Porto: Elfos, 1974.

MALTESE, P. Letture pedagogiche di Antonio Gramsci. Roma: Anicia,
2010.
MARX, K. Manuscritos econémico-filosdficos. Sao Paulo: Boitempo,
2004.

. Tese sobre Feuerbach. In. MARX, K.; ENGELS, F. 4
ideologia alema. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

. Per la critica della filosofia del diritto di Hegel. In:

Critica della filosofia hegeliana del diritto pubblico. Roma: Riuniti, 1983

. A sagrada familia. Sao Paulo: Boitempo, 2003.

. Manifesto del partito comunista. Roma-Bari: Laterza, 1999.

; ENGELS, F. 4 ideologia alemd. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1998.

SEMERARO, G. A concepgao de “trabalho” na filosofia de Hegel e Marx.
In: Revista Educagdo e Filosofia, vol. 27, n. 53, p. 87-104, Uberlandia:
EDUFU, 2013.

. Gramsci educador de “relagdes hegemdnicas”. In: TORRES,
A. (Org.). Educacgado e democracia: Didlogos. Cuiaba: EDUFMT, 2012.



148 Educagdo e Filosofia Uberlandia, v. 28, n. 55, p. 131-148, jul./dez. 2014. ISSN 0102-6801

TOSEL, A. 1I lessico “filosofia della prassi” di Gramsci. In: Rivista
Marxismo Oggi, Milano, Teti Editore, n. 1, p. 49-68, 1996.

VASQUEZ, A. Sanchez. Filosofia da praxis. Sao Paulo: Expressdo
Popular/Clacso, 2007.

Data de registro: 10/03/2014
Data de aceite:23/04/2014



