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Resumo: A economia e a particularizagdo marcam a sociedade contemporanea
como importantes vetores para a ampliacdo das desigualdades sociais e producéo
de variados mecanismos de exclusdo social. A diferenca € pardmetro para
categorizar e apartar pessoas a invisibilidade social. O presente ensaio tem como
objetivo o diélogo junto aos autores Boaventura Sousa Santos, Gilles Deleuze e
Homi Bhabha e seus respectivos pensamentos como contribuintes no
entendimento da diferenca como valor humano no contexto do paradigma da
inclusdo. Nos caminhos e entre-lugares da descoloniza¢do de nosso ser, é preciso
desnaturalizar as barbéries produzidas pelo colonizador e aceitar as diferencas
como proprias da espécie humana para a (re)invengdo de nossa educagdo e
sociedade.
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Abstract: Economics and particularization mark contemporary society as
important vectors for widening social inequalities and producing various
mechanisms of social exclusion. The difference is a parameter to categorize and
separate people to social invisibility. This essay aims to dialogue with the authors
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A DIFERENGCA COMO VALOR HUMANO: Ensaio sobre as contribui¢Bes do pensamento de
Boaventura Sousa Santos, Gilles Deleuze e Homi Bhabha para o Paradigma da Inclusdo

Boaventura Sousa Santos, Gilles Deleuze and Homi Bhabha and their respective
thoughts as contributors to the understanding of difference as a human value in the
context of the inclusion paradigm. In the ways and places between the
decolonization of our being, we must denaturalize the barbarism produced by the
colonizer and accept the differences as proper to the human species for the
(re)invention of our education and society

Keywords: Inclusion. Difference. Education. Decolonization.

DIFERENCIA COMO VALOR HUMANO: Ensayo sobre las contribuciones
de los pensamientos de Boaventura Sousa Santos, Gilles Deleuze y Homi
Bhabha al paradigma de la inclusion

Resumen: La economia y la particularizacion marcan a la sociedad
contemporanea como vectores importantes para ampliar las desigualdades sociales
y producir diversos mecanismos de exclusion social. La diferencia es un
pardmetro para clasificar y separar a las personas de la invisibilidad social. Este
ensayo tiene como objetivo dialogar con los autores Boaventura Sousa Santos,
Gilles Deleuze y Homi Bhabha y sus respectivos pensamientos como
contribuyentes a la comprensién de la diferencia como un valor humano en el
contexto del paradigma de inclusion. En los modos y lugares entre la
descolonizacién de nuestro ser, debemos desnaturalizar la barbarie producida por
el colonizador y aceptar las diferencias como propias de la especie humana para la
(re)invencion de nuestra educacion y sociedad.

Palabras clave: Inclusién. Diferencia. Educacion. Descolonizacion.

Introducéo

A questdo da diferenca como natureza propria e constitutiva da
espécie humana se mantém emergente nos mais diversos modos de
debates. Ainda que abordada por muitos estudiosos, principalmente,
fildsofos, a diferenca como valor humano, parece ainda ndo ter afetado de
maneira tangivel, a sapiéncia da geracdo contemporanea e, de forma
sensivel, a educacdo corrente em toda sua complexidade. A educagdo, em
si mesma, ndo é redentora; entretanto, ela é a clave que da o tom e o ritmo
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as transformacOes sociais de um povo. Entendemos ser quimérica a
apreensdo do conceito de diferenca como extensivo a todas as pessoas
quando concluimos, exclusivamente, que o diferente é aquele que se
encontra desviado dos padrdes que ja estdo postos em nossa sociedade por
meio da histdria e perpetuados pela cultura — diferente é sempre o outro.
Sempre que a diferenca servir para apartar e/ou segregar o outro pela sua
diferenca, havera também o tolhimento colonizador ao direito de Ser,
sendo diferente.

Numa perspectiva angular sobre os mecanismos de exclusdo que
sdo produzidos em nossa sociedade pelas cisternas de génese colonialista,
patriarcal e capitalista, busca-se fazer uma discusséo introdutéria na forma
de um ensaio despretensioso, distante do esgotamento dos embates e
debates, relevando-se ndo mais do que alguns recortes de achegamentos
possiveis, acerca de contribuicbes do pensamento de Boaventura Sousa
Santos (Pensamento pds-abissal), Gilles Deleuze (Filosofia da Diferenca) e
Homi Bhabha (Entre lugares) em conexdo com o Paradigma da Incluséo,
tema com o qual, e sobre o qual, ja temos versado em estudos primeiros
sob a lente da diferenca como atributo medular da espécie humana.

Cisternas da exclusdo

As sociedades contemporaneas se mostram cada vez mais
desiguais quanto a isonomia, equidade e justica social. De forma simil,
diversos e distintos mecanismos de exclusdo sdo produzidos, em sua
maioria, por pelo menos duas profundas cisternas: a da economia e a da
particularizagdo. Neste contexto, o mundo globalizado flui a partir de
politicas neoliberais supressoras. Estas, por sua vez, multiplicam a pobreza
material e imaterial - provocam a corrosdo insustentavel do sistema social
gue declina numa esfera de naturalizagdo dos problemas sociais,
verticalmente profunda, de modo a estabelecer abismos tdo encavados,
onde a invisibilidade dos seres é paisagem morta, apocaliptica.

O efeito da economia neoliberal é nefasto. Pela ganancia e vontade
de poder, um sem-nimero de pessoas ¢ massacrado pelas atrocidades
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produzidas e (re)produzidas a cada minuto. O desejo sequente pelo
crescimento da economia que se alimenta das livres pelejas dos arroubos
do mercado, custe o que custar, decorre em deméncia social que procede a
des-humanizacdo do individuo. Quando esse individuo estd na condicdo
arbitréria de exercer poder econdmico, abusar, explorar, oprimir e excluir o
outro que se encontra em situagdo de desvantagem social, tornam-se
praticas regulares tdo comuns que os principios de Humanidade se esvaem
como areia que ndo pode ser segurada pelas mdos ou como agua em
cisterna rota.

Neste sentido, o utilitarismo passa a ser vertente de regra. A
economia, do grego oikos e nomein, ndo se acomoda no sentido de gerir
um lar onde ha varias pessoas que fazem parte de uma mesma parentela e
linhagem. Porém, toma o significado de forma de prover o reservatério de
riqguezas de alguns por meio do abuso de outros bilhGes de pessoas.
Enguanto uns poucos sdo donos de cisternas, outros muitos sao explorados
para a manutencdo destas mesmas cisternas. E, dentre os proprios
explorados, outros inimeros sdo impedidos de se aproximarem do produto
da cisterna. Numerosos sdo aqueles que sequer experimentaram, alguma
vez, o liquido do tanque que se ocupam em tomar conta. E, quando a
cisterna ja ndo mais é imprescindivel ao seu proprietario, em negligéncia,
ha falta d’agua ou, pelo descaso, lesa o carente por sua impureza.
Insensibilidade, indiferenca e irresponsabilidade social sdo as principais
caracteristicas dos des-humanos.

A particularizagdo, por sua vez, diz respeito a tipificacdo de
pessoas pela diferenca agrupada. Pessoas sdo tipificadas pelas suas
particularizacBGes abalizadas pela sociedade dominante. A diferenca que
incomoda a sociedade padrdo é categoria que justifica a minoria. A
minoria, no que lhe concerne, sustenta-se do que lhe é oferecido pelos
dominantes (leis, politicas publicas, exce¢des, adaptacdes, agua da
cisterna...) ou, entdo, sem conformismos, (re)inventa seus modos de ser e
estar no mundo, com o0 mundo e com o0s outros. A particularizagdo,
tipificada e categorizada, fixa a identidade como produto - perpetuado pela

730 Educacéo e Filosofia, Uberlandia, v.34, n.71, p. 727-764, maio./ago. 2020. ISSN Eletronico 1982-596X



Silvia Ester Orr(

cultura excludente onde uns dominam enquanto outros s&o dominados -
criado na historia.

Longe de nos estd o ataque as matrizes identitarias em defesa a
uma teoria da esséncia imutdvel dos seres. Mas se faz necessario
problematizar a construcdo das mesmas que sdo marcadas por feicbes e
arranjos dualistas e binérios que hierarquizam as relagGes. N&o é a toa que
0s  bindmios  ricos/pobres, normais/anormais,  mulheres/homens,
negros/brancos, capazes/incapazes, exitosos/fracassados sdo instituidos e
consolidados no corpo social, configurando-se matéria para um
incomensuravel distanciamento da apropriagdo dos maltiplos sentidos das
diferencas como multiplicidades substantivas que sempre podem se
(re)compor, (re)arranjarem-se em suas conexfes. N&o é de agora que a
diferenca € denominador comum para a produgdo de mecanismos de
exclusdo social.

No entanto, na travessia da compreensdo de que a legitima
identidade de Ser humano é ignorada e atravessada pela criacdo de
identidades fixas que servem a distintos propositos (ora para lutas e
conquistas em movimentos sociais, ora para reconhecimento do lugar de
fala, ora para protagonismo e empoderamento, ora para encabrestamento,
ora para controle e ora para tantos outros férceps sociais...), que separam
as pessoas pelas particularizagbes a0 mesmo tempo em que as junta em
categorias, re-afirma-se aqui a salvaguarda de que essa identidade de ‘Ser
humano’, em si mesma, multipla e plural, deveria ser suficiente para que
TODOS o0s seres humanos, sem nenhuma discriminagdo, fossem
respeitados em sua condi¢cdo humana, em seu direito a diferenca sendo
diferente (ORRU, 2017).

Embora se saiba que as cisternas sejam reservatorios praticos de
agua, portanto, de riqueza, uma vez que a dgua € um bem sem preco a
humanidade, sua propriedade €é discutivel se confrontada a agua da
nascente. E, ndo apenas isso, mas também porque, apesar da utilidade das
cisternas, elas sdo buracos cavados pelo préprio ser humano, onde a agua
precisa ser introduzida por ele mesmo ou pela chuva. Neste sentido, a 4gua
das cisternas pode cerrar, principalmente, se o revestimento que impede
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que a agua verta para a terra, nao for cuidado com diligéncia. Uma cisterna
malcuidada e sem protecdo, também pode ter sua agua contaminada por
micro-organismos. A cisterna ndo é garantia de qualidade de vida e
inclusdo social, apesar de reservar dgua. E, além disso, aos que estdo pra la
da margem, nem cisternas costumam haver. Em analogia, a economia e a
particularizacdo, ainda que parecam ser vias de beneficios a todos, sdo
como cisternas: ndo garantem qualidade de vida e direitos sociais e, por
isso, sdo produtoras de mecanismos de exclusdo, uma vez que nao estdo ao
alcance de todos. As desigualdades sociais produzidas pelos mecanismos
de exclusdo na sociedade contemporanea sdo abissais.

O cientificismo como chancela do discurso e das politicas publicas
socioeducacionais corrobora, mantém e perpetua inimeros mecanismos de
exclusdo pela naturalizacdo dos problemas sociais e auséncia de
problematizacdo de suas origens. Isto posto, ndo é suficiente diagnosticar
as causas dos problemas sociais; precisamos também conhecer as
profundezas de suas origens. N&o é o bastante identificar que a maioria das
criancas com deficiéncia se encontra na causalidade entre pobreza e
deficiéncia, ou seja, a pobreza levaria a deficiéncia pela falta de recursos
econémicos para evitar seu acontecimento e, na outra extremidade da
ponte, a deficiéncia levaria & pobreza pela restricdo as oportunidades de
melhores condigbes de vida no contexto socioeconémico por sua
derivagdo. Problematizar os problemas - e ndo os naturalizar como causa-
efeito - é acdo de debrucamento arqueoldgico, onde culturas e modos de
vida das sociedades humanas, é examinado com cuidado a partir da analise
de evidéncias e indicios descobertos, mas também com espirito critico e
acdo conscia e transumanar.

A abissal invisibilidade dos excluidos
A obra de Boaventura Sousa Santos desponta como uma referéncia
ao poés-colonialismo de oposicdo. A logica do pensamento abissal diz

respeito a uma caracteristica propria do pensamento moderno ocidental em
que universos que sdo de origem ontoldgica distinta entoam razbes de
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existéncia que se diferem entre si e, por isso, dividem-se em realidades
sociais dissemelhantes, aqui estabelecidas como visiveis e invisiveis. O
lado de ca da linha do universo corresponde, epistemologicamente, ao
Norte que domina pela acdo colonizadora. O lado de la da linha se
simetriza ao Sul episttmico da colonizagdo onde se encontram 0s
oprimidos, silenciados e excluidos de nossa sociedade contemporénea.
Essa linha diviséria entre tais gentes é tdo profunda que torna invisivel
tudo o que decorre do lado de |4 da linha em desmedida inexisténcia. E
tudo o que é inexistente é radicalmente excluido, pois ndo faz parte do
universo, diz respeito somente ao “outro”. No pensamento abissal ndo ¢
possivel a co-presenga dos dois lados da linha, pois “o universo ‘deste lado
da linha’ s6 prevalece na medida em que esgota o campo da realidade
relevante: para além da linha h& apenas inexisténcia, invisibilidade e
auséncia ndo-dialética” (SANTOS, 2007, p.71).

O sentido de abissal, facultado pelo autor, é propicio ao
entendimento e as discussdes sobre a invisibilidade dos violentados pelo
colonialismo, pois o termo se relaciona as descomunais profundezas da
Terra, como é o caso dos oceanos. O que ali decai torna-se distante,
portanto, inacessivel, ignorado e, como consequéncia, imperceptivel e
ausente para aqueles que se encontram do lado de cé da linha, na banda do
Norte. A realidade daqueles que se encontram no Sul apenas existe para
servir aos interesses do Norte colonizador, que empreende pela
apropriacdo e violéncia. Logo, ndo h4 uma realidade prépria dos invisiveis,
pois a eles ndo é permitido estar presente ou existir, uma vez que o lado de
ca da linha, o Norte epistémico, esgota todo campo da realidade. Assim, “a
negacdo de uma parte da humanidade é sacrificial, na medida em que
constitui a condigéo para que a outra parte da humanidade se afirme como
universal” (SANTOS, 2007, p. 76).

Nesta légica do pensamento abissal, a ciéncia e o direito
expressam a forca e o movimento dos colonizadores, daqueles que
dominam por vias da opressdo e subjugo daqueles que se encontram em
desvantagem social. E por esses dois campos de conhecimento que a
verdade é estabelecida: assim como o falso é determinado, igualmente,
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define-se a separacdo entre o que € legal e o que é ilegal, de modo que tal
universalizacdo abarque 0 contexto internacional. S6 tem
(re)conhecimento aquilo que € considerado verdadeiro e legal. Nesta
perspectiva, o territério dos invisiveis também é despercebido no tocante
as suas experiéncias e vivéncias, bem como sdo ignorados 0s seus sujeitos.
Para os colonizadores, o que antes existia sem eles, era o “sem lei”. Neste
compasso, a apropriacdo e a violéncia dos que dominam tomam diferentes
formas na linha abissal: destruicdo fisica, material, cultural e humana
(SANTOS, 2007).

As forgas da apropriacdo e da violéncia por aqueles que dominam,
debaixo do manto do biopoder criado pela ciéncia e do poder politico
legitimado pelas politicas maiores do Estado, imp&em a aniquilacdo das
diferencas e do entendimento de que somos seres hibridos, constituidos de
nossa natureza bioldgica como também pela nossa cultura, em permanente
mutacdo biocultural. O poder de vigiar, o poder de disciplinar e de
controlar justificam a tipificacdo e a separacdo entre o normal/anormal, o
produtivo/improdutivo, o diferente/igual, o sdo/doente, perpetuando, desta
maneira, 0 abismo profundo entre os que estdo do lado de ca da linha e 0s
que se encontram do lado de Ia.

Onde ha um colono, haverd um colonizador. O colono sempre seré
hibrido, mutante. Embora oprimido pela violéncia do colonizador, a forca
de sua constituicdo €, incomparavelmente, mais potente que a do
dominador, uma vez que para sobreviver as hostilidades da ocupacéo e
desempoderamento gerado pelo que coloniza, o que é colonizado
(re)inventa seus modos de permanecer existindo, seus modos de ser, de
estar, e de transformar o mundo com o préprio mundo na e em
coletividade (ORRU, 2017). Permanecer existindo ja € um ato
revoluciondrio perante a violéncia do dominador, pois é condicdo de
resisténcia e re-existéncia para mobilizagéo e transformacao social.

E certo de que as politicas cartogréficas desenhadas pelas ciéncias
que hierarquizam os saberes e pela economia que rege as politicas maiores
definem quem estara de que lado da linha abissal. No que diz respeito a
educacdo em um sentido restrito & escola cuja fungdo é escolarizar, a
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hierarquizacdo dos saberes, que supervaloriza alguns conhecimentos em
detrimento de outros, também superlativou as capacidades de quem pode
estar do lado de cé da linha, ou seja, determinou quem sdo os que podem
aprender e extremou para o lado de la da linha agqueles que determinou
serem incapazes de aprender os conhecimentos estabelecidos como
necessarios e importantes para a formacdo de profissionais Uteis ao
mercado de trabalho.

Sob este prisma, tém-se pelo menos trés categorias de sujeitos: 1)
aqueles que ja se encontram do lado de cé& da linha. Garantia, acesso,
ingresso, permanéncia e segmento pds escolarizagdo ndo lhes seréo
negados; possivelmente, chegardo aos niveis mais elevados de ensino; 2)
aqueles oprimidos que estdo do lado de 14 da linha mas, por se
enquadrarem nas politicas maiores e servirem aos interesses dos
colonizadores para a prestacdo de servicos e manutengdo de suas riquezas,
terdo alguma garantia, acesso, ingresso, permanéncia e segmento pés
escolarizagdo, possivelmente, com restri¢oes; 3) aqueles excluidos que, por
ndo condizerem ao padrdo determinado pela sociedade dominante, sdo
impedidos pelas proprias politicas maiores em seus distintos dispositivos
de controle social; ndo conseguirdo usufruir de garantias, acesso, ingresso,
permanéncia e segmento pds escolarizagdo. Estes ultimos sdo os que
sofrem, drasticamente, com a invisibilidade e com a desimportancia social;
sd0 0s esquecidos, 0s sem-voz, os indesejaveis pela roda dominante. Logo,
a questdo da exclusdo radical se torna também inexistente, pois entende-se
que aqueles que sdo considerados subumanos, que sequer aspiram a
inclusdo social, sdo negados a todo tempo. Para Santos, “[...] a humanidade
moderna ndo se concebe sem uma subumanidade moderna” (2007, p. 76).

Neste movimento de ocupagédo e desempoderamento do local do
outro, de seu silenciamento e da apropriacdo do préprio outro, a linha
abissal é sustentada por dispositivos criados e aceitos pelas proprias
politicas maiores que estdo a servico daqueles que dominam e colonizam.
Assim, a escola como instituicdo que serve aos interesses do Estado se
expropria da educagdo como um bem comum que deve ser oferecido a
todas as pessoas e se entrega a particularizacdo e tipificagdo de pessoas
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produzida pela ciéncia que, por meio do instrumento diagndstico,
psicometriza inteligéncias e capacidades como forma de determinar quem
aprende e quem ndo estd apto a aprender. Ao se render a expropriacdo da
educacdo, a escola participa do processo de aniquilacdo da identidade do
outro, pois esse ja ndo é compreendido em sua legitima identidade de Ser
humano (pois € o que somos antes de qualquer outra possibilidade de nos
constituirmos ou nos agregarmos a outras matrizes identitarias), mas sim,
reduzido a um cognome patol6gico, fruto de uma construgdo social que
ratifica os processos de excluséo e a propria exclusdo (ORRU, 2017).

Na invariabilidade determinada da cartografia abissal de
sistematizar o ato de colonizar, escravizar e utilizar do outro para suas
finalidades econdmicas, manutencdo de riquezas e estabilizacdo de suas
zonas de conforto social, o que se encontra varidvel sdo as formas de
viabilizar seus objetivos por meio do controle da economia, da autoridade,
do género, da subjetividade, da sexualidade, dos saberes, da cultura, da
natureza e seus recursos. No fim da segunda década do século XXI é
possivel perceber que o colonialismo ndo se findou; apenas mudou de
roupagem (SANTOS, 2018).

No caso da escola como instituicdo responsavel para prover
educacdo, a maquiagem para encobrir processos excludentes é acobertada
pelo sistema nacional e internacional que orienta uma educacéo para todos,
mas que contempla apenas parte do “todos”. Em meio a tantas politicas
maiores para 0 acesso a escola (ndo & educacdo), o diagndstico como
dispositivo do biopoder, ainda fala mais alto e tem forca de convencimento
sobre o gestor/professor acerca da determinagdo de quem é ou como se
desenvolverd o aluno a partir do cognome que lhe foi imputado
socialmente. O ensino ainda se configura como linear e homogéneo,
moldando-se & colonizagcdo da hegemonia. Os exercicios repetitivos do
“para casa” reforgam a familia que o aluno “ndo da conta” de reproduzir o
que j& foi feito em sala de aula. A avaliacdo uniforme e inflexivel
sentencia o rumo do subordinado, ela desloca o aluno para o lado de la da
linha abissal. Entre mocinhos e bandidos, os que estdo do lado de ca da
linha, ‘normalmente’ serdo justificados e absolvidos pelas politicas
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maiores que escracham os impares dentro do sistema excludente. E, no
compasso, legitimando e naturalizando os problemas sociais e as respostas
as perguntas que sequer fizemos, vamos nos acostumando com o que nao
deveriamos nos aclimar.

Na congruéncia sistémica do pensamento abissal nem a escola e
nem a universidade sdo para todos. Numa conversa fiada que mascara a
perversidade dos que dominam, o discurso ¢ que um lugar “especial” deve
ser fator de ponderacdo a ser ofertado para “anjos”. Pela comogdo e
ingenuidade, os menos avisados séo desviados de seus olhares e caem nas
armadilhas do nexo abissal, caminhando por si mesmos, sem resisténcia,
para ao lado de la da linha, em analogia, onde o que é sobrenatural ndo é
visto com olhos humanos. Em outras palavras: pessoas com autismo,
sindrome de Down, paralisia cerebral ou qualquer outra singularidade, ndo
s80 anjos especiais, mas sim, pessoas com direitos sociais emanados de
movimentos de luta por direitos e liberdades para todos. A especialidade é
engenhada pela fragmentacdo que desconsidera o Ser humano,
restringindo-o & particularizacdo pela diferenga que esteia 0 agrupamento
de divergentes a referéncia de normalidade. Dessa forma, ja ndo é Marielle
ou Luiz, mas sim o autista, o down, o incapaz, o anjo — o diferente.

De forma similar, 0 mesmo sucede com a discriminacéo do pobre,
do negro, da mulher, do homoafetivo, do indigena, do migrante: ndo ha
lugares e nem realidades para as minorias sociais pertencerem a roda
dominante. A margem do territério é o lugar destinado aos importunos,
porém (teis aos interesses da roda. Esses sdo ajuntados no grupo
particularizado do discurso ultraliberal: “vai para universidade quem pode
pagar”. Assim, naturalizando os problemas sociais pelas condigdes e
processos de acesso a educagdo superior, sem levar em conta as
desvantagens sociais de milhares de individuos acalcados pelo sistema
econdmico obcecado pela obtencdo de lucro e acumulagéo de riquezas, de
modo que colonizar, escravizar e subjugar 0 outro se torna habito comum e
inquestionavel ao senhor feudal com apoio legitimado pelos poderes
juridico, politico e econdmico, por ele, monopolizados.
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Para além da periferia da margem, s6 restam as profundezas do
abismo da exclusdo, onde os radicalmente esguecidos e invisiveis se
encontram. A bussola sempre aponta para o Norte territorial como para o
epistémico. Semelhantemente sdo as politicas maiores que fundamentam e
sustentam toda uma sociedade de cunho patriarcal, colonialista e
capitalista.

Apesar dos movimentos sociais de luta pela garantia e acesso a
educacdo, os acontecimentos historicos e as politicas criadas, rodam e
deslocam os que se encontram em desvantagem social e histérica para
territérios de exclusdo e os concentram para la da linha abissal. A
exemplo, os filhos de refugiados somam cerca de 75 milhGes de criangas
presas sob conflitos pelo planeta. E uma geragdo inteira sem acesso a
educacdo (ONU, 2019). Pelas politicas maiores, justificam os carimbos em
seus passaportes nos postos de controle firmados nas fronteiras territoriais.
Sem condigBes de exercerem cidadania nos territorios de onde sdo
naturais, buscam serem aceitas e acolhidas em territorios estrangeiros.
Pelas diferencas étnico-raciais e culturais sdo discriminadas e por suas
diferencas, firmam-lhes uma identidade fixa de forasteiro. Embora cruzem
a fronteira territorial de jurisdicdo e ali acampem por permisséo legal, um
sem-namero delas vive a contradi¢do do arcabougo regulamentador que
ndo lhes concede o direito de serem matriculadas em uma escola e viver
com dignidade junto a familia. Na ilha grega de Leshos, por exemplo, a
violéncia implica em “destruicao fisica, material, cultural e humana” onde
a linha abissal é tdo aterrorizante e inacessivel que até criangas se langam
ao suicidio (SANTOS, 2007, p. 75; NYE, 2018). Embora a Grécia seja
considerada o berco da democracia, permanece em pleno século XXI,
produzindo mecanismos de exclusbes para mulheres, estrangeiros,
escravizados e criangas, tal como em seus primordios, e sem uma
roupagem muito diferente.

O policiamento do colonizador sobre os movimentos sociais de
inclusdo sempre (re)torna com fardagens diversas que se (re)estabelecem
para discriminar e excluir o concebido como desigual. Esse dificil
caminhar contra a marcha imperadora, suscita um sentimento de
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estancamento e retrocesso a educacdo em uma perspectiva inclusiva e a
sociedade como possibilidade democrética.

O colonizador trabalha para capsular o colonizado em uma
identidade fixa e estdvel. Nao admite que o subalterno se mova para onde
gueira ou da forma que anele conseguir. Aprisiond-lo e manté-lo em uma
identidade fixa e no reservatorio que melhor lhe convém, é modus
operandi de disciplina e controle biopolitico. E, como forma de manipular
e controlar a massa popular, usa de recursos midiaticos e sistemas de
informacdo diversos para impor seus regimes de verdade a partir da
producdo de imagens que representam o que querem comunicar. Deste
modo, plantam ideias absolutistas que estrangeiros séo mal-intencionados,
gue deficientes sdo improdutivos, que indigenas sdo incivilizados, que
mulheres s@o propriedades, que pobres ndo devem procriar, que a
escraviddo trouxe beneficios, que a violéncia se combate com mais
violéncia.

Estas imagens com suas respectivas (in)formacGes, adentram o
pensamento daquele que ndo é forcado a pensar e se expande de tal
maneira que insensatezes se tornam referéncia de modos de ser, de estar no
mundo, com 0 mundo e com 0s outros. Um modo de ser regido pelo
principio da discriminagdo pela diferenca; um modo de estar no mundo
gue ignora as realidades dos outros, onde 0 ego e 0 narcisismo orientam e a
indiferenca compele. Contudo, vale dizer que a imagem nunca é a
realidade. A imagem ndo pode ser representativa de universalidades
construidas socialmente. A imagem é sempre uma distorcdo da realidade
contextual e social (ORRU, 2020).

Dentro da racionalidade do pensamento abissal, a diferenca
incomoda e sua neutralizacdo é meta secular de colonizadores. Evitar e
paralisar acGes conjuntas de pessoas que se encontram pelas bifurcagdes
construidas pelos movimentos sociais, é crucial aos que dominam rotas em
territorios de apropriagdo. Isto porque o individuo sozinho ndo tem
poténcia de forca contraria ao sistema opressor e excludente. Logo, resistir
se torna ainda mais improvavel. No entanto, quando o individuo se torna
sujeito em movimento na coletividade e por meio das vivéncias em
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coletividade, ele vive, aprende e constroi alternativas para permanecer
existindo, porém, junto com 0s outros e ndo no resguardo desassistido e
desacompanhado do individualismo. Entretanto, ndo é o fato de ser um
individuo amontoado com muitos outros individuos que transforma uma
situacdo desfavoravel no contexto social para uma circunstancia
socialmente propicia, onde direitos sociais e liberdades sdo primaciais. O
gue transforma a sociedade é a acdo conjunta de varios sujeitos conscios
acerca da forga coletiva e da poténcia dessa forga para (re)existir, resistir e
produzir linhas de fuga que possibilitem sabotar e contornar o sistema, de
maneira que juntos e unidos, os oprimidos possam se fortalecer e re-
inventar rotas alternativas que os conduzam a emancipagdo social
contigua. N&o obstante, claro esta que:

N&o ha emancipacéo social; hd emancipagBes sociais
unidas (porque diferentes) por uma aspiracao que uma
vez resumi assim: temos o direito a ser iguais quando
a diferenga nos inferioriza, temos o direito a ser
diferentes quando a igualdade nos descaracteriza. [...].
Dai a necessidade de uma igualdade que reconheca as
diferencas e de uma diferenca que ndo produza,
alimente ou reproduza as desigualdades (SANTQOS,
2010; 2003, p. 56).

No ciclo do pensamento abissal, parece complexo resgatar nossas
origens que foram dispersas e extingues pelo colonizador. A cultura
excludente da ocupacgdo e da violéncia se apropriaram de nossa vida, de
nosso modo de existir, de ser e estar no mundo, com o mundo e com 0S
outros. Aprendemos que para se ter um lugar ao sol, é preciso competir,
afastar o outro para que ndo nos tome esse lugar almejado e nos faca
sombra. Assimilamos a ideia de que a vida é dificil e que por isso, cada um
que dé conta de seus prdprios problemas. Criamos muralhas visiveis e
invisiveis para separar individuos. Selecionamos individuos e identidades e
o0s transformamos em dados estatisticos. A maxima “cada um por si e Deus
por todos” evidencia que a nogdo de pessoa ¢ sufocada pela redugdo do
humano a um individuo qualquer da sociedade. A intolerancia e a
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toleréncia quase que se dado as mé&os na violéncia contra o outro, pois
suportar o que se mostra muito diferente de nos e daquilo que pensamos,
mostra-se insuportavel nas relagdes sociais. Na era pés-verdade, as
(in)verdades sdo aquelas que mais convém e convencem o individuo,
enguanto o pensamento dos outros ja ndo tem mais nenhuma importancia.
Triunfa o individualismo e o coletivo comum, porém, a coletividade
enquanto modo de existir, re-existir e resistir, vive a emergéncia de se re-
inventar (ORRU, 2020). E preciso (re)conhecer a presenca e a persisténcia
do pensamento abissal em nds e no mundo que nos rodeia para seguirmos
além dele e construirmos uma outra heranga imaterial as futuras geracdes.

Todavia, apesar da complexidade e da dimensdo do pensamento
abissal e da heranca do colonialismo brutal estendido em nossa sociedade
contemporanea, mover-se na construgdo de um pensamento distinto que
suplante as rudezas contra os direitos humanos e sociais, sempre serd
possivel — mesmo que possa ser profundamente aflitivo. O (re)torno e o
(re)encontro “dos outros”, das Vozes outrora silenciadas, dos corpos
abatidos, dos seres oprimidos e excluidos, € contestacdo aos atores das
praticas nefastas que ndo os tornou superiores ou vencedores, mas sim,
des-humanos, nada menos que bestas-feras. Na coletividade e pelas
vivéncias de sobrevivéncia aos mecanismos de exclusdo, 0s
oprimidos/excluidos se rebelam as determinag@es coloniais.

Em metéafora epistemoldgica, o Sul é a subversdo dos oprimidos e
excluidos a partir de suas experiéncias e modos alternativos de responder
ao paradigma hegemonico. O Sul compfe esse projeto uma vez que
interrompe com o projeto moderno da epistemologia do Norte e propde a
demanda de um (re)pensar e (re)construir de saberes. O Sul € insurrei¢do a
hegemonia. Neste movimento contra hegeménico, encontra-se o conceito
do pensamento pds-abissal:

A luz do que foi dito anteriormente, ficamos com a
ideia de que, a menos que se defronte com uma
resisténcia activa, 0 pensamento abissal continuaré a
auto reproduzir-se, por mais excludentes que sejam as
praticas que origina. Assim, a resisténcia politica deve
ter como postulado a resisténcia epistemoldgica.
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Como foi dito inicialmente, ndo existe justiga social
global sem justiga cognitiva global. Isto significa que
a tarefa critica que se avizinha nao pode ficar limitada
a geracdo de alternativas. Ela requer, de facto, um
pensamento alternativo de alternativas. E preciso um
novo pensamento, um pensamento pos-abissal
(SANTOS; MENESES, 2009, p. 41).

Na ldgica do pensamento abissal e de sua heranca cultural, os
direitos humanos universais também acabam por trazerem consigo o rango
do pensamento colonialista europeu, de forma que as linhas abissais ainda
prevalecem a efetivacdo plena dos direitos. Essas linhas sdo representadas
principalmente pelo direito e o conhecimento. O direito estatal que
estabelece o que € legal e ilegal e 0 conhecimento que legitima a ciéncia
moderna para sentenciar o que é falso e verdadeiro. Tanto um como o
outro, desconsidera outras formas de producdo de direito e de
conhecimento.

A luta combatente ao pensamento abissal s6 € possivel a partir do
pensamento pds-abissal por meio de uma racionalidade “néo-diretiva” que
rompe com o ciclo abissal que promove a manutengdo da hegemonia e a
perpetuacdo de acbes excludentes que negam, ameacam, discriminam,
apartam e segregam outros pelas suas diferencas. Esse processo de
exclusdo é de tal maneira profundo que esses outros tém sua identidade
aniquilada, tornando-se invisiveis perante a sociedade dominante. No
entanto, 0 movimento do pensamento pds-abissal se mostra potente em sua
forca e capacidade para resgatar para o lado de ca da linha abissal, tudo o
gue outrora fora lancado no abismo social, de modo que as monoculturas
sejam deslocadas por ecologias. Tal pensamento possibilita “crear otra
manera de entender, otra manera de articular conocimientos, practicas,
acciones colectivas, de articular sujetos colectivos” (SANTOS, 2006, p.
32).

Considerando as contribui¢cdes de Santos, é possivel criar outras
maneiras de entendimento, de articulacdo de conhecimentos, de acBes em
coletividade, principalmente, a partir do (re)conhecimento das diferengas e
de sua aceitacdo de maneira conscia e nao pela sutilidade do modismo ou
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tendéncia social que mascaram e velam o espirito excludente em nds e
entre nds. Jargdes como: “ser diferente € normal”, “somos todos iguais”,
“Brasil um pais de todos”, “educagdo de qualidade para todos” e similares,
sublimam a dimensdo abismal de nossas (des)igualdades em nossa
sociedade, nos espacos escolares, bem como na forma de ofertar educacéo.
Essa anunciagdo ndo enuncia, fundamentalmente, o rompimento com o
pensamento abissal colonialista. Mas espelha o ranco da indiferenca com
relacdo aos outros oprimidos e excluidos que ndo existem para a roda
dominante, os que se encontram em desvantagem histdrica e sobrevivem a

invisibilidade social.
A Diferenca em si mesma

O sentido da diferenca que encarrilha a concep¢do deste ensaio se
estriba no que ainda necessita ser amplamente dialogado junto a sociedade
contemporanea. A diferenca ndo é sinbnimo do diverso que se encontra
numa perspectiva estatica daquilo que ja se encontra e que esta posto na
natureza e na cultura. O diverso comunga com seu congénere. Nao
obstante, a diferenca se difere e se multiplica em sua propria diferenca. Ela
ndo esta fixa em identidades e ndo e imutavel. Dessarte, a diferenca esta
em movimento. Logo, Gilles Deleuze, expoente da corrente francesa pds-
estruturalista com destaque & Filosofia da Diferenca, propde, acerca do
sentido da diferenca:

Queremos pensar a diferenca em si mesma e a relacdo
do diferente com o diferente, independentemente das
formas da representacdo que as conduzem ao mesmo
e as fazem passar pelo negativo. [...]. E na hybris que
cada um encontra o ser que o faz retornar, como
também a espécie de anarquia coroada, a hierarquia
revertida, que, para assegurar a selecdo da diferenca,
comega por subordinar o idéntico ao diferente
(DELEUZE, 1988, p. 8, 49).

O aporte do autor nos desperta a ruptura com o pensamento
tradicional e conservador que é possivel fixar identidades e cravar modelos
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de existéncia, de ensino, de aprendizagem no mundo, por consequéncia, na
escola e na universidade. Quando as pessoas sdo percebidas a partir de
identidades fixas por uma determinada caracteristica acentuada em seu
modo de ser ou estar no mundo, elas sdo também reduzidas aquilo que
gualifica a identidade. Sem embargo, somos constituidos de multiplas
diferencas que nos permitem o movimento de aproximacdo com distintas
identidades. Sobretudo humanos, somos seres que também se encontram
em diferentes locais de fala porque outras identidades nos somam, mas
nunca nos fazem igual a esse diverso com o qual nos identificamos. Neste
prisma, a (re)producdo de pessoas nunca serd possivel, pois pessoas ndo se
repetem. Pessoas sdo seres Unicos, singulares, originais.

Buscamos o conceito da diferenca enquanto esta néo
se deixa reduzir ao grau, nem a intensidade, nem a
alteridade, nem a contradi¢do: uma tal diferenga é
vital, mesmo que seu conceito ndo seja propriamente
biol6gico. A vida é o processo da diferenga. [...]
Assim, a palavra “diferenca” designa, ao mesmo
tempo, o particular que é o novo que se faz
(DELEUZE, 2004, p. 44, 51).

Pensar a vida como processo da diferenca € pensar a diferenca em
si mesma e pensar a relagdo do diferente com o diferente no entendimento
que somos todos, igualmente, diferentes. Sendo nos, todos diferentes, ndo
é razoavel insistir na producdo, manutencgdo e perpetuacdo de um sistema
hegemdnico e homogéneo de ensino. Ndo pode ser aplaudivel nivelar
pessoas por testes psicométricos ou por indices nacionais e internacionais
de avaliagbes correferidas que tentam medir o incomensuravel. Nao é
aceitavel circundar pessoas a classes sociais e condicionar o0 acesso, 0
ingresso, a permanéncia e a caminhada egressa do aprendiz pela educacéo,
aos grilhBes condicionais do capital, pois educacdo e formacéo profissional
para 0 mundo do trabalho, é (ou deveria ser) direito de todos e ndo apenas
dos mais abastados. N&o se pode permitir que o embate preconceituoso e
discriminador pautado na particularizacdo de género, sexo e religido seja
termbmetro para opressdo e estrangulamento pelos punhos do patriarcado
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cultural, destinando milhares de ndo-machos-brancos a periferia do
trabalho bracal e & ignorancia pela privacdo de educacdo e aquisicdo do
conhecimento cientifico.

A diferenca constitui a espécie humana e nas relacdes sociais e
culturais da humanidade, muitas outras diferencas e identidades sdo, a todo
tempo, elaboradas. Por esta vereda se enjeita uma concepcdo essencialista
do ser. Sem dlvida, o encontro com a identidade social dos individuos e
seu reconhecimento é um necessario movimento tatico de luta por direitos
sociais, fortalecimento e empoderamento social das minorias. Ndo menos
importante, ha que se aperceber-se, também, que existe uma maquinaria de
producdo sociocultural de identidades e diferencas para a legitimacdo de
politicas excludentes, alimentadoras da perpetuacdo das muitas fardagens
do ato de colonizar e patriarcalizar para capitalizar. Atinar-se as muitas
mascaras dos que dominam, possibilita ao oprimido em luta, nao
(re)produzir opressdes e repressdes aos outros que também se encontram
nas trincheiras, mas, sim, criar linhas de fuga para lutar, resistir e re-existir
em coletividade ao opressor-dominador. Avantajada e dilatada ameaca aos
divergentes, ininterruptamente, € espelhada onde menos se procura: nas
entrelinhas de politicas publicas de inclusdo que para serem
implementadas, copiosas vezes, flertam com as perversidades liberais.

Deleuze (1988) propGe um pensamento discordante, onde a
representacdo é entendida como coisa estatica, sem movimento,
condenatoria e repulsiva de diferengas constitutivas do Ser que sempre
estdo em deslocamento. Nesta lente, a diferenca se afirma e se encontra na
prépria diferenca que sempre se diferencia. O eterno (re)torno da diferenga
é que se repete e, por isso, ofusca a representacdo de identidades fixas.
Essa presenca e movimento permanente da diferenga, também movimenta
o mundo e as relagdes que nele ocorrem. “Tudo ¢ multiplicidade, mesmo o
uno, mesmo o multiplo” (DELEUZE, 1988, p. 174). Constrange-nos a
pensar que sendo a diferenca uma qualidade de todo Ser humano, nossas
formas relacionais também se diferem entre cada um de nos. Diferindo
nossas relacdes dialdgicas, por conseguinte, as relacdes entre 0S processos
interdependentes de ensinar e aprender, também se dissentem e necessitam
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ser compreendidas em um contexto socio-educacional onde a diferenca é
linha de partida como de chegada. Se ha algo congénere, este é o direito a
educacdo e a inclusdo social em sua plenitude, sem maquiagens
liberalistas. Isto posto, ha que se enfrentar a iteracdo do conservadorismo
hegemonico e homogéneo das instituicdes e sistemas de ensino e se
(re)inventar as maneiras de ofertar e promover a educacdo pois esta,
constitui-se publica em sua condicdo nata, uma vez que é a heranca de
todos os humanos desde o principio, ndo devendo ser encadeada por
usurpadores e déspotas — uma educacao libertadora em que a diferenca e as
liberdades séo valores humanos - disto se trata.

Com vistas ao paradigma da inclusdo e a diferenca como preceito,
acolher as demandas das minorias menos favorecidas ndo se alude a deixa-
los frequentar um mesmo espago junto aqueles considerados bem-fadados.
Isto ndo ¢ inclusdo. Ora, “para que uma ilha deixe de ser deserta ndo basta,
com efeito, que ela seja habitada” (DELEUZE, 2004, p. 7). Na mesma
intensidade, para que uma instituicdo de ensino deixe de ser excludente,
ela precisa gerar vida e modos democréaticos e inclusivos de ocupagédo e
habitagdo para que todos possam existir, ser, estar neste espaco e com
todos 0s outros neste universo que, por sua capacidade de respeitar, aceitar
as diferengas e humanizar-se, transbordara para além dos muros
institucionais e fecundard uma comunidade, uma sociedade cada vez
menos excludente, portanto, cada vez mais inclusiva (ORRU, 2017). Neste
sentido, para que esta Ilha seja habitada, novos métodos de compartilhar
saberes, novas tecnologias facilitadoras do acesso ao conhecimento, novas
veredas que desloqguem os velhos curriculos de formagdo, novas
linguagens de conversacdo, leitura e interpretacdo de mundo, novos
processos de prezar aprendizados que substituam os instrumentos rigidos
de avaliacdo, novas possibilidades de aprendizagens precisam ser
(re)inventadas para que a materializagdo do paradigma da incluséo
alimente toda uma sociedade maltratada pelo pensamento colonizador,
patriarcal e capitalista que violenta e se apropria dos espacos formais de
ensino.
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Captar e vigiar os sentidos da diferenca, tomar posse de seu
conceito como constitutiva do Ser humano e des-acolher a ideia do encaixe
fixo em categorizages pelo que nos torna diferentes, é des-locar-se para
um afastamento perduravelmente contrario a colonizacdo do pensamento
gue fixa os modos de ser e estar no mundo, com 0 mundo e com oS outros,
bem como na forma de perceber e reagir aos acontecimentos desse mundo.
Criar linhas de fuga para se escapar das armadilhas coloniais, patriarcais e
capitais arquitetadas pelas comocgGes politico-discursivas  sobre
representacdes sociais de igualdade e diferenca, é desafio para o
florescimento de novas possibilidades de vida e convivio em comunidade.

Ser nos Entre-lugares

Homi Bhabha, teérico pos-colonialista, destaca o plano conceitual
de entre-lugares e o hibridismo, dentre outras categorias, no espago em que
se situa em contraposicdo a ideia de identificacGes e diferencas fixas.
Sendo indiano e britanico, o préprio autor nos traz, por meio de sua obra,
que também é sua marca histdrica, o conceito de se constituir um sujeito
hibrido nos entre-lugares do espaco cultural.

Se hibridismo é heresia, blasfemar é sonhar. Sonhar
ndo com a passado ou o presente, € nem com a
presente continuo; ndo é o sonho nostalgico da
tradicdo nem o sonho utdpico do progresso moderno;
¢ o0 sonho da tradugdo, como sur-vivre, como
"sobrevivéncia", como Derrida traduz o "tempo" do
conceito benjaminiano da sobrevida da traducéo, o ato
de viver nas fronteiras. Rushdie traduz isto como o
sonho de sobrevivéncia do migrante: um intersticio
iniciatorio; uma condicdo de hibridismo que confere
poder; uma emergéncia que transforma o "retorno"
em reinscricdo ou redescri¢do; uma iteracdo que ndo e
tardia, mas irdnica e insurgente. Isto porque a
sobrevivéncia do migrante depende, como afirma
Rushdie, da descoberta de "como o novo entra no
mundo”. A questdo central e a elaboracéo de ligacGes
através dos elementos instaveis da literatura e da vida
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- 0 perigoso encontro marcado com o “intraduzivel" -
em vez de se chegar a nomes pré-fabricados
(BHABHA, 1998, p. 311).

Em meio a importancia que o pensamento de Frantz Fanon e a
corrente teorica pos-estruturalista se mostram presentes em sua obra, como
também o é para Santos e Deleuze, seu entendimento sobre a nocdo de
diferenca também se apropria desses pressupostos tedricos.

A medida que uma série de grupos cultural e
racialmente marginalizados assume prontamente a
maéscara do negro, ou a posi¢do da minoria, ndo para
negar sua diversidade, mas para, com audécia,
anunciar o importante artificio da identidade cultural e
de sua diferenca, a obra de Fanon torna-se
imprescindivel. A medida que grupos politicos de
origens diversas se recusam a homogeneizar sua
opressdo, mas fazem dela causa comum, uma imagem
publica da identidade da alteridade, a obra de Fanon
torna-se imprescindivel - imprescindivel para nos
lembrar daquele embate crucial entre mascara e
identidade, imagem e identificagdo, do qual vem a
tensdo duradoura de nossa liberdade e a impressdo
duradoura de nos mesmos como outros (BHABHA,
1998, p. 102).

A despeito da nocéo de diferenga, Bhabha afirma:

A representacdo da diferenca ndo deve ser lida
apressadamente como o reflexo de tragos culturais ou
étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da
tradicdo. A articulacdo social da diferenga, da
perspectiva da minoria, € uma negocia¢do complexa,
em andamento, que procura conferir autoridade aos
hibridismos culturais que emergem em momentos de
transformagdo historica. O "direito" de se expressar a
partir da periferia do poder e do privilegio autorizados
ndo depende da persisténcia da tradicdo; ele €
alimentado pelo poder da tradicdo de se reinscrever
através das condigdes de contingéncia e
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contraditoriedade que presidem sobre as vidas dos que
estdo "na minoria". O reconhecimento que a tradicdo
outorga é uma forma parcial de identificacdo
(BHABHA, 1998, p. 20-21).

Em fluxo com o pensamento de Santos e Deleuze, mexe-nos e nos
revira as (in)certezas da estrutura regulada do pensamento acerca da légica
binéria, daquilo que é entendido como homo e desigual, da representacao
social por meio da imagem produzida pela cultura, do sentido de
identidade fixa. Chama a atenc¢do a cultura imperativa do colonialismo que
(ainda) se faz presente entre e dentro de noés, bem como sobre o poder
dominador que recobre a sociedade atual, no aqui agora, resultado do
movimento colonialista que ndo desapareceu na temporalidade do “pds”:
“a critica pos-colonial da testemunho desses paises e comunidades - no
norte e no sul, urbanos e rurais - constituidos, se me permitem forjar a
expressao, "[...] de outro modo que ndo a modernidade" (BHABHA, 1998,
p. 23, 26).

A questdo da solidariedade social demanda encontros entre
pessoas em suas culturas e ndo apenas encontros entre “diferentes”
produzidos pela tradicdo homogeneizadora e cultura dominante que
marginaliza e alonga distanciamentos e desvantagens sociais.

O acesso ao poder politico e o crescimento da causa
multiculturalista vem da colocacdo de questdes de
solidariedade e comunidade em uma perspectiva
intersticial. [...] Agora ndo ha razdo para crer que tais
marcas de diferentes ndo possam inscrever uma
"historia" do povo ou tornar-se os lugares de reunido
da solidariedade politica. [...]. Este significa o destino
da cultura como um lugar ndo simplesmente de
subversdo e transgressdo, mas que prefigura uma
espécie de solidariedade entre etnias que confluem
para o ponto de encontro da histéria colonial
(BHABHA, 1998, p. 21, 222, 317).

Para haver encontros, é necessario também haver quem produza
esse espaco de negociacOes, de interposicdes, para que seja estabelecido o
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local de articulacBes de diferencas culturais extremamente complexas.
Problematizar a complexidade dos problemas, dos processos, dos cenarios
sociais, é caminho para a construcdo de possiveis negociagdes e respostas
a partir dos proprios problemas, sem precipitacBes, imediatismos ou
importacdes de solucdes que ndo nos servem. De maneira que nos entre-
lugares se constituam 0s sujeitos e as respectivas estratégias de atuacéo ou
aquisicdo de poder em toda pluralidade e multiplicidade de diferenca. E a
tensa fronteira onde negociacdes e atuacdes sdo decididas, € neste
“momento de transito em que espago € tempo se cruzam para produzir
figuras complexas de diferenca e identidade, passado e presente, interior e
exterior, inclusdo e exclusdo”, é onde a tradigdo cultural colonialista ndo
fixa mais identidades e diferengas, pois nos entre-lugares emanam a
constituicdo de uma “negociacdo complexa, em andamento, que procura
autoridade nos hibridismos culturais que emergem em momentos de
transformacao historica” (BHABHA, 1998, p. 19, 21).

O entre-lugar é, portanto, a nascente emergente do discurso da
minoria. E de onde se depreende que o outro, sempre narrado pela
supremacia, deve narrar a si mesmo, recontar 0s acontecimentos que até
entdo foram contados na histéria e arrastados pela cultura sob uma Unica
lente mondcula onde se estabilizam as relagBes de poder e os mecanismos
de marginalizacdo e exclusdo social. Neste sentido, é preciso olhar para
tras com outros olhos e questionar as bases de naturalizagdo do modus
operandi dos mecanismos de atravessamento do direito a diferenca, sendo
diferente. Dispositivos e engrenagens que funcionam muito bem a partir
das bases entrelagadas do trio - patriarcalismo, colonialismo e capitalismo
- que, em seus ismos de aniquilacdo, ja sufocam e silenciam aqueles que
subestimam, que desprezam, que inferiorizam, que exploram, que
escravizam, que usurpam, que anseiam dominar e controlar para seus
proprios interesses.

O discurso da minoria situa o ato de emergéncia no
entre-lugar antagonistico entre a imagem e o signo, 0
cumulativo e o adjunto, a presenca e a substituicéo.
Ele contesta genealogias de "origem" que levam a
reivindicacdes de supremacia cultural e prioridade
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histérica. O discurso de minoria reconhece o status da
cultura nacional - e o povo - como 0 espago
contencioso, performativo, da perplexidade dos vivos
em meio as representacBes pedagdgicas da plenitude
da vida (BHABHA, 1998, p. 221-222).

No que diz respeito as conexdes do recorte tedrico neste ensaio,
a inclusdo como ato é esse movimento em transito que possibilita a
constituicdo de sujeitos empoderados que contestam as imposicdes
compulsérias dos colonizadores dos seres, dos corpos, do pensamento e
das diferencas por meio de suas politicas maiores que se traduzem em
mecanismos de exclusdo produzidos na historia e perpetuados pela
tradicdo da cultura patriarcal, colonialista e capitalista. No
acontecimento e no movimento da inclusdo, outros seres Sséo
constituidos a partir do processo conscio que emerge do protagonismo
social, fruto dos encontros e das negociacdes articuladas na e pela
resisténcia dos que se (re)conhecem como sujeitos oprimidos e
excluidos a margem da sociedade dominante, portanto, designados a
lugares desviados, insulados, recuados e desprivilegiados do corpo
social (ORRU, 2017). Lugares desamaveis e hostis como os corredores
dos hospitais onde ficam os pobres moribundos, o canto da sala de aula
dos maus alunos, as colonias manicomiais para 0s perturbados, 0s
guetos para a escoria étnica, o exilio para os subversivos, a sala de
tortura para os transgressores, 0s subempregos para 0s descendentes de
escravizados, o lugar no “banco calado” das igrejas para as mulheres, a
cavidade da submissdo as esposas obedientes, o ndo-lugar aos
transgéneros... Sao territorios inospitos onde a exclusdo e a
invisibilidade predominam e cuja régua de corte é a diferenca que
destoa do padréo social estabelecido.

Ha que se ressaltar que a solidariedade social € movimento
basilar e disparador de encontros para 0 processo coénscio de
empoderamento para 0 acontecimento da inclusdo. Processo conscio de
empoderamento porque ndo é 0 outro que me empodera, mas eu me
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empodero a partir das vivéncias pessoais e de meu movimento proprio
de me constituir sujeito protagonista, autbnomo e emancipado.
Todavia, esse processo complexo se cunha junto a coletividade e na
prépria coletividade que (re)une pessoas que confluem, ou seja, que
fluem umas com as outras, em um ponto de encontro. Um ponto de
encontro que ndo se configura local de repouso ou habitacdo fixa, mas
um terreno social que se desloca e que se acolhe em entre-lugares
andantes, em espacos de luta e disputa de territdrios antes colonizados.
Esse locus privilegiado da producgdo cultural contém a fronteira como
um espaco de entre-lugares, uma vez que nédo se coloca como um lugar
em si mesma. E nesse espaco que emergem as enunciagbes Nnio
polarizadas e ndo representativas de identidades fixas, porém,
transbordantes da presenca intercultural e marcadas pela diferenca e
pelo hibridismo na constituicdo dos sujeitos. Portanto, o locus de
enunciacao é o terceiro espaco: € este o local da cultura que possibilita
a constituicdo de novos signos de identidade, criacdo e contestacdo aos
problemas sociais que necessitam ser problematizados em oposicéo a
serem simplificados a banalizacdo em forma de respostas absolutistas e
decorrente naturalizacio. E neste terceiro espaco que aquelas e aqueles
que se protagonizam como revisionistas da historia contada, evocam
seu lugar de fala a0 mesmo tempo que se encontram com outras e
outros que se amalgamam como coadjuvantes para uma re-significacdo
dos significados postos na sociedade. E na acéo de incluir o outro que
eu também me incluo com ele e juntos nos mobilizamos em um mesmo
espago fronteirico que se prolonga buscante da igualdade de direitos, de
outros direitos ainda ndo nascidos, da equidade de oportunidades, da
educacdo libertaria, da justica historica e social.

Na oscilacdo entre o apocalipse e 0 caos, vemos a
emergéncia de uma ansiedade associada com a visdo
narcisica e seu espago bidimensional. E uma
ansiedade que ndo diminuird porque o terceiro espago
vazio, 0 outro espago da representacdo simbolica, ao
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mesmo tempo barreira e bandeira da diferenca, esta
fechado a posicdo parandica do poder. No discurso
colonial, esse espaco do outro esta sempre ocupado
por uma idée fixe: déspota, pagdo, barbaro, caos,
violéncia. [...] A temporalidade ndo-sincrbnica das
culturas nacional e global abre um espaco cultural -
um terceiro espaco — onde a negociacdo das
diferencas incomensuraveis cria uma tensdo peculiar
as existéncias fronteiricas (BHABHA, 1998, p. 149,
300).

Em cinesia de empossamento deste senso, pensamos que O
acontecimento da inclusdo e seu fortalecimento pode convir e suceder
com novos sujeitos  socioculturais.  Sujeitos aprendentes e
transformadores, recursivamente, de si mesmos e do mundo que
integram. Sujeitos singulares, maltiplos e plurais que compreendem que
a diferenca € constitutiva do Ser humano, portanto, ¢ fundamento da
humanidade. A acdo cultural que busca estratégias novas,
transformagdes sociais e culturais nos territorios colonizados, é
decursiva de um modo de pensar distinto daquele aprisionado pelo
dominador. Pelo movimento da inclusdo, os sujeitos se aproximam de
si mesmos e de suas comunidades e, nesse movimento tatico, porém,
ndo determinado ou previsivel, (re)inem e potencializam forcas para a
criacdo e (re)criacdo de articulagfes sociais promissoras da permanente
constituicdo de seus modos de ser e estar no mundo, com o mundo e
com 0s outros enquanto sujeitos protagonistas de sua prépria historia
em coletividade.

O acontecimento da inclusdo é o terceiro espaco. E o entre-
lugar onde se encontra o contraditorio e 0 ambivalente para a producao
da enunciacdo que desequilibra a estabilidade dos significados e
representagdes simbolicas instituidas na historia e pela cultura como
universais e imutaveis. Neste espaco se dd a nascente de identidades
hibridas, onde a diferenca é natureza legitima de Ser humano e nédo
unidade de particularizacdo, tipificacao, separacdo e grupamento social
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pela desigualdade. E, ndo sendo vao iterar: o entendimento da diferenca
como prépria da natureza do Ser humano, ndo se faz motivo para
encaixes implicantes em uma teoria das esséncias.

A descolonizacédo do pensamento e o paradigma da inclusédo

Em vias a (re)valorizagdo dos conhecimentos e das praxis
insurgentes aquelas que se encontram postas em e pela supremacia da
alta-roda dominante mundial, abrigamo-nos junto aos elementos que
constituem o nucleo duro da inclusdo e a ‘inclusdo menor’ como agdo
de resisténcia e, a0 mesmo tempo, constituinte de um pensamento para
aléem das atrocidades colonialistas, neoliberais, patriarcais e
proficuamente mobilizadoras de processos de des-humanizacdo da
contemporaneidade.

O nucleo duro da inclusdo prima e (re)conhece a diferenca
como sendo prépria da espécie humana e por essa razdo, corrobora no
entendimento que todos os espacos de aprendizagem se configurem
plurais em todos os sentidos, sem restricdes. Preza pela construcao dos
processos de ensinar e de aprender a partir das relacdes dialogicas e
democraticas de seus proprios protagonistas, rejeitando todo
absolutismo e ordenacdo hierdrquica de saberes. Demanda a
combinacdo e a mistura de elementos em prol de um aprender a pensar
por si mesmo, a conhecer dominios diversos que extrapolam a sala de
aula, a conviver com as diferencas na diferenca, a ser resiliente. Em seu
processo de permanente (re)invencdo pelo respeito as demandas dos
aprendizes enquanto protagonistas de seu aprender, a inclusao
potencializa a aprendizagem como um acontecimento ndo-diretivo a
previsibilidade, porém, considera o imprevisto como linha de fuga para
a criacdo do novo, do pensamento singular que ndo se amolda ao ensino
colonizado pelas praticas hegemdnicas (ORRU, 2017).

A inclusdo em seus pressupostos se aproxima dos fundamentos
do pensamento pos-abissal (SANTOS, 2007), demandando uma nova
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maneira de pensar, fazer, promover e ofertar a educacdo para além do
conservadorismo  conteudista e vertical. Por sua natureza
revolucionéria, a inclusdo em seu ndcleo duro, ndo se alinha a metodos
homogéneos e receituarios sobre como ensinar e teses exclusivas e
generalistas sobre como se aprende, tampouco contemporiza
adestramentos comportamentais para nivelar pessoas ao padrdo social
hegemdnico. A inclusdo transgride os métodos pedagogicos de controle
e mensuracdo do processo de aprendizagem. Sua insurgéncia se
aproxima da Filosofia da Diferenca (DELEUZE, 1988), pois concebe a
diferenca como valor humano e a atrela ao entendimento pedagogico de
que a aprendizagem acontece de maneira singular com cada pessoa, € 0
que ainda ndo esta aprendido é simplesmente um devir a ser.

A inclusdo, fundamentalmente, abeira-se também & dimenséao
dos entre-lugares (BHABHA, 1998) a medida que ela é um acontecer
de gentes hibridas, sobreviventes aos diversos e distintos dispositivos
de exclusao abissal. Sobretudo, daqueles que sobrevivem a um “outro”
que traz por heranca cultural, a austeridade colonial. Ela é mobilizacéo
de superviventes que lutam contra a maré bravia dos mecanismos
excludentes, ao que é indspito, ao que € repulsivo, ao que lhes
atormenta usurpar a vida para escraviza-la em seus interesses ou
descarta-la pelos seus desinteresses. A inclusdo, portanto, é para seus
protagonistas e coadjuvantes, uma experiéncia vital de vida, de
autofortalecimento, de capital relevancia para a transformacgéo social
(ORRU, 2017).

Santos (2007) ao afirmar que somente um pensamento pos-
abissal pode romper com o pensamento abissal e sua produgdo massiva
de desigualdades sociais, contribui para uma percepg¢ao notoria que o
paradigma da inclusdo insurge a improbidade das brechas legislativas
do direito, bem como das ambivaléncias das ciéncias do biopoder que
ora legitima direitos, ora empurra o inadequado a lei e ao posto
verdadeiro a margem da exclusdo. No entendimento opositivo da
inclusdo, ndo existe espaco para meia inclusdo. Ndo ha espaco para o
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menos pior ou para 0 menos mal na inclusdo. Por essa razdo, ela é
radical, plural, multipla e singular, simultaneamente. Em si mesma, a
incluséo € o ato e o espaco transformador.

Uma vez que os territdrios estdo colonizados pelo pensamento
abissal e colonizador, a inclusdo é ato potencialmente revolucionario e
descolonizador. O aluno colonizado ¢é aquele depreciado, que tem suas
diferencas, suas singularidades, sua subjetividade, seu corpo,
desconsiderados. Ele é apenas um numero nos dados estatisticos do
Estado que quantifica sua existéncia para seus interesses, mas que ndo o
qualifica para Ihe prover direitos por justica social. Este aluno-colono é
um elemento a mais dentro dos mecanismos de enriquecimento do
capital e, nesta condicdo, ele é sucumbido em sua identidade, tornando-
se invisivel a sociedade em suas demandas e dignidade. Assim, ele é
apartado do viver social para subsistir nas profundezas da excluséo e do
esquecimento. Nas palavras de Frantz Fanon, influente pensador do
século XX, enunciado por Santos (2007, 2009), Deleuze (2010) e
Bhabha (1998),

A descolonizacdo é o encontro de duas formas
congenitamente antagonistas, que tém precisamente a
sua origem nessa espécie de substantificagdo que a
situacdo colonial excreta e alimenta. O primeiro
confronto dessas forcas se desenrolou sob o signo da
violéncia, e sua coabitacdo — mais precisamente a
exploracdo do colonizado pelo colono — prosseguiu
gragas as baionetas e aos canhdes. O colono e o
colonizado sdo velhos conhecidos. E, na verdade, o
colono tem razdo quando diz que “os” conhece. Foi o
colono que fez e continua a fazer o colonizado. O
colono tira a sua verdade, isto é, os seus bens, do
sistema colonial (FANON, 2005, p. 52).

N&o obstante, em estudo anterior a este ensaio, entendemos que
a inclusdo, enquanto paradigma, torna possivel o acesso e a
permanéncia de todas as pessoas em suas distintas fases da vida nos
espagos de aprendizagem. Ela provoca a rebentagdo com o paradigma
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cartesiano de ensinar a todos da mesma maneira, pois reivindica
considerar as singularidades no processo de aprendizagem a partir do
problema da re-invencdo de estratégias metodoldgicas que emergem a
poténcia criadora junto aos aprendizes de modo a transgredir o que esta
posto conceitualmente, inclusive a descolonizagdo do pensamento em
prol da producdo de saberes ndo hierarquizados (ORRU, 2017, p. 52).
Desta maneira, entendendo a diferenca e as liberdades de Ser e estar no
mundo com o mundo e com 0s outros como valores humanos, s6 quem
libertou-se a si mesmo dos grilhdes do pensamento excludente e
aniquilador das diferencas, pode avancar a genuina liberdade
removendo as glosas dominantes de uma narrativa patriarcal e colonial,
subservientes, mantenedoras e perpetuadoras do capitalismo.

Num entendimento que apesar dos pressupostos da inclusdo
permearem as politicas publicas e normativas do Estado, também sao
desconsiderados pelas proprias politicas maiores a partir dos interesses
e desinteresses estatais das cisternas da economia e da particularizagéo,
tais pressupostos inclusivos apenas se materializam no espago social
quando emerge dos proprios oprimidos e excluidos uma forgca que os
movimenta a (re)criarem seus modos de existir, de ser e de estar no
mundo, com 0 mundo e com o0s outros. Neste sentido, 0 acontecimento
de uma ‘inclusdo menor’ se movimenta na (re)invengdo da propria
inclusdo maior nos diversos espacgos sociais, inclusive, dentro e em
meio aos diversos espacos de aprendizagem. Ela ndo se atém ou detém
a cisterna dos sistemas excludentes, mas se constitui nascente das
relacbes e articulagdes sociais dialdgicas e genuinas. A ‘inclusdo
menor’ € movimento descolonizador daqueles que se emaranham a
procura da desconstrugéo de (in)verdades absolutas, do desnudar dos
discursos manobrados por comocgOes, do desvelar de culturas
mantenedoras de apartheids — daqueles que criam novas rotas e re-
inventam seus modos de seguir resistindo aos projetos nefastos da
triade embrutecedora.
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Emprestando o conceito de “menor” encontrado em “Kafka”
(DELEUZE E GUATTARI, 2003), compreendemos que a ‘inclusdao
menor’ ndo é uma inclusdo minguada, de menos-valia ou inferior. Mas
“a inclusdo que se faz todos os dias nos mais diversos ¢ minusculos
espacos de aprendizagem, independente da lei maior, mas sim pela
conviccdo de que seus pressupostos sdo como uma organizacao de
crencas, um belief system, uma filosofia de vida que a minoria gera no
territorio de uma politica maior” (ORRU, 2017).

Na construcdo de um pensamento-acdo pautado nos
pressupostos do paradigma da inclusdo e materializados pelos
protagonistas e coadjuvantes por meio da ‘inclusdo menor’,
encontramos um possivel didlogo entre o pensamento pds-abissal
(SANTOS, 2007), a Filosofia da Diferenca (DELEUZE, 1988) e o
conceito de entre-lugares (BHABHA, 1998) que ndo se negam ao
compromisso de sobrelevacdo dos elos de colonizagéo e colonialidade.
Embora os autores evidenciem distingbes em suas bases e trilhos
tedricos, 0s quais esse ensaio ndo se alvitra perscrutar, no que diz
respeito a tematica aqui proposta, a triade se constitui de importantes
estudiosos para uma discussdo fértil e contributiva na observancia da
necessidade de se (re)inventar a inclusdo, permanentemente, pois 0s
acontecimentos sociais sdo0 movimentos que exigem de todos o0s
protagonistas da inclusdo, uma atualizagcdo que ndo vergue a&s novas
roupagens coloniais. Nesta sensibilidade, configura-se uma ‘inclusdo
menor’;

Aquela que se faz presente para além do papel, para
além do abstrato e do intelectual das politicas
promulgadas, [...] que coexiste nas fronteiras, na linha
divisoria do enlace binario, excluidos/incluidos. [...]
Ela ndo desqualifica alguém pela materializagdo de
quadros sintomaticos. [..]. Para além de uma
revolucado, a inclusdo menor cria condigdes para que
transformagdes ocorram na sinuosidade da educagéo.
[...]- Ela ndo pode ser categorizada e fixada ou
compreendida como algo estatico. Mas com radical
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inovador ela coexiste no campo molar e molecular e
possibilita o aprender e o compartilhar saberes por
meio de variadas formas de expressdo, sempre
considerando as singularidades dos sujeitos, a
diferenca na diferenca em sua multiplicidade. Ela é
um movimento sempre em atualizagdo (ORRU, 2017,
pp. 50- 54).

A ‘inclusdo menor’ € poténcia materializada daqueles que decidem
resistir e re-existir frente as estruturas de opresséo e repressdo que tém o
claro propdsito de silenciar e destruir as vontades e as possibilidades de se
transformar, radicalmente, a sociedade atual, em uma sociedade revestida e
preenchida por liberdades, equidade de oportunidades e justica social. Ela
é a veia pulsante que desestabiliza o fluxo normal da naturalizagdo e
banalizacdo do mal no corpo social que se encontra enfermo. A ‘inclusdo
menor’ que se desprende do legalismo, muitas vezes, hipOcrita e
excludente, lateja denunciando a precariedade de nossa democracia
colonizada e irradia indignacdo contraria aos que se prostram as paragens
da omissdo. Enquanto agdo e espago para linhas de fuga, ela é a propria
hora dos que se plugam como protagonistas e coadjuvantes, desdobrando-
se ao acolhimento dos outros que se encontram para la da margem abissal
— 0s sem poder — invisiveis sub-humanos.

A ‘inclus@o menor’ como acontecimento que subiste e coexiste a
inclusdo legalista, fortalece-se na coletividade dos sujeitos resilientes as
forcas de seus opressores a partir dos pressupostos que constituem seu
belief system e que tornam esse encontro possivel. Um encontro que em si
mesmo é a propria interseccdo, é o entre-lugar, o terceiro espago, a
fronteira que ndo pode ser colonizada.

Consideracfes Finais
Na laténcia do paradigma da inclusdo, importa-nos um

entendimento cénscio acerca das consequéncias barbaras de um sistema
fixado no liberalismo selvagem do capital, na apreensdo e violéncia do

Educacéo e Filosofia, Uberlandia, v.34, n.71, p. 727-764, maio./ago. 2020. ISSN Eletronico 1982-596X 759



A DIFERENGCA COMO VALOR HUMANO: Ensaio sobre as contribui¢Bes do pensamento de
Boaventura Sousa Santos, Gilles Deleuze e Homi Bhabha para o Paradigma da Inclusdo

colonialismo, da colonialidade e na nocividade e bestialidade do
patriarcado. Importa-nos essa ciéncia para ndo nos limitarmos ao desejo
ingénuo da destrui¢do do sistema ou transformagéo da sociedade apenas
pelo braco forte empunhado por meio de um conjunto de aglomerados de
gentes. A forca bruta bem como a verborragia, ndo descolonizam e nao
transformam o mundo em um lugar melhor para todos viverem.
Tampouco, essas mesmas agdes, conseguem transformar a escola, local
criado para educar geragGes, em espaco democratico de educacdo. Para
além da forca, descolonizar nosso ser, é preciso!

Descolonizar nosso ser tem a ver com um processo de profundo
pensar sobre nosso modo de ser, de estarmos nesse mundo e sobre como
vivemos nesse mundo com as outras pessoas. Tem a ver com as coisas que
valoramos e a razdo pela qual n6s as estimamos. Tem a ver com 0
reconhecimento do lugar de fala das VVozes protagonistas e suas préprias
narrativas por meio da re-visitacdo do passado histérico. Tem a ver com a
liberdade académica para a expressdo do espirito e do pensamento critico.
Tem a ver com a reconhecenca de que mulheres filosofas e pensadores
prégonos das outras civilizacbes foram esquecidos e massacrados pela
prépria academia que supervaloriza determinados conhecimentos e
teoristas brancos-machos, em detrimento de outros saberes ndo-
eurocéntricos compartilhados sem consagracao classica. Tem a ver com 0
escancaramento da admissdo de gque o racismo e o0 machismo sédo pilares da
cultura de silenciamento do n&o-branco e do feminino. Tem a ver com
afectos e perceptos que nos abragam e que por eles nos deixamos abragar.
Tem a ver com aquilo que escolhemos nos importar, por que e para que
nos importamos. Tem a ver com o0 que queremos e deixamos prevalecer no
viver diario. Tem a ver com o que queremos que reverbere. Tem a ver com
a re-invengdo da inclusdo nos espacos sociais, bem como escolares e
académicos desde a escuta e 0 reconhecimento das respectivas Vozes
incluidas para novas transformagfes sociais e pedagogicas a partir de seus
préprios pareceres pos anos de politicas publicas maiores e educacdo na
perspectiva inclusiva, pois se ndo for assim, acabamos por colonizar a
prépria inclusdo com os saberes, superlativamente, especialistas. Tem a
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ver com a re-inven¢do da inclusdo e seus movimentos “menores” em
espacgos fronteiricos onde protagonistas e coadjuvantes se conectam nha
pluralidade e multiplicidade de suas diferengas.

Néo se é possivel romper a descolonizacdo se mantivermos o
espirito do colonizador escravagista vivendo em nosso corpo social de luta
e resisténcia contra nossos proprios pares. Ndo é viavel descolonizar se a
diferenca nos é repulsiva. Deixar as cisternas e rumar a nhascente é
(re)inventar outros modos de ser e de existir no mundo, com o mundo e
com os outros. Para além do respeito, aceitar as diferencas é, realmente,
uma deliberagdo das liberdades de Ser e tem a ver com a compreenséo da
diferenca como valor humano que constitui a subjetividade de todo ser
humano. A diferenca ndo é apenas do outro, dos que sofrem a
particularizagéo e a tipificagdo dos mecanismos de exclusdo presentes na
sociedade, mas a diferenca é de todos nos.

No processo de tomada da descolonizacdo de nosso ser
domesticado pelas praticas do pensamento abissal, faz-se necessario saber
de que lado estamos, pois, a neutralidade também é vultosa muni¢do dos
opressores. Para descolonizar a n6s mesmos, é preciso estar do lado dos
oprimidos e excluidos para descortinarmos de nossos olhos as manobras e
as consequéncias abissais dos processos de exclusdo pela diferenca que
avolumam as desigualdades sociais e nutrem a categoria de subumanos.
No entanto, é agudamente complexo esse movimento e exige um mover-se
com energia comum, pois na solitude da escalada abismal, é presumivel a
ruina e aniquilacéo do ser.

Em busca da descolonizagdo de nosso ser, € preciso
desnaturalizarmos e nos desacostumarmos com as barbaries produzidas
pelo colonizador. Na l6gica do movimento colonial, igualar, normalizar,
normatizar, uniformizar, portanto, padronizar, é estandarte com espada em
punho. Ao sermos colonizados barbaramente, também assimilamos, ao
longo dos acontecimentos histéricos e pela irradiagdo cultural, os
costumes, as tradicGes, as crengas e 0S comportamentos sociais cruéis
daqueles que tinham como objetivo, a dominacdo. Desaperceber-se das
violéncias embutidas em nossos pensamentos e agdes, € uma das piores
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formas de (re)producdo de barbaros. A naturalizacéo e cristalizacdo da
violéncia em nds, embrutece-nos de modo que a indiferenca com os outros
passa a ser um estilo de vida adjunto a preservacdo do pensamento e
praticas abissais.

Se ha dias que a gente se sente como quem partiu ou morreu pela
brutalidade do pensamento abissal e seus mecanismos de excluséo social,
ha também todos os outros dias em que podemos ser ativos cultivadores
das mais lindas roseiras da Incluséo que trazem vividez e esperanga no
horizonte. A roda viva da histéria estd sempre em movimento de maneira
que, pela educacéo libertaria e pela paz como direito universal, é possivel
transformarmos o mundo em um lugar melhor para todos viverem.

Roda mundo, roda-gigante
Rodamoinho, roda piéo

O tempo rodou num instante
Nas voltas do meu coracao
(Chico Buarque)
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