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Resumo: Santo Tomas de Aquino (1224/5-1274) é considerado o mais elevado pensador
escolastico. Sua filosofia e sua teologia influenciaram pensadores tanto de orientacdo cristd
como de orientagdo ndo cristd. Refletindo sobre as convergéncias e as divergéncias entre a
razdo e a fé, ele considera que a Filosofia e a Teologia tém, portanto, semelhangas e diferencas,
uma vez que tomam, respectivamente, tais objetos como matérias fundamentais de estudo.
Ao estabelecer os campos comuns e particulares da Filosofia e da Teologia, promove ndo sé a
conciliagdo entre elas, mas, também, uma simbiose, ja que tanto a razdo quanto a fé procedem
da mesma fonte (Deus) e ndo podem contradizer-se. Orientado por tais consideracdes, tece
uma reflexdo de carater educacional que se consigna em sua obra intitulada Sobre o ensino
ou De Magistro (Sobre o mestre).
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Abstract: Saint Thomas (1124/5-1274) is considered the highest scholastic thinker. His
philosophy and theology have influenced as Christian as non-Christian orientation thinkers.
Reflecting on convergences and divergences between reason and faith, he considers that
philosophy and theology have, therefore, similarities and differences since they have,
respectively, those objects as fundamental matters of study. Establishing the philosophy and
theology common and particular fields, he promotes not only conciliation between them but
also, and mainly, a symbiosis, because both reason and faith come from the same fountain
(God), and they cannot, therefore, contradict each other. Orientated from those considerations,
he weaves a reflection of educational character that is recorded in his work entitled On the
teaching or De Magistro (On the master).
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O pensamento educacional de Santo Tomas de Aquino como consequéncia de sua teologia e de sua filosofia

Introducao

Santo Tomas de Aquino repre-
senta o apogeu do pensamento esco-
lastico. A sua capacidade intelectual
simultaneamente analitica e sintética
fez dele um autor que soube, pela
argucia de sua habilidade de racio-
cinio, tanto passar em revista os
autores que o antecederam quanto
resumir o seu pensamento de modo a
servir aos propositos de suas proprias
meditagdes. Reunindo, no conjunto
de sua obra, ideias de pensadores
cristdos e ndo cristdos, o tedlogo e
filosofo napolitano e dominicano
deu a intelectualidade crista ocidental
um novo alento que, malgrado as
invectivas sofridas pelo seu pensa-
mento, vindas do interior do proprio
pensamento cristdo, o tomismo foi,
ndo obstante, finalmente apropriado
como referéncia oficial da orientagio
do pensamento eclesiastico cristao-
catdlico-romano.

Apesar de o tomismo ser bastante
conhecido e celebrado, sobretudo nos
ambientes eclesiasticos, como uma
filosofia e como uma teologia, pouco
se tem abordado o viés educacional
oferecido por ele. Assim, a proposta
deste artigo € discorrer sobre as carac-
teristicas educacionais do pensamen-
to tomasico, de forma que se torne
possivel uma compreensdo ainda
maior da abrangéncia alcangada
pela sua reflexdo, a qual, partindo de
consideracdes acerca de problemas
filosoficos ou teoldgicos de uma
ordem mais geral, desemboca em
consideragdes educacionais de uma
ordem mais particular. Possibilita-se,
entdo, tanto um arcabougo tedrico
quanto uma diretriz pratica para se
ter uma pedagogia orientada a partir
da tradi¢do filosofica greco-latina ou
da tradicdo teologica judaico-crista.

Pelo fato de Santo Tomas de
Aquino pertencer ao periodo me-
dieval, especificamente a sua ultima
fase, conhecida como Baixa Idade
M¢édia, considera-se necessario
fazer uma explanagdo sumaria
acerca de tal periodo, pois seu pen-
samento, como qualquer outro, ¢
reflexo do periodo no qual foi en-
gendrado. Desse modo, destaca-se
uma abordagem que contempla
aspectos politicos, econdmicos,
sociais ¢ intelectuais proprios do
periodo medieval, aspectos tais que,
implicita ou explicitamente, interfe-
riram na reflexdo tomista. Por essa
razdo, ignora-los significa ignorar o
pensamento tomista no tocante as
circunstancias que o geraram. Feita
tal abordagem, apresenta-se uma
explanag@o sumaria sobre o tomis-
mo, ressaltando-se os seus aspectos
considerados mais relevantes. Por
ultimo, tecem-se as consideragdes
de ordem educacional legadas pelo
Aquinate como decorréncia de sua
filosofia teoldgica ou de sua teologia
filosofica.

Uma breve
contextualizagao
histdrica de santo Tomas
de Aquino: a baixa idade
média (1066-1453)

O contexto historico no qual
Santo Tomdas de Aquino se encaixa
pertence a um contexto ainda maior,
denominado de Baixa Idade Média,
o qual vai aproximadamente do
século XI ao século XV. Trata-se do
ultimo periodo medieval, cujo perfil
pode ser considerado como a aurora
da Modernidade ou Idade Moderna,
que vai, aproximadamente, do século
XV ao século XVIII. Tais datas fo-
ram escolhidas por grande parte dos

historiadores para delimitar o inicio
e o final dos periodos. Tal fato se deu
por serem estas as datas de muitos
acontecimentos, sobretudo do ponto
de vista historico.

Faz-se necessario frisar ainda que,
embora se possa considerar a Idade
Média como o periodo do século V
(desde a Queda de Roma, em 476
d.C) ao século XV, a subdivisido
da mesma em Alta Idade Média e
Baixa Idade Média ¢ proveitosa, no
sentido de esclarecer que essas duas
subdivisdes representam periodos
com caracteristicas proprias. Por
essa razdo, seria improprio pensar o
periodo medieval como uma época
extremamente homogénea. Assim,
seria de bom alvitre fazer uma abor-
dagem sumadria tanto da Alta quanto
da Baixa Idade Média, a fim de que
fiquem patentes tanto as suas seme-
lhangas, que as fazem pertencer a
um mesmo periodo maior, quanto
as suas diferengas, que as fazem
ndo serem pensadas como periodos
rigorosamente idénticos. Além disso,
embora o enfoque deste texto esteja
mais direcionado a Baixa Idade Mé-
dia, é preciso reportar-se a Alta Idade
Média pelo fato de que sem esta é
impossivel ter uma compreensio
mais completa daquela.

Em se tratando, pois, de fazer uma
abordagem sobre a Alta Idade Média,
¢ preciso registrar que, apds a queda
do Império Romano Ocidental, a
Europa comegou a sofrer um periodo
de intensas modificagdes em sua
civilizagdo. Somando-se a cultura
romana, até entdo dominante em prati-
camente toda a Europa, com a cultura
trazida pelos povos barbaros!, outrora
vivendo as margens das provincias do
Império Romano e passando, poste-
riormente, a invadir e a conquistar as
mesmas, foi-se engendrando um novo

1 Barbaro, palavra de origem grega que significa estrangeiro, foi primeiramente utilizada pelos gregos para denominar todo e qualquer povo que
ndo tinha a sua cultura, considerada por eles mesmos como superior; posteriormente, esse vocabulo passou a ser utilizado pelos romanos com a
mesma fungdo, acrescentando-se ao mesmo a nogdo daquele que ndo vivia sob a lex (lei) ou sob a pax romana. Percebe-se, pois, que é um termo
intensamente eivado de etnocentrismo, que é a visdo da propria cultura como a melhor e a superior em relagdo as demais.
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processo de miscigenagdo cultural,
uma vez que a expansio romana
ja havia promovido anteriormente
isso. Tal fato resultou novamente na
producado de uma civilizagdo europeia
que combinava elementos de origem
romana e de origem barbara, mas com
a diferenca de que, desta vez, havia
uma influéncia maior do elemento
barbaro na formacgdo da jovem ci-
vilizagdo medieval europeia. Essa
influéncia, por maior que tenha sido,
ndo conseguiu ofuscar por completo a
influéncia do elemento romano devi-
do ao fato de que a maior instituigdo
medieval — a Igreja Catolica Apos-
tolica Romana — €, como o proprio
nome indica, de origem romana,
uma vez que surgiu como tal a partir
do momento em que o Cristianismo
se tornara a religido oficial de todo
o Império Romano.

Os povos barbaros, ao dividirem
entre si o Império Romano Ociden-
tal, promoveram uma intensa frag-
mentagdo na Europa, fragmentagio
essa contida fortemente pelo papel
exercido pela Igreja Catolica, ndo
somente em nivel religioso, mas
também em nivel politico, economi-
o, social, cultural e intelectual. Isso
se explica pelo fato de que os povos
barbaros, embora militarmente mais
fortes — o suficiente para sobrepu-
jarem as provincias romanas que
ambicionavam —, ndo estavam tdo
preocupados em se afirmarem, a ndo
ser pela forga das armas. Isso fez
com que se tornassem presas faceis
da sofisticagdo cultural romana cujo
brago armado era a Igreja Catdlica.
Assim, os varios reinos barbaros que
se formaram apds o esfacelamento
do Império Romano Ocidental, em-
bora autdnomos entre si, acabaram,
pois, submissos a dominagio da
Igreja Romana, cuja organizagdo

mostrou-se eficiente o bastante para
fazer dela a instituigdo que subsu-
mia todo e qualquer poder na Idade
Média Europeia.

Além da fragmentacdo politica
provocada pela queda do Império
Romano, a Europa também iniciou
um processo de fragmentagdo eco-
ndémica, uma vez que, desfeito o
Império Romano Ocidental, o sis-
tema de produgdo baseado na méao
de obra escrava ja ndo se fazia mais
praticavel, o que levou a necessidade
de uma reestrutura¢do econdmica.
Tal reestruturagdo foi feita por meio
da montagem do sistema feudal. Este
sistema teve sua origem na agdo
de varios proprietarios romanos
de grandes extensdes rurais (pos-
teriormente denominadas feudos).
Estes, devido aos riscos e perigos
de invasdes promovidas pelos po-
vos barbaros, bem como de guerras
civis, nas varias cidades e¢ aldeias
das provincias romanas, tomaram a
iniciativa de se recolher as suas pro-
priedades, construindo fortificagdes
(castelos) para se abrigarem em tem-
pos de guerra ¢ em tempos de paz.
Os proprietarios, entdo, contrataram
mercenarios (soldados) para os pro-
tegerem e arrendaram lotes de terra
para trabalhadores livres (servos)
que, geralmente, ndo dispunham de
outra forma de sobreviver a ndo ser
oferecendo trabalho nas terras em
troca de um pouco de comida e de
protecdo. Era o inicio de uma nova
forma de organizagdo econdmica
que perduraria por um longo tempo
e que s6 comegaria a perder forga na
Baixa Idade Média.

A Alta Idade Média pode ser
considerada como o periodo em que
ndo so ocorreu a transi¢do do sistema
escravista para o sistema feudal, mas
também aquele em que o Feudalismo

se mostrou com toda a sua forga.
Comecando como uma alternativa
de organizag@o economica, evoluiu
para uma nova forma de organizagio
politica e social.

A economia feudal era funda-
mentalmente rural, agraria e com
baixissimas circulagdes monetarias
e comerciais. Como qualquer outro
modelo econdmico, o Feudalismo
era espoliador, uma vez que os servos
tinham uma enorme e pesada carga
tributaria e, além disso, tinham uma
série de servigos a serem prestados
para os senhores. Assim, ndo havia
estimulo para o aumento da produgio
por parte dos servos, pois, quanto
mais produziam, mais tinham de
contribuir. Isso desembocou em um
quadro de produgdo estatica e em um
desenvolvimento técnico quase nulo.

A sociedade feudal estava, a
rigor, dividida em dois estamentos,
rigorosamente hierarquizados, a sa-
ber: anobreza e a plebe. O primeiro
era composto pelas familias dos
senhores feudais, suseranos ou vas-
salos; o segundo era composto pelas
familias dos servos e¢ dos vildes®.
A mobilidade social era muito
dificil, uma vez que a posi¢do do
individuo na sociedade feudal
estava condicionada para sempre,
desde o seu nascimento. Assim,
quem nascesse em uma familia
nobre morreria nobre, a menos que
fizesse algo digno de ser relegado
a plebe; do mesmo modo, quem
nascesse no seio de uma familia
plebeia morreria plebeu, a nio ser
que fizesse algo digno de ser eleva-
do a nobreza’.

A sociedade feudal (como toda
e qualquer sociedade plasmada por
um modelo econdémico espoliador)
era marcada profundamente pela de-
sigualdade. As relagdes sociais entre

2 Os vildes eram servos que ndo tinham a posse de terras feudais. Geralmente viviam em aldeias, cidades ou vilas (de onde provém a sua designagdo).
Estavam, porém, presos ao sistema feudal, uma vez que dependiam, sobretudo, da protegdo senhorial. Pode-se dizer que eram servos com maiores
direitos e liberdades. Os vildes eram compostos por profissionais liberais em geral (artesaos, comerciantes, prostitutas, professores etc.).

3 Interessante observar ainda que, a medida que a burguesia ia adquirindo poder econémico, no final da Baixa Idade Média, ia adquirindo titulos de
nobreza para ascender socialmente, o que revela a quebra da rigorosa imobilidade social propria da ordem feudal.
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nobres e plebeus eram baseadas na
dominag@o dos primeiros em relagdo
aos segundos e na consequente subor-
dinagdo destes aqueles; tais tipos de
relagdes podem ser denominadas
como relagdes servis. Havia, ainda,
entre os nobres, relagdes reciprocas,
como as relagdes de suserania e de
vassalagem, denominadas, portanto,
como relagdes senhoriais ou vas-
salicas, relacdes essas que giravam
em torno dos direitos e dos deveres
daquele que doava o feudo (suserano)
e daquele que o recebia (vassalo).
Entre os plebeus, havia também
relagdes reciprocas, denominadas
relagdes comunitarias, as quais gira-
vam em torno das trocas de produtos
agricolas e de servigos artesanais e/
ou comerciais.

No ambito da sociedade feudal,
ndo se deve ignorar a existéncia e
a importancia de uma institui¢ao
em torno da qual a vida feudal gi-
rava; trata-se da mencionada Igre-
ja Catolica Apostolica Romana.
Como responsavel pela preser-
vacdo da cultura da Antiguidade
Classica Greco-Latina, a Igreja
Catodlica monopolizou a mentalida-
de medieval europeia, uma vez que,
nas bibliotecas de seus mosteiros,
abadias e catedrais, havia originais
e, sobretudo, compilagdes de obras
de diversas naturezas (cientificas,
filoséficas, artisticas, literarias,
juridicas etc.), produzidas desde a
Antiguidade Classica. Assim, de
uma instituicdo que, originalmente,
era puramente religiosa, a Igreja
Catolica foi tornando-se uma insti-
tuicdo que controlava ndo somente
a religido, mas também a politica, a
economia, a sociedade, a cultura, o
pensamento ¢ a ideologia europeia.
Isso pode ser exemplificado a seguir.

Em ambito politico, os senhores
feudais, e mesmo os reis ou impera-
dores, ndo eram tdo poderosos quan-
to Sua Santidade, o Santo Padre, o
Papa, chefe da Igreja Catdlica. No
setor econdmico, a Igreja Catolica

era a maior proprietaria das terras
cultivaveis da Europa Medieval. No
dominio social, os clérigos pratica-
mente detinham o controle da vida
dos individuos, tanto nobres quanto
plebeus. Em ambito cultural, as artes
giravam em torno da religiosidade
que a Igreja Catodlica queria que
fosse apresentada, razdo pela qual
a arte medieval ¢ profundamente
marcada pelo Cristianismo. No
campo intelectual, o pensamento
cientifico e filosdfico era regulado
pelo pensamento defendido pela
Igreja Catolica, o que fazia com que
a ciéncia e a filosofia ficassem atre-
ladas ao pensamento cristdo catdlico
cuja base eram as Sagradas Escri-
turas (Biblia), a Tradi¢do Catdlica
e o Magistério Eclesidstico. Desse
modo, se alguma teoria cientifica ou
filoséfica fosse contra algum aspecto
apoiado pelo pensamento eclesiasti-
co oficial, tornava-se razdo suficiente
para a condenag@o tanto da referida
teoria quanto dos seus defensores ou
simplesmente simpatizantes.
Durante o seu periodo de hege-
monia intelectual, a Igreja Catolica
organizou uma série de doutrinas que
julgava verdadeiras e, embasando
tais doutrinas, estavam os dogmas,
ou seja, as verdades incontestaveis.
Quem quer que fosse contra dogmas
e/ou doutrinas defendidas por ela
nio deixava de sofrer algum tipo
de punigéo, pois, no periodo medie-
val, a Igreja Catolica organizara o
Tribunal do Santo Oficio, também
denominado Santa Inquisi¢do ou,
simplesmente, Inquisi¢do, brago
armado da Igreja Catdlica na defesa
de sua doutrina ou de sua ideologia.
No que diz respeito ao conteudo
do pensamento defendido pela Igreja
Catolica no periodo medieval, a sua
categoria-chave ¢ o Teocentrismo,
isto é, a concepcdo que tem Deus
como o centro do universo. Sendo
Deus o centro do cosmo, era neces-
sario que o ser humano vivesse para
Ele e, para que isso se desse, era

preciso que o homem conhecesse a
Sua Vontade Divina. Tal vontade ja
havia sido revelada, e a Igreja Cato-
lica era, segundo o que advogava, a
fiel depositaria de tal revelag@o, razdo
pela qual se justificava o dominio
exercido por ela sobre os varios
setores da vida medieval, uma vez
que os seus dirigentes eram, por sua
vez, representantes autonomeados da
Divindade. Assim, pode-se dizer que,
na Idade Média, o Sumo Pontifice
Romano foi visto, assim como se vé a
si proprio, como o governante supre-
mo, cujo poder sublimava o poderio
régio, exercendo essa autoridade por
uma concessdo de origem divina
(Neto, 1989). O Papa Inocéncio III
(1198-1216), cujo pontificado re-
presenta o apogeu da Igreja Catolica
na Idade Média, deu a si mesmo o
titulo de Vicarius Filii Dei, isto é, O
Vigdrio (Substituto) do Filho de Deus
(Jesus Cristo). Esse titulo tem sido
utilizado por seus sucessores até os
dias atuais e endossa o direito divino
dos sumos pontifices ao exercicio da
autoridade, ndo somente eclesiastica,
mas também para além dela. Por essa
razdo, o poderio da Igreja Catdlica
era algo inquestionavel, uma vez que
questiona-lo seria indagar o proprio
Cristo, o proprio Deus.

Como a autoridade da Igreja
Catdlica era algo que ndo se podia
questionar, sob pena de puni¢des que
poderiam ser extremamente severas,
o pensamento produzido sob os seus
auspicios ndo poderia ser outro a ndo
ser aquele que ndo somente afirmava,
mas também justificava e difundia
a sua hegemonia. E por isso que os
intelectuais catdlicos langaram mao
de todos e quaisquer meios para fazer
com que o dominio da Igreja Romana
se fortalecesse cada vez mais: em ni-
vel interno, combatendo, no seu pro-
prio interior, doutrinas que estavam
em dissonancia com a sua doutrina
oficial; em nivel externo, justificando
a autoridade catolica ndo somente
em matéria de religido, mas também
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em matéria de politica, de economia,
de sociedade, de cultura ¢ de pensa-
mento. Assim, como depositaria da
verdade revelada pelo proprio Deus,
a Igreja Catolica colocava-se na po-
si¢do de Unica intérprete legitima dos
textos das Sagradas Escrituras, que
se tornaram muito mais que meros
textos sagrados, pois eram utilizados
para se tratar de assuntos que ndo
pertenciam necessariamente a alga-
da da religido. Desse modo, perante
tamanha autoridade dada aos textos
biblicos, quem contrariasse os ensina-
mentos neles contidos e interpretados
pela doutrina oficial catolica era réu
de juizo e de condenac@o.

Por serem os textos biblicos fontes
indubitaveis de acesso ao conheci-
mento da verdade, os pensadores
medievais, malgrado as suas pecu-
liaridades, estavam de acordo nesse
aspecto. Todavia, divergiam quanto
ao fato de o pensamento filosofico
greco-latino ser ou ndo compativel
com a revelacao biblica judaico-crista.
Isso fez com que tais pensadores se di-
vidissem entre aqueles que ndo conce-
biam compatibilidade entre ambos os
pensamentos ¢ aqueles que viam har-
monia entre eles. Assim, a Teologia®
elaborada pelos pensadores medievais
oscilava entre a condenagio e a apro-
vagdo da Filosofia e da sua utilidade
para o proprio pensamento teologi-
co. Desse modo, tanto no primeiro
momento do pensamento medieval
(denominado Patristica®) quanto no
segundo momento do mesmo (deno-
minado Escoldstica®), os intelectuais
cristios ora verdo a Filosofia como
uma séria ameacga a consolidacdo da
religido e do pensamento cristdo, ora

como um instrumento extremamente
proficuo a difusdo do Cristianismo.

Diante do quadro tragado até
o momento, ndo seria dificil en-
tender que a educacdo medieval
ndo poderia estar no dominio de
outra institui¢do a ndo ser no da
Igreja Catolica que, desde a queda
do Império Romano Ocidental,
foi substituindo gradativamente o
papel outrora exercido pelo Estado
Romano no tocante a educagdo.
Assim, diante das necessidades
educacionais que ora se faziam pre-
sentes, a Igreja Catdlica coordenou
o tipo de educagdo que deveriam
receber as diversas camadas sociais
do periodo medieval. A nobreza,
cuja fungdo estava principalmente
ligada a atividade militar, recebia
uma educacdo mais voltada para
o desenvolvimento fisico e moral.
Isso ocorria porque o guerreiro
precisava ter um corpo muito bem
enrijecido e disciplinado para su-
portar resignadamente as privagdes
de uma guerra e, a0 mesmo tempo,
precisava ter uma mente rigorosa-
mente sadia e atenta as virtudes de
um espirito moralmente elevado,
tais como a honra, a coragem e a
devogdo ao seu suserano e, sobre-
tudo, a Igreja Romana.

O clero, por sua vez, ndo recebia
uma educacdo fisica tdo esmerada
quanto a dos nobres, uma vez que
se restringia a ascese’ e a formagéo
intelectual de orientagdo religiosa.
Como a sua fung¢fo deveria ser con-
duzir os homens a Deus, era neces-
sario que vivessem muito mais em
fun¢do do espirito do que do corpo.
Apenas uma parcela bem restrita do

clero tinha acesso a uma formagéo
intelectual erudita.

Os plebeus, por sua vez, tinham
acesso praticamente a uma educa-
¢do puramente religiosa, sobretudo
por meio da pregacdo dos clérigos
e, principalmente, durante as cele-
bracdes eclesiasticas das quais
participavam. Ainda vale notar
que, no ambito familiar, as pessoas
também recebiam uma educagio
que as levasse a assumir as tarefas
préprias de sua condi¢do, fator
esse que contribuia em muito para
o espirito de conformismo ¢ de
estabilidade social préprio do pe-
riodo medieval.

Até o presente momento, este
texto dedicou-se a elaboracdo de um
mosaico que possibilita uma visdo de
conjunto da Idade Média, enfatizan-
do-se, porém, o seu primeiro periodo
(a Alta Idade Média), visto que o seu
segundo momento (a Baixa Idade
Meédia) s6 poderia ser bem compre-
endido a luz da prévia compreensio
daquele. Destarte, tendo-se conside-
rado suficiente a exposi¢do feita sobre
a Alta Idade Média para atender aos
objetivos propostos por este texto,
passa-se, entdo, a discutir de forma
mais especifica sobre a Baixa Idade
Média, periodo em que surgiram
os primeiros sinais da decadéncia e
da consequente ruina que esperava
o mundo medieval. A Baixa Idade
Meédia pode ser, pois, considerada
como a aurora da Modernidade, pois
foi 0 momento em que os pardme-
tros politicos, econdmicos, sociais,
culturais e intelectuais comecaram a
perder a for¢a que tinham durante a
Alta Idade Média.

“# Discurso racional acerca de Deus e do universo espiritual, bem como de suas relagdes com o universo material e humano. Do grego ©¢og = Deus

e Loy = discurso, estudo, ciéncia.

5 Movimento intelectual filoséfico e teoldgico iniciado no seio da cristandade e que perdurou hegemonicamente desde o fim da Antiguidade Tardia
(século III) até a Alta Idade Média. Sua denominagdo deve-se ao fato de ter sido empreendida pelos primeiros Padres da Igreja. Sua esséncia é o
esforgo no sentido de afirmar a dignidade, a superioridade e a veracidade do Cristianismo perante as doutrinas ndo cristas. O principal representante

desse movimento € Santo Agostinho (354-430).

6 Movimento intelectual filoséfico e teoldgico iniciado no seio da cristandade e que perdurou hegemonicamente desde o fim da Alta Idade Média até o
fim da Baixa Idade Média. Sua denominagdo € devida ao fato de ter sido engendrada no interior das primeiras Universidades (Escolas). Sua esséncia
é o esforgo no sentido de debater sobre a possibilidade ou impossibilidade de conciliagdo entre Fé (objeto de estudo da Teologia) e Razdo (objeto
de estudo da Filosofia). Conforme mencionado alhures, Santo Tomas de Aquino € o principal representante desse movimento.

7 Isto €, ao exercicio de sacrificio fisico para se elevar a mente a Deus.
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No plano econémico, o sistema
feudal comegou a mostrar seus pri-
meiros sinais de decadéncia, uma vez
que a sua base, o feudo, ja ndo cons-
tituia mais a célula autossuficiente de
produgio e de consumo. Isso coloca-
va em xeque essa retroalimentacdo
outrora existente no ambito feudal,
ameagada ainda mais pela queda da
producdo agricola originada pelas
rudimentares técnicas agrarias que
possibilitavam a rapidez do desgaste
do solo, provocando, assim, a fome,
que levava muitos servos a abandona-
rem os feudos para se estabelecerem
nas margens dos mesmos ou nas ci-
dades. Esse movimento, por sua vez,
fazia com que os senhores feudais
aumentassem cada vez mais a sua
exploracdo sobre os servos que ainda
ficavam nos seus dominios.

No plano social, o éxodo rural
fazia com que a populagdo urbana
crescesse desordenadamente. Tal
fato ndo era acompanhado por
modifica¢des infraestruturais nas
cidades feitas, no sentido de aco-
modar adequadamente o contingente
populacional vindo dos feudos, ¢
isso acarretava uma situagdo extre-
mamente caotica nas cidades que
mal conseguiam satisfazer, por e-
xemplo, as condi¢des de saneamen-
to basico, tAo necessario a uma vida
urbana mais higiénica e, portanto,
mais saudavel. Diante disso, propi-
ciavam-se condi¢des de proliferagdo
de doengas e de epidemias, como a
famosa Peste Negra®, responsavel
pela dizimag¢3o de, aproximadamen-
te, um tergo da populagdo europeia,
caracterizando-se como mais que
uma terrivel epidemia, mas uma
verdadeira pandemia. Além disso,
as guerras ocorridas na Baixa Idade
Média — dentre as quais destaca-se a

Guerra dos Cem Anos (1337-1453)
— contribuiam largamente para o
agravo dos quadros de pobreza, de
miséria, de fome e de peste.

No plano politico, comegaram a
acirrar-se os choques entre o poder
nobilidrquico de origem secular
e o poder eclesidstico de origem
religiosa, isto ¢, iniciava-se o ques-
tionamento com mais afinco sobre
qual dos dois poderes teria pre-
ponderancia. Esse questionamento
se concretizava nas disputas pela
hegemonia politica entre papas e
bispos, representando o poder da
Igreja, por um lado, e, do outro lado,
senhores feudais, reis e imperadores,
representando o poder do Estado.
Tais disputas também giravam em
torno da separag@o ou da juncdo dos
poderes estatais ou eclesidsticos, ou
seja, se deveria ou ndo haver inter-
feréncia mutua entre os negdcios da
Igreja e os do Estado.

No plano intelectual, iniciaram-
se choques entre o pensamento
oficial catdlico, que adquiria no-
vos contornos com o advento da
Escolastica, ¢ o pensamento daque-
les que deste nos mais diferentes
niveis: filosofico, cientifico e re-
ligioso. Assim, como nd@o havia
tanta necessidade de afirmar o
Cristianismo diante do Paganis-
mo’, a Patristica ja nfo se fazia
mais praticavel, levando a Esco-
lastica a entrar em cena. Longe,
porém, de tirar o mérito do pen-
samento patristico, 0 pensamento
escolastico, em esséncia, ¢ uma
reafirmagdo (seguida de uma am-
pliagdo) do mesmo, pois tratou de
defender o Cristianismo contra
seus novos rivais, tanto internos
quanto externos: no plano interno,
serviu para combater as heresias'®

e, no plano externo, para intimidar
os ataques intelectuais de doutrinas
de orientagdo ndo crista.

No plano cultural, verifica-se
que o surgimento das primeiras
universidades ¢ um indicio de que
a cultura, até entdo monopolizada
pela Igreja Catdlica, comegava a
sofrer um processo de laicizagdo:
paulatinamente deixava de ser algo
cujo acesso era controlado maciga-
mente pelos membros do clero para
ser algo acessivel e controlado por
pessoas que nio necessariamente
faziam parte da hierarquia eclesi-
astica. Em decorréncia de tal feno-
meno, a propria educagdo medieval
adquiria um novo perfil, uma vez
que “todo o universo da educagdo
sofre uma transformagao no sentido
burgués: especializa-se, articula-
se, socializa-se e, gradativamente,
também se laiciza, se separa do
predominio eclesiastico, pondo em
acdo os primeiros germes da Idade
Moderna” (Cambi, 1999, p. 152).

Devido ao processo de degene-
ragdo do mundo medieval feudal, as
reestruturagdes econdmicas, politi-
cas, sociais, culturais e intelectuais
rumo ao mundo moderno capitalista
desencadearam reestruturacdes peda-
gogicas, para atender as novas neces-
sidades de formagdo e de consolida-
¢do do novo modo de producdo que
surgia, o modo de produgio capitalis-
ta. Por toda a Europa, organizavam-se
varias universidades e corporagdes de
oficio, as quais se tornaram os gran-
des centros de formagao profissional,
responsaveis por uma educagdo que se
tornava, paulatina, porém, progressi-
vamente, cada vez mais racionalizada,
especializada e técnica. A Escolastica
tem papel decisivo em todo esse pro-
Ccesso, uma vez que:

8 Doenga infecciosa causada pelo bacilo Pasteurella pestis ou Yersinia pestis. Manifesta-se principalmente através de trés tipos: (a) bubdnica (formagdo
de bubdes, inchagos de cor escura, principalmente nas axilas e nas virilhas, donde a denominagdo Peste Negra); (b) septicémica (penetracdo do
bacilo pela corrente sanguinea); (c) pulmonar (manifesta-se como uma espécie de pneumonia). A transmissdo € feita por meio da conjugagdo de um
roedor qualquer (principalmente o rato) e de um vetor (pulga). Os primeiros registros dessa doenca datam do século XIV a.C e sdo de origem asiatica.
° Termo empregado pelo Cristianismo para se referir a tudo aquilo que ndo é cristao.
10 Heresia é toda e qualquer doutrina que, no contexto cristdo catdlico, contraria a doutrina oficial da Igreja Catdlica.
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Assim, a Escolastica prepara uma
releitura da educacdo que envolvera
de modo radical e inovador tanto os
processos de formagdo quanto os de
aprendizagem. A estes ultimos, as
universidades deram uma contribui-
¢do fundamental com a sua organiza-
¢do de estudos e com os mestres que
elaboraram aquelas técnicas de tra-
balho intelectual, mas os modelos de
formag@o que devem guiar o trabalho
educativo foram enfrentados pelos
grandes intelectuais da Escolastica,
com metodologias derivadas da gran-
de disputa sobre razdo e fé que atra-
vessa o florescimento — 1200/1300
—da filosofia escolastica. Sdo as duas
ordens mendicantes que delineardo
os diversos modelos de teorizagdo:
0 primeiro — tipico dos dominicanos
—, ligado a valorizagao da razao, em
si e como instrumento para penetrar
e desenvolver o significado da fé; o
segundo, — ligado aos franciscanos —,
destinado a sublinhar a superiorida-
de da fé em relagdo a razdo, a sua
“superabundancia” também cognos-
citiva e, portanto, o privilégio da via
mistica para conhecer a realidade e
para formar o homem. E a grande
disputa intelectual ocorrera num
século atravessado por movimentos
milenaristas e pauperistas, por fortes
tensdes heréticas (os albigenses),
que manifestam a inquietagdo dessa
sociedade baixo-medieval e o seu
caminho para uma emancipagdo do
controle eclesiastico e da organizagdo
feudal. Neste riquissimo contexto,
delineiam-se também os novos mode-
los pedagdgicos ainda radicalmente
caracterizados pelo cristianismo, mas
doravante voltados tanto para uma
laicizagdo da vida intelectual como
para uma renovagao (no sentido laico
e ativo) da visdo do homem e da vida
social (Cambi, 1999, p. 186-187).

Ainda seria de bom alvitre men-
cionar que, na Baixa Idade Média,

também come¢am a surgir, no
interior da propria Igreja Catolica,
movimentos de renovagdo espiritual
e moral que desempenhardo papel
importante na educag@o. Dentre tais
movimentos, destacam-se as ordens
religiosas mendicantes, fundadas
por Sdo Domingos de Gusmao
(1170-1221) e por Sao Francisco de
Assis (1182-1226), denominadas,
respectivamente, Ordem dos Frades
Pregadores (Dominicanos) e Ordem
dos Frades Menores (Franciscanos).
Tais ordens, inicialmente voltadas
para uma vida urbana, devotadas
a pobreza e a pregacdo evangélica,
posteriormente passaram a ocupar
catedras nas universidades, dedican-
do-se a estudos de carater teoldgico,
filosofico e cientifico.

Um esboco sinoptico
sobre a biografia e a
producao intelectual de
Santo Tomas de Aquino

Em se tratando de discorrer, es-
pecificamente, sobre a biografia e a
producdo intelectual de Santo Tomas
de Aquino, ha que se verificar que
tanto a sua vida quanto a sua obra
estdo intimamente ligadas a sua de-
vogao pessoal em favor do ensino e,
sobretudo, em favor da cristandade.
O seu entusiasmo por uma vida con-
sagrada ao magistério eclesiastico
era tamanho a ponto de ndo medir
esforgos para que a doutrina crista ofi-
cial ndo se perdesse em meio a tantas
heresias que pululavam na Europa do
Baixo Medievo. Assim, o Cristianis-
mo passava, tanto na vida quanto na
obra do Aquinate, a contar com um
dos seus principais defensores cujo

pensamento era capaz de fazer frente
a arguicia das doutrinas heréticas que
tanto ameagavam a hegemonia da
Igreja Romana. Até os dias atuais,
Aquino ¢ uma referéncia indispen-
savel a quem deseja conhecer uma
das maiores sinteses teologicas e
filosdficas do pensamento cristao.

Reconhecendo-lhe os méritos
em favor da defesa da Igreja Cato-
lica, esta o colocou no rol de seus
Doutores (os Doutores da Igreja),
imputando-lhe os titulos de Doutor
Angélico (Doctor Angelicus) e de
Doutor Comum (Doctor Communis).
Arazao desses titulos deve-se ao fato
de que ninguém discorrera sobre os
anjos tdo bem como ele, assim como
a sua produgdo intelectual ¢ tdo am-
pla a ponto de tornar-se referéncia
comum aos académicos, segundo o
parecer oficial eclesidstico. Assim,
a existéncia dessa mente tdo insigne
merece especial atengdo, razao pela
qual é proveitoso conhecer, em linhas
sumarias, a sua vida e a sua obra.

Santo Tomas nasceu no castelo de
Roccasecca, pertencente a uma fami-
lia nobre da cidade italiana de Aqui-
no, até entdo pertencente ao Reino
de Napoles. Seus pais chamavam-se
Landolfo e Teodora. Nao se sabe ao
certo se o seu ano de nascimento
foi 1224 ou 1225.

Em 1231, 0 jovem Tomas fora en-
viado a Abadia'' de Monte Cassino,
situada entre Roma e Népoles. Além
de ser abadia da ordem beneditina'?,
Monte Cassino era um castelo situ-
ado em um territdrio que dividia os
dominios fronteiri¢os pertencentes,
respectivamente, aos Estados Ponti-
ficios e Imperiais. Assim, tratava-se
de um posto geopolitico extrema-

11 Mosteiro em que reside um abade (superior monastico).
12 Ordem religiosa fundada por Sdo Bento de Nurcia (480-543/7), razdo pela qual recebe o referido nome (de Benedictus, em latim). Sdo Bento é
considerado o fundador do monaquismo ocidental. Seu lema é: ora et labora, ou seja, ‘reza e trabalha’, revelando-se, assim, o carater fortemente
ascético (oragdo) e pratico (trabalho) proposto pelo monge também considerado patrono da Europa, o qual se apropriou de elementos da cultura
romana para compor o seu projeto monastico. “O ideal de Sdo Bento, todavia, apesar desta concepgao social e pratica, deste humanismo e romanismo,
€ eminentemente ascético e transcendente. O fim Gltimo da sua instituicdo é a salvagdo e a santificagdo pessoal e coletiva enveredando pelo caminho
dos conselhos evangélicos, e ndo a sociedade monastica ou o seu incremento, e tampouco a sociedade civil ou a civilizagdo, sendo-Ihe estes efeitos
apenas extrinsecos” (Padovani e Castagnola, 1978, p. 217, grifos dos autores).
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mente importante na regido, uma vez
que mediava os poderes eclesiasti-
cos e imperiais cujos choques iam
acirrando-se cada vez mais.

Em 1239, ingressou na Univer-
sidade de Napoles, fundada pelo
Imperador Frederico II para com-
petir com a Universidade de Bolo-
nha, fundada pela Igreja Catdlica.
L4, ao estudar as Artes Liberais'?,
teve os seus primeiros contatos
com a Loégica e com a Filosofia
Natural (Fisica) de Aristoteles
(384-322 a.C)", a qual passava
por um processo de redescoberta
na Europa Ocidental Crista, pelo
fato de comecarem a aparecer di-
versos textos trazidos pelos judeus
e, sobretudo, pelos arabes, cuja
autoria lhe era atribuida. A invasdo
dos textos aristotélicos, até entdo
desconhecidos, causou um grande
impacto intelectual, provocando a
reagdo da Igreja Romana. Assim,

quando a obra de Aristoteles chega
ao Ocidente, trazida pelos arabes, a
Igreja ndo esconde seu desagrado. Ao
universo letrado e cristdo da Idade
Meédia apresenta-se uma concepcao
divergente e solida da teologia ela-
borada até entdo. Evidentemente, a
Igreja apressa-se a condenar trechos
dos textos aristotélicos. No ambito
universitario, entretanto, a acolhida
¢ boa (Abrio, 2004, p. 114).

O jovem estudante Tomas per-
maneceu na Universidade de
Napoles até 1244, ano em que
conheceu a recém-fundada ordem
dominicana, tornando-se membro
desta nesse mesmo ano. Tal acon-
tecimento causou forte oposig¢do

de sua familia, pois esta ndo tinha
a inten¢do de permitir que um de
seus membros ingressasse numa
ordem de pobreza. Em razdo dis-
S0, seus irmaos armaram-lhe uma
emboscada a caminho de Paris,
capturando-o e encerrando-o va-
rios meses na prisdo.

Depois de lhe ser restituida a li-
berdade, o jovem Tomads retomou o
seu caminho para Paris, 14 permane-
cendo de 1245 a 1248, periodo em
que fez o seu noviciado na ordem do-
minicana, continuando seus estudos
na Universidade de Paris.

No periodo de 1248 a 1252, o
Aquinate travou os seus primeiros
contatos com seu amigo e mestre
Santo Alberto Magno (1206/7 a
1280), acompanhando-o em sua
viagem para Colonia (Alemanha).
A figura do Doutor Universal (Doc-
tor Universalis) — titulo a ele
outorgado pela Igreja — ocupou
também um importante lugar de
destaque nos ambitos da filosofia,
da teologia e da ciéncia escolasti-
cas, uma vez que 0 seu pensamen-
to pode ser considerado a matriz
da qual n3o somente o Doutor
Angélico mas também outros au-
tores escolasticos fizeram brotar
os seus pensamentos filosoficos,
teoldgicos e cientificos.

Apds 1252, ja ordenado sacerdo-
te, o clérigo Tomas tornou-se pro-
fessor em Paris. Inicialmente, como
¢ comum a quase toda carreira uni-
versitaria, comegou com cargos su-
balternos (como o cargo de bacharel
sentenciario, que ocupou de 1252 a
1256), elevando-se a cargos superio-
res (como o cargo de mestre regente

de Teologia, de 1256 a 1259). Nesse
periodo, iniciou a sua atividade
literaria, escrevendo o Commenta-
rium de sententiis Petri Lombardi
(Comentario sobre as sentengas de
Pedro Lombardo), obra de cunho
mais restrito ao ambiente filosdfico
e teologico da universidade escolas-
tica. Em seguida, comeca a redigir
a sua Summa contra gentiles (Suma
contra os gentios), uma exposi¢do da
doutrina cristd a ser utilizada pelos
missionarios cristdos, contendo uma
sintese das vias de acesso a verdade
tanto por meio da razdo quanto por
meio da fé. Sdo também desse peri-
odo as suas Quaestiones (Questdes),
que se subdividem em: Quaestiones
quodliberales (Questoes relativas a
liberdade) e Quaestiones disputatae
(Questdes disputadas). Estas tltimas
constituem trabalhos em que se pode
perceber de modo mais pormeno-
rizado o pensamento tomista. As
Questdes disputadas sdo, por sua
vez, intituladas: De veritate (Sobre
averdade)'; De potentia (Sobre a
potencialidade); De spiritualibus
creaturis (Sobre as criaturas espi-
rituais); De anima (Sobre a alma);
De unione Verbi incarnati (Sobre
a unido do Verbo encarnado); De
malo (Sobre o mal); De virtutibus
in communi (Sobre as virtudes em
comum); De virtutibus cardinali-
bus (Sobre as virtudes cardeais);
De correctione fraterna (Sobre a
corre¢do fraterna); De spe (So-
bre a esperanga); De beatitudine
(Sobre a beatitude). Também sdo
desse periodo alguns opusculos
dedicados a estudos sobre Fi-
losofia Primeira (Metafisica'®)

13 Nome dado ao curriculo basico de estudos universitarios; constituido por duas partes, a saber: trivium (trés vias ou caminhos, em latim), composto
pelas seguintes disciplinas: Gramatica, Logica e Retdrica; quadrivium (quatro vias ou caminhos, em latim), composto pelas seguintes disciplinas:

Aritmética, Astronomia, Geometria e MUsica.

4 Um dos mais proeminentes filésofos da Antiguidade Classica Greco-Latina, dentre os quais é o que possui uma das obras mais eruditas e influentes
na formagdo do pensamento ocidental. Note-se, também, que € o pensador que mais influenciou a elaboragdo do pensamento tomista.

15 A obra na qual Santo Tomas se debruga sobre a problematica educacional (De magistro — Sobre 0 mestre ou Sobre o ensino), € uma das 11 (onze)
Quaestiones disputatae de veritate (Questdes disputadas sobre a verdade).
16 philosophia Prima (Filosofia Primeira), Metafisica (o que esta além da Fisica) ou, mais recentemente, Ontologia (estudo do ser enquanto ser), € a
parte da Filosofia que se ocupa das questGes levantadas acerca da problematica do Ser, problema capital de toda a atividade filosofica; por tal razdo,
também se denomina a Metafisica Philosophia Perennis (Filosofia Perene), isto €, a filosofia por exceléncia.
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e Filosofia Segunda'” (Fisica), a
saber: De occultis operationibus
naturae (Sobre as operagdes ocultas
da natureza); De principiis naturae
(Sobre os principios da natureza);
De mixtione elementorum (Sobre
a mistura dos elementos); De motu
cordis (Sobre o movimento do co-
racdo); De ente et essentia (Sobre o
ente ¢ a esséncia).

Em 1260, fora enviado a Napoles
para organizar os estudos da ordem
dominicana. Continuando a compor
a Suma contra os gentios, que sO
terminaria em 1264, permaneceu por
trés anos (de 1261 a 1264) na corte do
Papa Urbano IV em Orvieto, sendo
enviado, no ano seguinte, a Roma
(1265), para dirigir a Escola de Santa
Sabina. Nesse periodo, comegou a
escrever os seus Commentaria de
operis Aristotelis (Comentarios sobre
as obras de Aristoteles) e a sua obra
magna, a Summa theologiae (Suma
de teologia), que, infelizmente, ndo
pdde terminar. Em 1267, ascendendo
ao trono pontifical o Papa Clemente
1V, este o chamou a sua corte, em
Viterbo, onde permaneceu até 1268.
Sao também desse periodo seus escri-
tos de Filosofia Social: De emptione
et venditione (Sobre a compra e a
venda), de 1262; De regimine Iudae-
orum ad ducissam Brabantiae (Sobre
o governo dos judeus a duquesa de
Braganga), também do mesmo ano;
e De regimine principum ad regem
Cypri (Sobre o governo dos princi-
pes ao rei de Chipre).

Em 1269, retornou a Paris, em
cuja universidade exerceu a regén-
cia, pela segunda vez, de sua catedra,
ai permanecendo até 1272. Continu-
aram os seus escritos: De aeternitate
mundi contra murmurantes (Sobre

a eternidade do mundo contra os
murmurantes); De unitate intellectus
contra Averroistas (Sobre a unidade
do intelecto contra os averroistas'®);
De substantiis separatis (Sobre as
substancias separadas); De quattuor
oppositis (Sobre os quatros opos-
tos); De propositionibus modalibus
(Sobre as proposi¢des modais); De
demonstratione (Sobre a demonstra-
¢d0); De fallaciis (Sobre as falacias);
De natura accidentis (Sobre a natu-
reza do acidente); De natura generis
(Sobre a natureza do género); De
natura verbi intellectus (Sobre a
natureza da palavra do intelecto);
De differentiis verbi divini et humani
(Sobre as diferengas da palavra divi-
na e humana); De natura materiae
(Sobre a natureza da matéria); De
instantibus (Sobre os instantes); De
principio individuationis (Sobre o
principio da individuag¢@o).

Em 1272, retornou a Napoles, e-
xercendo a catedra de regente de Te-
ologia até o ano seguinte. A caminho
do Concilio de Lyon, em 1274, veio
a falecer. O pensamento escolastico
encontrava-se, pois, 6rfao de um
de seus principais sintetizadores.
Todavia, a Igreja Catdlica ganhava,
com a sua morte, mais um de seus
santos, uma vez que, em 1323, foi
canonizado pelo Papa Jodo XXII.

O legado filosofico e teoldgico
de Santo Tomas de Aquino ¢ de uma
riqueza sui-generis. A sua grande
habilidade intelectual, aliada a sua
intensa laboriosidade como escritor,
propiciou-lhe a autoria de uma eru-
dita produgdo académica que reunia,
em seu bojo, as tradigdes filosoficas
greco-latinas com as tradigdes te-
olégicas judaico-cristds. Destarte,
obteve-se como resultado uma das

maiores sinteses ja produzidas, no
ambito da civilizagdo ocidental, en-
tre a filosofia grega e a religido crista,
haja vista que a obra do Doutor
Angélico representa, sobretudo para
a cristandade, um dos seus grandes
baluartes para a sua sustentagdo
intelectual. Consequentemente,
sua heranca pode ser seguramente
considerada, até entdo, como o apice
da Filosofia e, principalmente, da
Teologia cristd, pois, dentre todos
os pensadores ja produzidos no seio
do Cristianismo, nenhum tem sido
tdo celebrado quanto ele. Até os
dias atuais, o seu pensamento tem-se
prestado, por sua vez, a orientacdo
para a manuten¢do do pensamento
cristdo catdlico em geral e, em par-
ticular, tem sido util a elaboragio
de uma pedagogia voltada para o
primado do Cristianismo Romano.

Como exemplificacdo, basta
verificar, mormente junto a Igreja
Catdlica Apostélica Romana, que
os seus mais diversos Orgdos ¢ ins-
tituigdes, principalmente aqueles
dedicados a atividades de formagdo
(seminarios, universidades, mostei-
ros, conventos etc.), pagam tributo,
direto ou indireto, a influéncia do Aqui-
nate. Além disso, o método do qual se
servia para expor ndo so o seu racioci-
nio, mas também o raciocinio daqueles
que divergiam do seu pensamento e
daqueles que com ele concordavam,
revela a vocagdo extremamente aberta
do pensamento tomista, o qual ndo se
intimidava diante dos argumentos con-
trarios e procurava, assim, verificar-lhes
a consisténcia.

Desse modo, percebe-se que
o seu trabalho intelectual sinte-
tiza sem precedentes o espirito
da universidade medieval, a qual

17 Filosofia Segunda, Filosofia Natural ou Fisica, nos contextos antigo e medieval, sdo termos intercambidveis, uma vez que se tratavam da parte da
Filosofia que se ocupava das questdes acerca da problematica do mundo natural (natureza, de natura, em latim, que traduz o termo grego ¢uoig =
physis, donde provém a palavra fisica (¢voixn = estudo da natureza).
18 Partidarios do pensamento filosdfico desenvolvido por Ibn Roschd (conhecido também por Averréis, 1126-1198), filésofo e médico arabe. Em sintese,
0 averroismo sustenta que a verdade é dupla, ou seja, ora € da alcada da razdo, ora é da algada da fé. Averrdis teve um papel muito importante
na redescoberta do pensamento aristotélico durante a Baixa Idade Média, pois é seu mérito a elaboragdo de comentarios feitos sobre as obras de
Aristoteles, razdo pela qual é denominado o Comentador (de Aristdteles). E assim que Santo Tomas se refere a ele em sua obra.
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procurava, através do exercicio da
quaestio disputata®, dar vez, voz e
razdo aos divergentes argumentos
que se digladiavam no ataque ou
na defesa das mais diversas teses.
Esperava-se, com isso, que 0s con-
flitos provocados pelos referidos
argumentos pudessem ser definiti-
vamente cessados mediante a ana-
lise de sua validade. Isto levaria ao
descobrimento de sua veracidade ou
de sua falsidade o que, consequen-
temente, significaria a sua aceitagéo
ou a sua refutagéo.

O método escolastico, na versao de
Santo Tomas, aprimorado, a0 maximo,
pela sua erudicdo, embora se tenha
reduzido, vez por outra, ao puro e
enfadonho diletantismo universitario,
pode, em contrapartida, ser tomado
como um instrumento extremamente
util a pedagogia hodierna. Tal técnica,
ao elucidar questdes, lida com argu-
mentos convergentes e divergentes,
somados a uma resolucdo e uma
refutagdo dos argumentos inconsis-
tentes. Sob um prisma educacional,
¢ um recurso valido e produtivo para
desenvolver, no educando, habilidades
intelectuais a partir de duas disciplinas
imprescindiveis a uma formagao com-
pativel com as exigéncias do exercicio
de um pensar coerente ¢ coeso, quais
sejam: a Logica® e a Dialética?'.

Ao discorrer sobre os principais
temas presentes no legado filosofi-
co ¢ teoldgico de Santo Tomas de
Aquino, verifica-se que, direta ou
indiretamente, eles convergem para a
problematica méxima de toda a filo-
sofia escolastica: a questdo da fé ¢ da
razdo. Assim, ¢ do seu pensamento em
torno de tal questdo que deriva todo o
resto de sua filosofia e de sua teologia

(aqui se incluindo o seu pensamento
educacional). Esta é a razao pela qual
cumpre verifica-lo, o que € igualmente
proveitoso para o debate pedagogico
contemporaneo, no que diz respeito
a questdes acerca da viabilidade ou
ndo de se tratar, em ambito escolar,
de problemas pertinentes a crengas,
ou seja, se ¢ licito ou ndo implantar o
ensino religioso nas escolas e, em caso
afirmativo, de que maneira.

Embora outros autores anteriores
ao Aquinate ja tenham tratado da
supracitada questdo, nota-se que isso
fora feito no sentido de delimitar as
esferas tanto da fé quanto da razdo,
mostrando-se a independéncia entre
elas. Contudo, a partir do pensamento
tomasico, observa-se que existe uma
relacdo de interdependéncia entre am-
bas, uma vez que sdo reciprocamente
suplementares, precisando, pois, uma
da outra para melhor se compreende-
rem. Tal dependéncia mutua parte do
pressuposto de que existe harmonia
entre elas (pressuposto esse ainda
hoje adotado, de um modo geral,
pelas tendéncias pedagogicas confes-
sionais ou religiosas), uma vez que:

O Aquinate deduz essa harmonia de um
principio assaz simples: a razdo, como
natureza criada por Deus, e a fé, como
revelagdo do mesmo Deus, ndo podem
contradizer-se, visto procederem da
mesma fonte de verdade. Mais exato
seria dizer que uma e outra contradizem
ao erro. Pois 0 que pertence a propria
natureza da razdo ¢ for¢osamente
verdadeiro, a ponto de o seu contrario
ser simplesmente impensavel — haja
vista o caso dos primeiros principios. O
mesmo vale de tudo quanto nos € asse-
gurado pela revelagdo divina (Boehner
e Etienne, 1988, p. 451).

Apesar dessa harmonia entre a
fé e a razdo, concebida pelo Dou-
tor Angélico, existe uma relagéo
de subordinacdo da segunda com
relacdo a primeira, uma vez que
esta ¢ a luz sobrenatural da revela-
¢do divina, que traz ao ser humano
a verdade vinda diretamente do
proprio Deus. Isso a torna a fonte
superior da verdade, ao passo que
aquela ¢ a luz natural da mente
humana, que lhe possibilita a bus-
ca pelo conhecimento da verdade
pelos seus proprios recursos, o que
a torna a fonte inferior da verdade.
Assim, firma-se ndo apenas um
dos principios fundamentais do
pensamento teoldgico e filosofico
sob a Otica cristd, mas também um
dos alicerces primarios sobre os
quais se tem edificado as mais di-
versas tendéncias pedagogicas de
orientagdes cristds. Estas tendén-
cias, de algum modo ou de outro,
objetivam oferecer uma formagao
tal que faca do educando, acima
de tudo, um fiel, ainda que se tra-
te de um crente a que se permita
raciocinar.

Uma vez que ¢ a razdo o objeto
de estudo da Filosofia (cujo pro-
posito € descobrir verdades racio-
nais) ¢ a fé o objeto de estudo da
Teologia (cujo intuito ¢ esclarecer
verdades reveladas), segue-se que
a Filosofia estd, pois, subordinada
a Teologia. No entanto, existe tam-
bém uma relacdo de interdepen-
déncia entre elas, pois a Filosofia
pode prestar servigos a Teologia
assim como esta pode prestar ser-
vicos aquela, ainda que os métodos
de uma e de outra sejam diferentes,
pelo fato de que

19 Questdo disputada: atividade extremamente explorada pela universidade medieval, que consistia em: primeiro, estabelecer uma tese (afirmagao ou
negacdo de algo); segundo, reunir os argumentos que a endossam e que a refutam; terceiro, apresentar uma solugdo para os impasses provocados
pela divergéncia dos argumentos, o que, necessariamente, desemboca ou na aceitacdo da referida tese, juntamente com os seus argumentos, ou
na rejeicdo da mesma, com os respectivos argumentos.
2 De modo geral, aqui se entende por Ldgica a ciéncia que se ocupa do estudo dos principios ou das leis que regem o raciocinio valido (silogismo)

ou invalido (sofisma).

2t Em sintese, define-se a Dialética como a arte de argumentar bem, ou a técnica de dar e de pedir razGes em uma determinada disputa intelectual.
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embora haja problemas que interes-
sam tanto ao filésofo e ao teodlogo,
cada qual os trata de maneira de
maneira distinta. O filosofo tira
seus argumentos das esséncias das
coisas, ou seja, de suas causas pro-
prias. O tedlogo, ao contrario, parte
sempre da Primeira causa ou de
Deus, servindo-se, principalmente,
de trés classes de argumentos: ora
afirma uma verdade, baseando-se na
autoridade da revelagdo divina; ora
apela a gloria infinita de Deus, cuja
perfeicao se trata de salvaguardar; ora
reporta-se ao poder infinito de Deus,
que transcende os limites da ordem
natural (Boehner e Etienne, 1988,
p- 450, grifo dos autores).

Para que se possa compreender
de modo mais claro e preciso todo
o conjunto da argumentagdo empre-
endida por Santo Tomads, no sentido
de demonstrar a harmonia existente
entre fé e razdo, entre Filosofia e
Teologia e entre verdade racional
e verdade revelada, € necessario
colocar-se na perspectiva segundo
a qual se notam alguns pressupos-
tos dos quais o Aquinate parte para
construir tal tipo de pensamento:
(a) o pressuposto de que existe con-
tato entre Deus e o homem, no qual
Aquele se revela a este através da
fé, comunicando-lhe a verdade; (b)
o pressuposto de que o homem, na
qualidade de criatura feita a imagem
de seu Criador (Deus), é um ser
racional, o que significa estar em
condigdes tanto de buscar quanto de
compreender a verdade; (c) o pres-
suposto de que a verdade, tanto sob
o prisma da fé quanto sob o prisma
da razao, ¢ algo unico, porém aces-
sado por caminhos diferentes; (d)
o pressuposto de que a verdade ¢ o
resultado do ajuste da mente consigo
mesma ou da mente com algo que

lhe ¢ externo, ou seja, “a verdade
¢ a adaequatio rei et intellectus™
(Boehner e Etienne, 1988, p. 475).
Tais pressupostos também aju-
dam a compreender outras questdes
tratadas no conjunto da obra tomista,
como, por exemplo, Deus, o conhe-
cimento, o ser humano e a educacio.
Como pensador cristdo, Santo
Tomas serve-se da Filosofia para
que possa deduzir, racionalmente,
a existéncia de Deus, que ele nio
questiona (assim como o fazem as
teorias pedagogicas de orientagdes
religiosas); ao contrario, mostra
como se pode inferir a Sua existén-
cia através das quinque viae (cinco
vias), isto &, dos cinco caminhos que
arazdo pode percorrer para concluir,
dai, a existéncia de Deus. Sdo elas:

(1) O argumento do primeiro motor:
se tudo aquilo que existe ¢ movido
por algo, necessariamente haverd um
primeiro motor, que tudo faz mover
sem ser por nada movido, pois seria
impossivel remeter-se infinitamente
a uma causa motriz; esse primeiro
motor s6 pode ser, portanto, Deus.
(i1) O argumento da primeira causa
eficiente: se tudo aquilo que existe
tem a sua causa eficiente, isto €, aqui-
lo que lhe proporcionou existéncia
imediata, necessariamente havera
uma causa eficiente que, em ultima
instancia, seja responsavel por tudo
aquilo que existe; essa primeira causa
eficiente s6 pode ser, portanto, Deus.
(ii1) O argumento do existente neces-
sario. se tudo aquilo que existe pode-
ria ou ndo existir, uma vez existindo
significa que, entdo, necessariamente
existe algo, pois, se ndo existisse esse
Ser Necessario, nada mais existiria;
esse Ser Necessario, portanto, s
pode ser Deus.

(iv) O argumento pelos graus de ser:
se tudo aquilo que existe tem dife-
rentes graus de ser, ou seja, alguns
seres s30 mais perenes, outros mais

efémeros, uns mais perfeitos e outros
mais imperfeitos, verifica-se que ha
uma escala ou uma hierarquia entre
esses mesmos seres; assim, deve
existir um ser que esteja no topo de
tal hierarquia, com o maximo de ser,
de perfei¢do e de perenidade; esse ser,
portanto, s6 pode ser Deus.

(v) O argumento do governador
supremo das coisas. se a totalidade
dos seres obedece a um governo, ou
seja, auma ordem, € preciso que haja
um ser responsavel por ele; esse ser,
portanto, s6 pode ser Deus.

Ao discorrer sobre o conhecimen-
to, o Doutor Angélico argumenta
que, a rigor, existem dois tipos de
conhecimento: o conhecimento sen-
sitivo e o conhecimento intelectivo.
O primeiro ¢ aquele que se tem
através dos cinco sentidos (visdo,
audicdo, olfato, gustacdo e tato) e
esta voltado para os objetos sensiveis
(coisas) — produto das sensagdes; o
segundo, por sua vez, ¢ aquele que
se tem através do intelecto (mente,
razdo, inteligéncia), voltado para
os objetos inteligiveis (ideias) —
produto das abstragdes. O ponto de
partida para o inicio do processo de
conhecimento é sempre o conheci-
mento sensivel.

Em relagdo ao ser humano, Santo
Tomas concebe-o sob a tradicional
perspectiva dualista alma-corpo, fir-
mada, como ¢ sabido, desde os antigos
gregos. Embora sejam essas as duas
dimensdes fundamentais do ser hu-
mano, ele ndo concede que o homem
seja apenas a sua alma, tampouco
apenas o seu corpo, uma vez que, para
que se tenha o homem, ¢ preciso que
se tenha, necessariamente, a unidade
substancial entre alma e corpo (uma
de suas concepgdes herdadas de Aris-
toteles). Desse modo, a partir de duas
substancias (alma e corpo) formando

2 Adequagao da coisa e do intelecto, ou seja, trata-se de um ajustamento entre aquilo que se encontra na realidade e aquilo que a representa na
mente. Esta é uma das mais celebradas concepgGes acerca da verdade disponivel nos anais da histéria da civilizagdo ocidental, a qual, por sua vez,
tem servido de embasamento para sustentar teorias e praticas pedagdgicas que partem, por sua vez, do pressuposto de que o processo educativo
resume-se ao fato de fazer com que se promova, no ser humano, esta correspondéncia entre 0 mundo e a mente, razdo pela qual passar em revista
0 pensamento tomasico significa revisitar um dos principais baluartes da filosofia e da pedagogia de orientagdo crista.
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0 homem, ambas se fundem em ape-
nas uma (o sinolo aristotélico), o que
significa que, no ser humano, ndo pode
haver alma sem corpo nem corpo sem
alma, pois uma alma sem um corpo
seria um anjo ou mesmo Deus, ao
passo que um corpo sem alma seria
um cadaver.

Por ser a natureza humana um
composto (sinolo) de alma ¢ de
corpo, constitui o elo que une o
sensivel ao inteligivel, o concreto
ao abstrato, o espiritual ao material,
o efémero ao eterno. Assim, a antro-
pologia tomista procura apresentar
a humanidade em sua totalidade
e, consequentemente, a pedagogia
que dai se depreende admitira que,
ao ser educado, o ser humano tera,
assim, tanto uma dimensao imanente
(que concerne a sua vida terrena ou
corporea) quanto a sua dimensdo
transcendente (que se refere a sua
vida celestial ou espiritual, que se
consumara no post-mortem).

Em se tratando de discorrer sobre
a educacgdo, percebe-se que Santo
Tomas ndo elaborou uma obra que
se detivesse de forma mais demorada
sobre a problematica educacional,
tal como nos dias atuais se requer
para se ser considerado um tedrico
ou mesmo um filésofo da educagio.
Entretanto, isso ndo significa que
ele ndo desse nenhuma importancia
a tal assunto. A discussdo empreen-
dida em sua obra intitulada Sobre o
ensino (que, conforme mencionado
anteriormente, ¢ parte de outra obra
sua — Questoes disputadas sobre a
verdade) gira em torno apenas das
seguintes questoes:

(a) Quem pode ensinar e ser cha-
mado mestre? Ambos, Deus e o
homem, ou apenas Deus?

(b) Alguém pode ser mestre de si
mesmo?

(¢) O homem pode ser ensinado por
um anjo?

(d) Ensinar ¢ um ato da vida ativa ou
da vida contemplativa?

Ao tragar o seu quadro de aborda-
gem através das questdes levantadas,
o Aquinate, embora restringindo-se
apenas a uma das varias dimensdes
da problematica educacional, revela,
em contrapartida, a sua concepgio
de educagio forjada a partir de
elementos oriundos do seu pensa-
mento como um todo, sobretudo as
suas concepgdes acerca de Deus e
do homem. Desse modo, pode-se
perceber que, para se compreender
o que Santo Tomds pensa acerca
da educagdo, é necessario ter em
mente sua teologia, sua filosofia ¢
sua antropologia, pois a teoria ¢ a
pratica que constituem a educag@o
em geral nada mais sdo do que um
conjunto de teorias e de praticas
decorrentes de fundamentagdes de
diversas matrizes. Nesse sentido, a
educagdo ¢ um conjunto que “abraga
elementos cientificos — biologicos,
psicoldgicos, socioldgicos [...] — ¢
elementos ndo cientificos — con-
cepgdes filosoficas do mundo e do
homem, morais, estéticas, politicas,
teoldgicas” (Fullat, 1995, p. 70). As-
sim, justifica-se a apresentacdo, em
primeiro momento, do pensamento
geral legado pelo Doutor Comum,
uma vez que isso possibilita abarcar
com melhor compreensdo a especi-
ficidade de seu ideario educacional
registrado em suas consideracdes
acerca do ensino em geral.

Em referéncia a quem compete
com a devida propriedade o titulo
de mestre precisamente no primeiro
artigo do Sobre o ensino, Santo
Tomas argumenta (depois de passar
em revista os posicionamentos tanto
daqueles que so atribuiam a Deus o
titulo de mestre como daqueles que
alegavam ter o ser humano igual-
mente a capacidade de ensinar) que
tanto Deus como o homem podem
ser considerados mestres. Ressalta,
todavia, que ndo o podem do mesmo
modo, uma vez que o ensino divino ¢
feito no interior da mente humana e
¢ o principal para ela, pois o conhe-

cimento da verdade, que ¢ a luz da
mente, da-se por iluminagdo direta
vinda de Deus, tanto pela via natural
(razdo) quanto pela via sobrenatural
(revelagdo). O ensino humano, por
sua vez, € exterior a mente € secun-
dario para ela, porque pressupde, em
seu exercicio na mente do educando,
ora a razdo (luz natural), ora a reve-
lagdo (luz sobrenatural), ora ambas.
Isso significa que o ensino humano
¢ coadjutor do ensino divino, razdo
pela qual Deus ¢ o mestre por ex-
celéncia, e o ser humano pode ser
o mestre auxiliar. Explanando-se
ainda mais, nada melhor do que citar,
pela tradug@o de Luiz Jean Lauand,
as proprias palavras do mestre
Aquinate, para concluir estas suas
consideracdes acerca de quem ¢ o
autor do ensino:

Ora, o conhecimento preexiste no
educando como poténcia ndo pu-
ramente passiva, mas ativa, sendo
o homem nio poderia adquirir co-
nhecimentos por si mesmo. E assim
como ha duas formas de cura: a que
ocorre sO pela agdo da natureza e a
que ocorre pela agdo da natureza aju-
dada pelos remédios, também ha duas
formas de adquirir conhecimento: de
um modo, quando a razao por si mes-
ma atinge o conhecimento que nio
possuia, o que se chama descoberta;
e, de outro, quando recebe ajuda de
fora, e este modo se chama ensino.
Mas nos casos em que se trata conjun-
tamente de natureza e arte, a arte deve
atuar do mesmo modo e valendo-se
dos mesmos meios com que atua a
natureza: por exemplo, a natureza, em
um doente que padece por sofrer frio,
restabelece a satide proporcionando-
lhe aquecimento — ¢ precisamente
isso que deve fazer o médico: dai que
a arte imite a natureza. E assim, do
mesmo modo, no ensino: o professor
deve conduzir o aluno ao conheci-
mento do que ele ignorava, seguindo
o caminho trilhado por alguém que
chega por si mesmo a descoberta do
que ndo conhecia.

Ora, o processo pelo qual a razdo
chega ao conhecimento mediante a
descoberta de coisas desconhecidas
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consiste em aplicar principios gerais
e evidentes a determinadas matérias
e dai chegar a algumas conclusdes
particulares e, destas, por sua vez,
chegar a outras etc. E ¢ por isso que
se diz que o professor ensina o aluno:
porque este processo da razdo — que
arazao natural faz em si— é proposto
de fora pelo professor por meio de
sinais e, assim a razao do aluno — por
meio do que lhe é proposto como
certos instrumentos de ajuda — atinge
o conhecimento do que ignorava. E
do mesmo modo que se diz que o
médico causa a saude no doente pela
atuacdo da natureza, também se diz
que o professor causa o conhecimento
no aluno com a atividade da razéo
natural do aluno. E ¢ nesse sentido
que se diz que um homem ensina a
outro e se chama mestre.

[...]

Tenha-se em conta, porém, que essa
luz da razdo, pela qual conhecemos
os principios, foi posta em nds por
Deus como uma certa semelhanga da
Verdade incriada em nos. Dai que,
como todo ensino humano depende
dessa luz, € claro que ¢ s6 Deus quem
interior e principalmente ensina, do
mesmo modo que diziamos que ¢ a
natureza que interior e principalmente
cura; no entanto, no sentido que discu-
timos, pode-se falar propriamente que
0 homem ensina e cura (Aquino, 2001,
p- 31-33, grifos do autor).

Depois de ponderar sobre as di-
mensdes divina e humana do ensino,
Santo Tomas prossegue, no segundo
artigo do De Magistro, apresentando
a questdo da possibilidade de alguém
ser considerado mestre de si mesmo.
Ao coligirem-se tanto os argumentos
que endossam a possibilidade de al-
guém ser mestre de si mesmo quanto
os argumentos daqueles que con-
testam tal possibilidade, o Aquinate
percebe que seria dificil concordar
que alguém pudesse ensinar-se a si
mesmo, depois de ele ja ter estabe-
lecido a diferenca entre ensino e
descoberta, sem incorrer, entretanto,

em contradi¢do. O ensino ¢, segundo
a perspectiva tomista, uma atividade
que, no ambito mental, vem de fora
para dentro, ou seja, trata-se de um
processo externo a mente, no qual
um agente (Deus, o homem ou
ambos) atualiza na mente o conhe-
cimento que anteriormente existia
tdo somente como mero potencial.
Ora, embora a mente possa, por si
mesma, executar tal processo de
atualizacdo, trata-se, porém, de um
processo de descoberta, mas nao de
ensino, que requer exterioridade, e
isso implicaria no fato de a mente ter
de por-se fora de si mesma para que
possa ser mestra de si mesma, o que
¢ impossivel. Desse modo:

Certamente, com a luz da razio
que nele radica, alguém pode, sem
ajuda de um ensino exterior, chegar
ao conhecimento de muitas coisas
ignoradas, como ¢ evidente em todos
aqueles conhecimentos que alguém
descobre. E assim, pode-se dizer que
alguém seja causa de seu saber, mas
ndo por isso se pode chamar propria-
mente mestre de si mesmo nem dizer
que se ensina a si mesmo. [...] Ora, o
ensino pressupde um perfeito ato de
conhecimento no professor; dai que
seja necessario que o mestre ou quem
ensina possua de modo explicito e
perfeito o conhecimento cuja aquisi-
¢do quer causar no aluno pelo ensino.
Quando, porém, alguém adquire
o conhecimento por um principio
intrinseco, aquilo que é causa agente
do conhecimento s6 o é em parte, a
saber, quanto as razdes seminais do
conhecimento, que sdo os principios
comuns. E ndo se pode, por conta
de uma tal causalidade, aplicar com
propriedade o nome de professor ou
mestre (Aquino, 2001, p. 41-42).

No terceiro artigo de Sobre o
ensino, o Aquinate discute se ¢ pos-
sivel ao ser humano ser ensinado
por um anjo® ou ndo. Novamente
apresentando os argumentos a favor

e contra tal possibilidade e vinculan-
do-se a tradicdo religiosa e teoldgica
judaico-cristd, para a qual existem
seres espirituais e racionais inter-
mediarios entre Deus e os homens,
que podem, assim, comunicar-se
com os mesmos, o0 Doutor Angélico
afirma que ¢ possivel ao ser humano
ser ensinado pelo ser angélico pelo
fato de que este, por ser superior ao
homem, que pode ensinar, também o
pode, mas ndo do mesmo modo que
Deus, ja que ¢ inferior a Ele. Dessa
forma, o anjo tem de ter uma maneira
propria de ensinar, melhor do que a
do homem e pior do que a de Deus.
Assim, Santo Tomas conclui que
0 anjo, por estar em contato direto
com a face de Deus, que ¢ a luz do
conhecimento, pode, destarte, comu-
nicar essa luz divina 8 mente humana
melhor do que qualquer ser humano
poderia fazé-lo, mas ndo com a mes-
ma intensidade e profundidade com
a qual o proprio Deus o faz.

Ja o anjo, como possui naturalmente
uma luz intelectual mais perfeita do
que a do homem, pode ser [...] causa
do conhecimento, se bem que de modo
inferior ao de Deus, mas superior ao do
homem. Quanto a luz, se bem que ndo
possa infundir a luz intelectual como o
faz Deus, pode, no entanto, fortalecer a
luz infusa para que 0 homem veja mais
perfeitamente. Pois tudo aquilo que ¢
imperfeito em algum género recebe um
fortalecimento quando se une a algo
que é mais perfeito no género, como se
vé também nos corpos: o corpo contido
em um lugar ¢ potenciado pelo corpo
que o contém, que se relaciona com
ele como ato para poténcia, como diz
Aristoteles [...]. Também por parte dos
principios pode o anjo ensinar a um
homem. Certamente, por ndo comu-
nicar o conhecimento dos principios,
como o faz Deus, nem propondo,
por sinais sensiveis, a dedugdo das
conclusdes dos principios, como faz o
homem, mas formando na imaginaco
algumas espécies que podem se formar

2 A palavra anjo € de origem grega (oryyerog) e significa mensageiro. De acordo com a tradigdo religiosa e teoldgica judaico-cristd, sdo os mensageiros
de Deus, seres superiores aos homens e inferiores a Ele, criados para a Sua adoragdo, gléria, louvor e servigo junto aos homens.

Educagdo Unisinos
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pelo estimulo de 6rgao corporal, como
acontece com 0s que dormem ou com
os que padecem de doenga mental, os
quais, segundo a diversidade de vapo-
res que sobem a cabega, tém diversos
fantasmas. E deste modo, “mediante o
contato com um outro espirito, pode
acontecer que, servindo-se de imagens
desse tipo, um anjo mostre as coisas
que ele conhece”, como diz Agostinho
[...] (Aquino, 2001, p. 52-53).

Partindo para o quarto e ultimo ar-
tigo de seu De Magistro, Santo Tomas
questiona se o ato de ensinar pertence
a vida ativa ou a vida contemplativa.
Como nos artigos anteriores, 0 pro-
cedimento adotado ndo se diferencia,
pois sdo reunidos os argumentos da-
queles que defendem o ensino como
dimensio exclusiva da vida contem-
plativa e daqueles que defendem o
ensino como dimensdo exclusiva da
vida ativa. Ao posicionar-se perante
tal questdo, o Doutor Comum propde,
anteriormente, um esclarecimento
sobre os caracteres proprios da vida
ativa e da vida contemplativa. Assim,
Santo Tomds propde a compreensido
do significado de tais expressdes,
apresentando a vida ativa como a di-
mens3o pratica da existéncia humana.
Em outras palavras, nesta reside o
conjunto de todo e qualquer tipo de
agfo** que o ser humano possa come-
ter ou omitir, sendo, por seu turno, a
vida contemplativa a expressdo que
traduz a dimensdo tedrica da existén-
cia humana, que se traduz no conjunto
de todo e qualquer tipo de teoria®® que
o ser humano possa elaborar, observar
ou compreender.

Conhecendo-se o significado de
vida ativa e de vida contemplativa,
entende-se melhor a argumentagio
tomista tocante ao fato de que ambas
sdo diferentes pelo seu conteudo e
por sua finalidade. A vida ativa tem
por conteudo o conjunto da realida-

de na esfera da temporalidade, ou
seja, diz respeito a tudo aquilo que
é efémero na existéncia humana,
enquanto a vida contemplativa tem
o conjunto da realidade na esfera
da eternidade, referindo-se a tudo
aquilo que ¢ peremptdrio na exis-
téncia humana. Assim, a finalidade
da vida ativa é a orientag@o da agéo
da existéncia humana no ambito do
plano terreno, material e sensivel, e
a finalidade da vida contemplativa,
por sua vez, ¢ a orientagdo da con-
templacdo da existéncia humana no
ambito do plano celeste, espiritual e
inteligivel. O ensino, de acordo com
tal perspectiva, pertence tanto a vida
ativa quanto a vida contemplativa.
Todavia, pertence mais a primeira
do que a segunda, conforme pode ser
corroborado pelo préprio Aquinate:

A vida contemplativa e a vida ativa
distinguem-se pelo fim e pela matéria.
Pois a matéria da vida ativa s2o as reali-
dades temporais sobre as quais versam
os atos humanos; a matéria da vida con-
templativa s3o as esséncias inteligiveis
das coisas, sobre as quais se detém o
contemplativo. Essa diversidade de
matéria decorre da diversidade de fins,
como, alids, acontece nos outros cam-
pos: amatéria é determinada segundo a
exigéncia da finalidade. E o fim da vida
contemplativa — no que tange a este
estudo — é a consideragdo da verdade,
da verdade incriada, de acordo com
0 modo possivel a quem contempla:
nesta vida, imperfeitamente; na futu-
ra, perfeitamente. Dai que Gregorio
[...] diga que “a vida contemplativa
inicia-se nesta vida para perfazer-se na
pétria celeste”. Ja o fim da vida ativa
¢ a ac@o, pela qual nos voltamos para
as necessidades do proximo. Ora, no
ato de ensinar encontramos uma dupla
matéria, o que se verifica gramatical-
mente pelo fato de que “ensinar” rege
um duplo acusativo: ensina-se — uma
matéria — a propria realidade de que
trata o ensino e ensina-se — segunda
matéria — alguém, a quem o conhe-

cimento ¢ transmitido. Em fungdo da
primeira matéria, o ato de ensinar é pro-
prio da vida contemplativa; em funcéo
da segunda, da ativa. Porém, quanto ao
fim, o ensinar € exclusivamente da vida
ativa, pois sua ultima matéria, na qual
se atinge o fim proposto, é matéria da
vida ativa. Dai que pertenga mais a vida
ativa do que a contemplativa, se bem
que de algum modo pertenga também
a vida contemplativa, como dissemos
(Aquino, 2001, p. 60-61).

Santo Tomas ndo se dedicou aos
problemas pedagdgicos com a mesma
intensidade verificada nas questdes
filosoficas e teologicas por ele tra-
tadas. Prova disso é que suas ideias
acerca da educacdo nada mais sdo do
que um subcapitulo que, por sua vez,
encaixa-se em um contexto maior, no
qual ele discute indagacdes acerca do
conceito da verdade. Contudo, tal fato
ndo implica afirmar que o seu pensa-
mento tenha sido de importancia nula
para a histéria da educacao, sobretudo
para a historia da educag@o eclesias-
tica. O seu estudo tem servido para
langar mais esclarecimento sobre as
experiéncias educativas feitas no seio
da Igreja Romana, a qual constitui,
por sua vez, uma das mais influentes
institui¢des ocidentais.

Ademais, o pensamento tomasico
tornou-se, em geral, uma das doutrinas
oficiais do catolicismo romano em
particular, endossado pelos mais altos
escaldes da hierarquia eclesiastica,
transformando-se em requisito impres-
cindivel para uma formagio clerical,
conforme as exigéncias intelectuais re-
queridas da parte daqueles destinados
a compor o governo da Igreja.

Seria de bom alvitre acrescentar
ainda que o tomismo tem assumi-
do uma nova forma, sobretudo na
contemporaneidade, incorporando
contribuigdes de outras correntes filo-
soficas e revigorando-se, pois, como

24 Do latim, actio, que, em grego, é npo&ig (praxis), donde vem a palavra pratica (npatikn, em grego).
% Do latim, theoria, que, em grego, é fswpia. (houve, no latim, apenas transliteracdo do grego). Significa contemplagéo ou especulagéo.
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uma filosofia que prossegue admitindo
a conciliagdo com a teologia, o que
confere sequéncia ao trabalho iniciado
pelo seu fundador, em sua faina quoti-
diana de educador, esmerando-se em
ajustar as verdades da fé (Teologia)
com as da razdo (Filosofia). Como
testemunho deste expandir e deste
revigorar da teologia filosofica ou
da filosofia teoldgica tomasica, sdo
citados Durozoi e Roussel, os quais
advogam que:

[...] o tomismo ultrapassou o contex-
to da ordem dos dominicanos e de-
senvolveu-se a partir do século XVI.
A filosofia de Sao Tomas foi imposta em
1879 pelo papa Ledo XIII, que queria
lutar contra a mediocridade do nivel
intelectual nos seminarios. Monsenhor
Mercier, em Louvain, e sobretudo seus
discipulos adotarfio a doutrina levando
em conta as contribui¢des da filosofia e
da ciénciamodemnas. E entdo que aparece
0 neotomismo, que Prossegue sua carreira
tentando integrar principalmente elemen-
tos provenientes da fenomenologia e
do existencialismo (Durozoi e Roussel,
1993, p. 470, grifos dos autores).

Consideracoes finais

Apesar de Santo Tomas de Aqui-
no ser um tedlogo e um filésofo de
grande peso no ambito da histdria
geral do pensamento cristdo oci-
dental, uma vez que o seu pensa-
mento em particular constitui uma
das grandes analises e sinteses do
pensamento cristdo em geral, as
suas consideracdes educacionais
ainda sdo, no entanto, muito pouco
estudadas e difundidas, razdo pela
qual este texto propos-se a fazé-lo.

De acordo com o que atesta o seu
De Magistro, verifica-se que ha uma
preocupagdo de ordem educacional
no ambito geral do sistema filosofico
e teologico tomista, embora tal preo-
cupagio ndo seja tratada de forma tdo
abrangente e profunda a ponto de ser
considerada um sistema filoséfico ou
mesmo teologico da educacdo ou da

pedagogia, por ndo discorrer sobre
questdes atualmente imprescindiveis
para que uma abordagem seja conside-
rada uma sistematica de educago ou
de pedagogia, tais como aquelas rela-
cionadas aos conceitos de educacdo
e de pedagogia e as relacionadas aos
objetivos e as finalidades da educagio.

Assim, por ndo discorrer, seja
de forma sistematica, seja de forma
subsistematica, acerca de seu ideario
educacional ou pedagdgico, ndo se
pode conferir a Santo Tomas de Aqui-
no, de acordo com o que requer o atual
significado da expressdo, a patente
de filésofo (tampouco de tedlogo) da
educagdo. Isso se explica pelo fato
de que a educagdo e a pedagogia em
seu sistema filoséfico e teoldgico ndo
ocupam posicdes as quais sdo dedica-
das reflexdes muito amplas e intensas.

Nio se deve acreditar, contudo,
que se devam ignorar por completo
as reflexdes de cunho educacional, es-
bogadas no De Magistro, porque tais
reflexdes possibilitam melhor com-
preensdo do carater de uma educagao
ou de uma pedagogia de orientagdo
crista, e, sobretudo, desdobramentos
de ordem tedrica e pratica para a
constru¢do de uma educagdo ¢ de
uma pedagogia de inspira¢do tomista.

O De Magistro ¢ um exemplo de
registro histérico da Teologia, da
Filosofia e da educagdo escolastica,
seja em seus méritos, seja em seus
deméritos, razdo pela qual tal obra
constitui um dos possiveis pontos
de partida para que se possam fazer
extrapolagdes, tanto de ordem tedri-
ca quanto de ordem pratica, no que
diz respeito a histdria e a filosofia
da educag@o.

Além disso, esse livro pode ser uma
chave para franquear o acesso a cons-
truc@o de um pensamento pedagogico
que, por sua vez, inspirando-se nas
concepgdes filosoficas e teologicas
tomistas (ou mesmo neotomistas),
sirva de orientacdo para a elaboragdo
de uma pedagogia voltada ao trabalho
de empreender uma educagio que faca

com que os individuos saibam con-
viver, em um ambiente de tolerdncia
ou de respeito muituos, com as mais
diferentes convicgdes, sejam elas de
cunho religioso, ou mesmo de cunho
filosdfico ou cientifico. Esta pedagogia
deve sempre considerar um dos prin-
cipais pressupostos de Santo Tomads
de Aquino: tanto a fé quanto a razdo,
por procederem de uma mesma fonte,
que é Deus, ndo podem, tampouco
devem, em absoluto, contradizerem-se
reciprocamente. Isso justificaria uma
convivéncia pacifica entre ambas,
conveniente de ser trabalhada no quo-
tidiano educativo, dada a coexisténcia
de varias maneiras de conceber a
mesma realidade.
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