O ensino religioso escolar na
Italia fascista e no Brasil (1930-45)

RESUMO

Neste artigo pretendemos discutir duas afirmacdes que se
fazem sempre presentes quando os historiadores da educagio
brasileira procuram explicar os motivos que levaram i reintrodu-
¢io do ensino religioso escolar no Brasil no inicio da década de
30. Alguns historiadores véem essa medida como uma simples
estratégia politica de Vargas no sentido de cooptar a Igreja Catdlica
e obter o sen apoio: outros situani-na entre as conseqiiéncias de
uma possivel influéncia do regime fascista italiano e da Refonma
Getilio sobre o sistema escolar brasileiro no primeiro Governo
Vargas. Para discutir essas afirmagtes, analisaremos a posicao do
Estado e da Igreja com relagio a presenca do ensino religiose nas
escolas piiblicas na Itdlia fascista e no Brasil. Procuraremos mos-
trar que a retomada do ensino religioso escolar no periodo auton-
tirio que se seguin & Revolucio de 1930 tem, na perspectiva do
Estado, uma dimensdo ideoldgica precisa e inscreve-se, na pers-
pectiva da Igreja, entre os mecanismos por ela utilizados para
garantir sua influéneia sobre as classes populares urbanas em
processo de formagao.

José Silvério Baia Horta

ABSTRACT

In this article we intend to discuss two assertions which are
normally made when historians of the Brazilian education try to
explain the reasons leading to the re-introduction of the teaching
of religion in Brazilian schools in the beginning of the thirties.
Some historians see this decision simply as one of Vargas’ political
strategy with the aim of co-opting the Catholic Church to even-
tually gain its support. Others see the decision among the conse-
quences of a possible influence from both the Ttalian Fascist regime
and the Gentile Reform on the Brazilian school system in the first
part of Vargas governing period. To discurss these two assertions
we will analyze the position of both the State and the Church in
relation to the presence of religion teaching in the public schools
of Fascist Italy and of Brazil as well. There will be an attempt to
demonstrate that the re-introduction of religion teaching into our
schools during the authoritarian period following the Revolution
of 1930 can be seen from two different perspectives. From the
perspective of the State, it is a precise ideological position, while
from the viewpoint of the Church, it is among the mechanisms it
has made use of to guarantee its influence on the popular urban
classes which were in the process of being shaped at that time.
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1. O Ensino Religioso na Itdlia Fascista

O ensino religioso ocupou uma posigio privilegiada na refor-
ma do ensino elementar, realizada por Gentile, em 1923

Na realidade, tal fato niio constituia uma novidade., A Lei
Casati, de 1859, havia colocado o ensino religioso em primeiro
lugar, entre as miatérias do ensino elementar (Art. 315). Os afunos
50 poderiam ser dele dispensados a pedido expresso dos pais, que
nesse caso declaravam que eles mesmos encarregar-se-iam desse
ensino. Tal situacdo dura até 1908, quande um Regulamento,
aprovado pela Cimara, determina que as Comunas deveriam ofe-
recer ensino religioso aqueles alunos cujos pais cxpressamente
pedissem. Como observa Goy,

“a posicdo oficial da instrucdo religiosa também € transfor-

mada: obrigatdria na lei orgdnica, ela se tormava sinmples-

mente possivel pelo regulamento. Em 1859, a regra gerval era,

para os alunos, a instrugdo religiosa; sua dispensa, a ex-

cegdo. Em 1908, a regra é a abstengdo da comuna: a excegdio,

a insrrucdo religiosa, se um nidmero suficiente de pais de

Jfamilia a pedisse”?

Ao tomar o poder, em outubro de 1922, Mussolini assume
“diante da nago o compromisso solene de dar i instrugio religiosa
um fugar importante na educagio da infincia™.” Esse compromisso
serd confirmado poucos dias depois por Gentile. Em entrevista 4
imprensa, ¢ Ministro da Instrucio Piiblica afinmard a sua intengio
de fazer “do ensino religioso o principio fundamental do sistema
de educagio miblica e de toda a restauragio do espirito italiano”,
Segundo Gentile, “a religiio tem um valor formative primordial
no espitito da crianga™. Assim, “nenhuma outra disciplina pode
substituir uma concepgio religiosa da vida™, E a religiao catélica
era aquela que, melhor do que qualquer outra, preparava o espirito
para alcancar essa concepgdo. Assim concluitd o Ministro “4
crianga italiana deverd ser ensinada a religifio catélica™.*

Essas declaracdes de Gentile foram bem recebidas pela Igre-

1 Giovannl Gentile, conhecido fildsofo idealista, foi Minlstro da Educagdo
duranie o primeiro governo Mussolini (cutubro de 1922 a junho de 1924). A
reforma educacional realizada por ele, em 1923, foi considerada pelo préprio
Mussolini como “a mais fascista das reformas”™.

2 A respeito das reagdes ao Regulamento de 1208 ver Ambrosili, 1980, p. 7.
Sobre o mesmo tema ver também D. A. Binchy, 1970, p. 440.

3 Ver por exemplo, L’Osservatore Romano, 6 de janaire de 1923.
4 “Linsegnamento refigioso nelle Scuole. La Tribuna., 5 de gennaic de 1923,

5 *Memariale presentato dall Unione Magistrala Nationale alle L.L. E.E. Mus-
solini e Gentile”, “La Nuova Scucla ltallana, ana |, n. 9, de fevereiro de 1924,
p. 240. No momenio em que o fascismo assume o poder, existiam na Italia
trés grandes associagdes de professeres: a Unione Magistrale, de tendéncia
democratico-liberal, o Sindicato Magistrale, de tendéncia socialista, & a
associagdo Miccole Tommaseo, do grupo catdlico. A estas veio ajuntar-se,
em 1923, a Corporazione della Scuala, fundada pelos fascisias. Entre 1923
e 1925, utilizando-se de melos coercitivos e repressivos, Mussolini destroe
as trés primeiras e a partir de 1925 a Corporazione della Scuola passa a
apresentar-se como a Unica representants de todes os professores.

6 “Circuiare al RR. Provvediteri agli studi®, 22 de novembre de 1922, p. 185. In:
LUPI, D., 1924.

7 “L'insagnamento Religioso nalla scuola: propositi dei Governc e spropositi dei
Liberali". Civilta Cattolica, v. 74, n. 1, 1923, p. 331.

8§ “Cronaca contemporanea”. Civilta Cattolica, v. 74, n. 1, 1923, p. 185.

9 Regio Decreto 1. oftobre 1923, n. 2185, arl. 3 Bolletino Ufticiale del
Ministero della Pubblica Istruzione, n. 47, p. 4062, 1923.
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ja,’ que acalheu igualmente com satisfagio a iniciativa de Dario
Lupi, Settosegretario di stato per la Pubblica Instruzione de
reintroduzir a imagem do Crucifixo ao lado do retrato do Rei em
todas as escolas elementares.® Mas os catélicos, que conheciam a
concepeio idealista de religifio, ainda mantinham uma certa pru-
déncia, como se pode ver em artigo da Civilta Cattolica, no qual
se faz vma distingfio entre as afirmagdes do Mimstro € as concep-
¢hes do filosofo: ’

“"Devemos reconhecer que nesta declaragdo do Ministro ma-

nifesta-se um espirito sincero ¢ leal, ndo sujeite a preconcei-

tos ¢ disposto a por em prdtica uma decis@o que néo pode
sendia recolher o aplause da maioria dos italianos, ou seja,
dos catclicos, embora bem distante das teorias do filosofo™”

E arevista dos Jesuitas indica os dois pontos aos quais a Igreja
dedicaria toda a sua atencfio: a elaboragio dos programas e a
escolha dos professores:

“E verdade que ainda néo se conhece a forma particular que
Os programas irdo assumir nem o critério que serd utilizado
para a escolha dos professores; mas a seriedade da proposta
permite esperar gue o programa de ensino religioso venha a
concretizar-se no sentido das altas finalidades a que se
propde” ®

Na realidade, 0s interesses politicos do Ministro foram mais
fortes que as concepgoes do fildsofo e as decisBes relacionadas
com o ensino religioso, tanto no decreto de reforma como na
Ordinanza Ministeriale que definiu os programas e as prescrigdes
didaticas para a escola elementar trangfiilizaram a Igreja e influ-
lenciaram fostemente a opinifio catdlica em favor do fascismo.

Conforme o decreto de outubro de 1923,

“o ensine da doutring crisi@i, de acordo com a forma esta-

belecida pela tradicdo catdlica é colocado como fundamento

¢ coroemento da instrugéio elementar em todos os seus graus.

{..) Sa@o isentas da instrugdo religiosa na escola aguelas

criancas cijos pais declararem desejar ocupar-se pessoal-

mente dela” "

Congcretizando tal dispositivo, o programa de 1923 reservava
uma ou duas horas semanais do hordrio escolar para o ensino da
religidio, e determinava:

“A religidio, que a lei considera fundamento e coroamento do

ensino elemeniar, dar-se-& um lugar imporiante em todas as

disciplinas, na medida em que ela as reveste necessariamente
com seu espirito (...). Por isso, as horas especiais dedicadas

a religido ndo sao muitas, e deverdo destinar-se a meditagdo

dos temas indicados no programa especial, os quais sdo como

pontos de concentragiio de todos os elementos de cultura
dispersos nas vdrias disciplinas”.

As linhas gerais do programa serfic também definidas pelo
decreto de outubro. No grau preparatério, “as oragbes mais funda-
mentais da doutrina cristd; sentencas breves e claras e narractes
de significaciio imediata, tiradas das Escrituras e especialmente do
Evangelho; narragtes da Histéria Sagrada; explicagio do Pater”
(Art. 8); no grau superior “liches sobre a moral ¢ o dogma catdlico,
baseadas nos dez mandamentos e nas pardbolas do Evangelho;
principios de vida religiosa e do culto; sacramentos ¢ ritos segundo
a fé ¢ a pritica catdlica” (Art. 9). Além das horas especiais
dedicadas ao desenvolvimento deste programa, a Ordinanza Mi-
nisteriale de 11 de novembro, determina que a Religido ocupe um
lugar especial no ensine das outras disciplinas, “penetrando-as
com seu espirito™

“O programa de canto prescreve cantos religiosos; o de

italiano oferece ocasiGes fregiientes para recordar e exaltar

os herdis da fé; o de ocupacdes intelectuais recreativas in-
dica, como tema das narragdes feitas pelos mestres, assuntos
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religiosos; e ndio € necessdrio insistir sobre a imporiancia que
as figuras e acontecimentos importantes da cultura religiosa
devem ter no ensino da histdria”.'\°

Os préprios professores seriam encarregados de desenvolver
€55¢ programa;

“A instrugdo religiosa serd dada, nos dias e horas previstos

pelo regulamento, pelos professores das classes, que tiverem
sido reconhecidos iddneos para exercer esta fungdo ¢ a
aceitemn, ou por cutra pessoa cwja idoneidade tenha sido
reconhecida pelo Provveditore. Para estabelecer a idonei-
dade do professor ¢ de outras pessoas, o Provveditore bas-
ear-se-& na opinidy da awtoridade eclesidstica competente”

{Art. 3).

Essas decises serfio muito bem recebidas pela Igreja que as
considerard “generosas e meritérias” e verd nelas “um sinal con-
solador de um estado de espirito melhor e mais sereno da classe
dirigente diante da religiosidade do povo italiano™.

Logicamente, a introdugio do ensino religioso na escola
elementar serd objeto de severas criticas, sendo considerada por
Mendolfo como um sinal da “intolerincia que penetrou e se
instalou na escola italiana™? ¢ por Matteotti como um ato “atenta-
tério  liberdade de formagfio das consciéneias™. " O jornal socia-
lista Avanti verd na decisiic de Gentile um ate “de cardter especi-
ficamente politico, destinado a vendar os clhos dos catélicos, a fim
de superar suas reticéncias perante o fascismo” e a transformar a
escola em um “centro de orgulho nacionalista.., e religioso™. '

Outros, mesme admitindo o valor da religifio para a formacio
moral, ponderarfo que um ensino religioso escolar em contradigdo
com a religifio familiar acabaria conduzindo os alunos ao ceticis-
mo;

“A religiosidade estd para a formagiéio moral como o andaime

para a abobada em construgio. Mas a abébada mal con-

10 Ordinanza Ministeriale 11 novembre 1923, Bollelino Ufficiale del Ministerc
della Pubblica Istruziong, n. 52, 1923 p. 4592.

11 Civita Cattolica, 74, n. 4, p. 85, otf. 1923.

12 Citado por Michel Ostenc. L Education en ltalie pendant le fascisme, Paris:
Publications de la Sorbonne, 1980, p. 118.

13 Citado por Luigi Ambrosili, op. cit., p.133.
t4 Citado por Michel Ostenc, op. cit.,, p. 119

15 BERNERI, Camillo, “Spinosa Fanciullo & Genitle Ministrs”, La Rivoluzione
Liberale, v.3, n. 9, p. 35, 23 feb. de1924.

16 “Memoriale presentato dall'Uniane Magistrale Nationale alle L.L. E.E. Musso-
lini @ Gentile”, La Nuova Scuola ltaliana, ano |, n. 9, 3 de fevereiro de 1924,
p. 240. No momento em que o fascismo assuma o poder, existiam na Italia
trés grandes assaciagbes de professores: a Unione Magistrale, de tendéncia
democratico-liberal, o Sindacato Magistrale, de tendéncia socialista, e a
associagio Niccela Tommaseo, do grupo catolico. A essas veio juntar-se, em
1923, a Corparazione della Scuola, fundada palos fascistas. Entre 1923 ¢
1925, utilizando-se de meios coercitivos e repressivos, Mussolini destréi as
trés primeiras & a partir de 1925 a Corporazione della Scuola passa a
apresentar-se coma a (nica representante de todos os profgssores.

17 GENTILE, Giovanni *Lo Spirito Infarmatore della mia riforma®, Levana v. 2,
n.5 p. 419

18 Idem, p. 419420,

19 GENTILE, Giovanni “Scuola laica”, in Maria Bellucci, Maria, GIUBERTO
Michele Ciliberto, La Scuala e la pedagoygia del fascismao, Torino: Loescher,
1978 p.103.

20 Idem, p. 104,

struida cai quando the vem a faltar o andaime. E o andaime

mal feito arrasta a abébada na sua queda. (...) Os nossos

rapazes duvidardo daguela religido gue lhes € ministrada por
um professor ateu que, com wm sorriso, com a sua palavra,

com a sua frieza, traird a vinculagdo entre o Evangelho ¢ o

pado guotidiano. E duvidarfic daguelas verdades morais que
, thes vém expostas junio com principios religiosos que nio
estdo presentes na familia. Enquanto a escola leiga ensina
agueles principios morais que na religido familiar poderdo
ter um complemento, a escola confessional ameaca tornar-se
uma escola de ceticismo ™.V

Quanto & Unione Magistrale, esta, mesmo concordando com
o principic da introdugdo do ensine religioso na escola elementar,
considerard “o ensino catequético e dogmitico uma clara viclagio
da liberdade do educando e do educador”. Além disso, na opinido
daquela associacio de professores, o julgamento da idoneidade
para ministrar o ensino religioso deveria ser deixado i consciéneia
do préprio professor, sem depender da aprovagio da antoridade
eclesidstica, '

Gentile defende a sua posicao no discurso pronunciado diante
do Consiglio Superiore della Pubblica Istruzione, em novembro
de 1923. Segundo o Ministro, o Estado italiano era leigo; mas essa
laicidade nao significava agnosticismo ou neutralidade, pois todo
Estado tem uma doutrina, wmsa fé:

"0 Estado tem hoje consciéncia de ser esta idéia encamada,

esta pdtria que se realiza, que promove o interesse dos seus

cidaddos, mas que os considera prontos a sacrificar a

gualguer momento todos os prdprios interesses, a sacrificar-

se a 5t mesmos para que esta petria exisia ¢ se engrandega.

Ora, este espirito de sacrificio é espirito religioso, é religido,

assim, um Estado que ndo se interessa pela religido, nio ¢

Estado™ V7

Etodareligido erauma religifio determinada; no caso italianc;
esta religifio s6 podia ser a catélica.

“Na ltdlia, se o Estado é consciéncia ariva nacional, con-
sciéncia do funiro em fungdo do passado, consciéncia
histdrica, ele ¢ consciéncia religiosa catdlica, mesmo para
aguele que acredita que a forma crisid caidlica necessita,
conio fudo que vive no espirito, de ser revivida, e, portanto,
elaborada, elevada e sublimada por um espirito sempre vigi-
lante, sempre pronto & critica e ao aperfeicoamenio de seu
proprio conteddo"”. 't

Rejeitando toda acusagio de oportunismo politico, Gentile
relembra o Relatério por ele apresentado em 1907, em um con-
gresso da Federazione degli Insegnanti Medi, a respeito da escola
leiga. Naquele relatério, ao mesmo tempo em que defende a
laicidade total do ensino médio e a necessidade de “se contrapor,
na escola, A confissao religiosa a liberdade absoluta da razio™, "™
Gentile afimna que “um ensino leigo, na escola elementar, € um
absurdo™;

"A moral (toda a vida moral humana, no sentido mais amplo
da palavra), ndo me cansarei de repetiy, pede uma visdo do
mundo: e esta visdo, ou a dd religido, ou a dd filosofia. (...}
E e, que pretendo que a filosofia seja uma elaboragdo
racional do proprio contetide religioso, néio posso deixar de
guerer a religido Id onde afilosofia néo pode entrar, como na
escola primdria. Também ld deve existir uma visdo do
rundo ™.

Mas, se Gentile podia refutar a acusagiio daqueles que viam
na introduciio do ensino religioso uma destas “pequenas manobras
politicas”, da qual ele se confessava incapaz, ele ndo podia negar
que a sua proposta se inseria em um programa bem definido, que
buscava a “restauragao do Estado italiano a partir da restauraciio
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da escola e da familia, através da restauragio dos valores morais,
com base no sentimento religioso”. Fssa sua posicio aparece
claramente no discurse pronunciado em maio de 1923, na abertura
do Congresso das Mulheres Italianas:

“Haje, ‘restaurar’ & nossa palavra de ordem, o nosso lema:

restaurar o Estado. O Estado ndo se restaura se ndo se

restauraimn as forcas morais que no Estado encontram a sua
Jorma concreta, organizada, perfeita. O Estado ndo se re-
staura se ndo se restaura a escola. A escola nifo pode re-
staurar-se se ndo se restaura a familia, se ndo se restaura na
Jamilia o homem que ¢ a substincia da familia, da escola, do
Estado. (...) Restaurar a familia, para mim, significa re-
staurar aquele sentimento religioso da vida, reformar por
dentro o homem, fazer com que ele sinta, quando se encontra
fora da familia, na escola, na vida, na carreira civil e social,
naguela vida que se organiza no Estado, na vida piiblica, que
hd um ideal, que hd uma lei. (...) Por isso, o Congresso das

Mulheres ltalianas nfio € apenas um congresso pedagégico;

(...) 0 Congresso assume a importincia de wm grande con-

gresso politica”.?!

Mas, se a Igreja aceita a dimensfio moralizadora da religiio,
ela rejeitard a recuperagao do sentimento religioso a servigo da
restauracfio do Estado; se ela aceita as vantagens que a reforma lhe
oferece, ela rejeita os principios € as razdes filosoficas ¢ politicas
dos reformadores. Imediatamente apés o discurso de Gentile diante
do Consiglio Superiore, Civilta Cattolica criticard as concepedes
filoséficas e politicas defendidas pelo Ministro, e acrescentard:
“Mas se, do ponto de vista tedrico, discordamos absolutamente dos
pressupostos da filosofia gentiliana, devemos reconhecer que, do
ponto de vista prético (...) o Ministro Gentile soube superar velhos
preconceitos e retornar corajosamente 4 boa tradigac™ 22

No inicio de 1924, Civilta Cattolica voltara 4 carga, em
extenso artigo em que analisard a reforma Gentile 3 luz “do
principio ético-juridico da autoridade e missdo educativa patema,
natural da familia, sobrenatural da Igreja” e “do principio diddtico
da unidade”, Segundo a revista dos jesuitas,

“A reforma do Ministro Gentile, restituindo o ensino religioso

& escola primdria, eliminow, de fate, em grande parte o

Jundamente liberalesco da escola leiga, ou melhor dizendo,

21 GENTILE, Giovanni. “L’Educazione ela famiglia”, L’Educazione Nationale,
v. 5, n. 3-8, p. 5-7 mar-jul 1923.

22 “Cose ltaliane”, Civilta Cattolica, v. 74, n, 4, p. 472 nav. 1923,
23 “Lanuova riforma scolastica”, Civilta Cattolica, v. 5, n. 1, p. 387, 1824,
24 ldem, p. 388.

25 Circolara n. 47, ¥ giugno 1924, Bolletino Ufficiale del Ministero delia
Pubblica Istruzione, n, 24, 10 de juig de 1924, p. 1327.

26 Regio Decreto 11 gennaio 1925, n. 47, Bolletiino Ufficiale del Ministero
della Pubblica Istruzione, n. 6, 10 de fevereiro de 1925, p. 679; Circolare n.
85, 27 novembre 1926, Bolletino Ufficiale del Ministero della Pubblica
Istruzione, n. 42, 1926, p. 3096 e Cir¢olare n. 15, 1 febbraio 1927, Bolletino
Utticiale del Ministero della Pubblica Istruzione, n. 7,15 de favereirc de
1927, p. 927. De acordo com Vittore Alemanni, cerca de 38.000 alunos das
escolas médias oficiais {um gquarto do total), inscreveram-se nos cursos
facultativas de instrugdo religiosa no ano escolar 1926-27. No ano escolar
1927-1928, a metade dos alunes das escalas médias oficiais recabia instru-
gdoreligiosa. Vittore Alemanni. “Religiong”, in Italia, Ministero dell Educazione
Nationale, Dalla Riforma Gentile alla Carta della Scuola, Firenze; Le
Monnier, 1941, p. 224,
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laicista, e, de fato — repetimos — porgue ele néo reconhece

o principio, reerguen a escola para a inféncia e o pove sobre

o seu tinico verdadeire fundamento ético-juridico. o direito

paterno da familia e da Igreja”.®

Para o érgio catélico, o principio ético-juridico havia side
restaurado na ordem dos fatos, mesmo se rejeitado pelo legislador
na ordem das intencgGes:

“{Ao principio éticojuridice] apbem-se as intengdes politi-
cas e filosdficas do legislador, que considera a educacdo
religiosa catdlica como il para a nossa nagdo; por outra
parte, o fildsofo idealista considera que esta formacdo re-
ligiosa constitti um estdgio inferior da evolugdo espiritual,
uma propedéutica e preparaciio necessdria o estdgio mais
alto a filosofia, naturalmente a filosofia idealista. Mas estas
finalidades ou intengBes sdo extrinsecas ae futo {...)
Aceiteros o fato e ndo nos preocupemos com as intengdes,
quando estas nio alteram nem o fato rem as normas de
acorde com as quais ele se rege”

Serd essa sutil distingiio que permitird 3 Civilta Cattolica
denunciar dois fatos que, mesmo sendo coerentes “com as teorias
filoséficas do legislador”, aparecem como incoerentes na medida
em que “‘contradizern o fato do ensino catélice introduzido expres-
samente pela lei na escola primdria™. A primeira incoeréncia era
“nio ter incluido no programa da escola normal um curse de
instrucao religiosa para os professores”, A outra era ando incluséio
dainstruciio religiosa no programa das escolas médias & superiores.
Além da comegao dessas duas incoerncias, o drgio catdlico
considerard essencial a institigfo de inspetores de ensino religio-
so, nomeados de comum acordo entre a autonidade escolar e a
autondade religiosa competente,

Gentile cedera em parte & pressio da Igreja e permitird a
criacio de cursos de religidio catélica nos institutos destinados &
formagio de professores.

Serd esse um dos 1iltimos atos de Gentile como Ministro, Ele
deixara o cargo pouco depois, durante a crise gerada pelo assassi-
nato do lider socialista Matteotti, O fato de o filésofo idealista
constituir um entrave para Mussolini obter o apoio da Igreja, em
Wl momento en que ess¢ apoio se tomou indispensdvel ao fascis-
mo para a sua manutencao e a sua conseclidacio no poder, nfio estd
alheio 4 sua demissio.

Reforcada em suas pretensdes pelo afastamento de Gentile,
a Igreja aumentard sua pressio ao nivel das escolas, obtendo
constantes concessdes, que terdo como contrapartida as conces-
s0es que ele fard ao fascismo, no que se refere s organizaces de
juventude. Em janeiro de 1925, o Ministro Fedele determinard que
0s inspetores, nas suas visitas &s escolas, sejam acompanhados por
pessoas idoneas, indicadas pela autoridade eclesidstica, para con-
trolar a forma como estava se realizando o ensino da religiio. Em
novembro de 1926, o curso de religido serd incluido entre os cursos
faculeativos das escolas de nivel médio; em fevereiro de 1927, a
mesma medida se estenderd ao ensino artistico.?® Todas essas
disposigdes culminardo no artigo 36 da Concordata, de fevereiro
de 1929

“A Irdlia considera fundamento e coroamento da instrucdo

piiblica o ensine da doutrina cristd segundo a forma transmi-
tida pela tradicdo catdiica. Por isso, concorda que o ensino
religiaso atualmente ministrado nas escolas piblicas elemen-
tares estenda-se as escolas médias, conforme programa a ser
estabelecido de comum acordo pela Santa 56 € o Estado. Tal
ensino serd ministrado por mestres e professores, sacerdotes
ou religiosos, aprovados pela autoridade eclesidstica, e, sub-
sidiariamente, por mestres ¢ professores leigos, portadores
de um certificado de idoneidade fornecido pela autoridade
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eclesidstica. Para o ensino religioso nas escolas piiblicas 56
poderdo ser adotados manuais aprovados pela autoridade
eclesidstica” ™

Assim, apesar da forte oposicao dos idealistas, especialmente
Gentile e Codignola, o ensino religioso obrigatdrio serd introduzi-
do nas escolas médias, Tal intredugfio serd regulamentada por uma
Iei de junho de 1930. Para o ensino religioso deveria ser reservada
uma hora semanal do hordrio escolar. A freqiiéncia seria obrigaté-
nia, salvo para aqueles alunos cujos pais solicitassem dispensa por
escrito, Os professores, normalmente sacerdotes e religiosos, fa-
riam parte do corpo docente, com os mesmos direitos e deveres
dos outros professores, mas poderiam ser demitidos a qualquer
momento, por solicitagio da autoridade eclesiastica. O programa
serd aprovado ainda em julho de 1930.%% Organizado em tomo s
trés partes tradicionais da Catequese (Dogma, Moral e Sacramen-
tos), ele incluia, também, o estudo da Histdria da [greja, enfatizan-
doainfluéncia do Cristianismo no desenvolvimento dacivilizaco,
da literatura e da arte, especialmente na Ttalia. )

Os catdlicos consideraram a introducio do ensino religioso
nas escolas médias como uma vitdria definitiva sobre o idealismo
“que pretendia excluir a religifio da escola média, na qual deveria
dominar a filosofia destinada a superar e absorver a religifio
aprendida na escola elementar”.?” Entretanto, mesmo afirmando
que, de direito, sé deveria ser ensinada na escola média a filosofia
tradicional da Igreja, isto &, a “filosofia perene™, a Igreja procurou
estabelecer um modus vivendi, por ela considerado como provisé-
rio; o professor de filosofia deveria respeitar a consciéncia religio-
sa do aluno, e o professor de religifio “abster-se de qualquer
referéncia as pessoas ou as liges dos outros professores, restrin-
gindo-se a ensinar a doutrina catélica e a refutar, se necessdrio, as
objecoes, de modo geral, sem polémica pessoal™.®

Tal modus vivendi ndo impediu que, em 1934, a Igreja con-
denasse e incluisse no /ndex toda a obra de Benedetto Croce e
Giovanni Gentile.*!

27 “Concordato fra la Santa Sede e 'Halia”, in Pietro Scoppola, La Chiesa e il
tascismo - documenti e interpretazioni. Roma: Laterza, 1976 p. 187-188.

28 Legge 5 giugno 1930, n. 824, Bolletino Utficiate del Ministero della Pub-
blica Istruzione, n. 27, 8 de giugl. de 1930 e Regio Decrto 10 giuglio 1930,
n. 1015, Bolletino Utficiale del Ministero della Pubblica Istruzione, n. 32,
12 de agosio de 1930, p. 1871,

29 "Il buno ed il caltive nella pedagogia nuova”, Civilta Cattolica, v. 82, n. 4,
novemore de 1931, p. 241.

30 “Religione ¢ filosofia nelle scuole medie”, Clvilta Cattolica, v. 80, n. 2, giug
de 1929, p. 426,

31 Civilta Cattolica, v. 85, n. 3, p. 99, giug, 1934.

32 Constituigdo da Republica Federativa do Brasil, promulgada em 1891, art. 72,
paragrafo 62 "Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos”.

33 CURY, Carlos Roberto Jamil. Ideclogia & Educagéo Brasileira. Sdo Paulo:
Cortez e Moraes, 1978, p. 14.

34 BEOZZO, José Oscar. A lgreja entre a Revolugéo de 1930, o Estado Novo e
a Redemocratizagdo. FAUSTQ, Boris {org.). In: Histéria Geral da Civilizagdo
Brasileira, Sdo Paulo: DIFEL, 1984, p. 240. T.3. v.11

35 Idem, p. 281.

36 LEME, Sebastido D. Carta Pasteral a Clinda. Petrépolis: Vozes, 1916. As
citagdes que se seguem sdo deste documento.
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2, O Ensino Religioso no Brasil (1930-1945)

2.1. A Igreja e a educaciio antes de 1930

A Repiblica, que se instala no Brasil em novemnbro de 1889,
encontra a lgreja enfraquecida e incapaz de negociar um novo
pacto que viesse a substituir o regime do Padroado e a sua situagio
de religidio oficial do Estado, que lhe havia sido atribuida pela
Constitui¢io de 1824. O Estado Republicano rompe com o regime
do Padroado € proclama-se leigo. A separagio entre a Igrejae o
Estado & oficializada por decreto em janeiro de 1890 e confinmada
pela Constitvi¢iio republicana de 1891. Entre os dispositivos in-
cluidos nessa Constituigfio, para garantir a plena separaciio entre a
Igreja e o Estado, estava a introducfio do ensino leigo nas escolas
publicas.*

A Igreja aceitou, pouco a pouceo, ¢ novo regime &, de certo
modo, tirou proveito dele. A sua separagio oficial do Estado
permitia-lhe reestruturar com mais liberdade os sens quadros e
estreitar as suas ligactes com Roma. Mas, “se a Repiiblica € aceita,
o mesmo nio acontece com o clima laicista dentro do qual a mesma
foi proclamada™.* Como afirma Beozzo,

“consumada a separacdo enire a Igreja e o Estado, a Igreja

nae cessard de denunciar o divdrcio entre o Estado leigo,

para rdo dizer laicista, ¢ a nagdo, catdlica em sua grande
maicria. O ensino, principalimente, era visto como uma
grande violéncia imposta a consciéncia catdlica. Seu cardter
leigo conflitava com a fé da maioria dos alunos e com a fé
prafessada pela nacdo. Toda a campanha da Igreja — ¢ ela
serd constante — estard vazada na luta pelos 'direitos’ da
maioria que deveriam traduzir na legislacio e na prdiica do

Estado as sentimentos catdlicos do povo brasileiro”.3?

Ao mesmo tempo, a Igreja procura estabelecer uma estratégia
de “reforma pelo alto”, voltando-se prioritariamente para a forma-
¢io das elites e dos filhos das classes dominantes através da
implantacfico de uma rede de estabelecimentos de ensino médic em
todo o Pais. Essa mesma estratégia fard com que as demincias do
apatelho eclesidstico quanto ao cardter leigo do Estado nfio che-
guemn a sensibilizar a opinifo pablica:

“Toda a questdo escolar, ponto nevrdlgico da disputa entre a
Igreja ¢ o Estado, ndo atingia a papulacdo pobre, inteira-
mente ausente do sistema escolar. Também a Igreja ndo se
preocupava em abrir escolas para o pove (...) estafdo sua
estratégia voltada para os filhos das classes dominantes. Esta
mesma questdo do ensing religioso nas escolas oficiais ndo
chegava a sensibilizar e mobilizar as classes dominantes pois
estas podiam sempre enviar seus filhos e filhas para os
colégios de padres e freiras a elas destinados e af obter uma
educagdio religiosa. Por isto mesmo, as reclamagies da Igreja
contra o Estado adguirem um cardter mais retérico que
real”.

Essa situagio comecard a adquirir contormnos novos a partir
de 1916, com a publicagiio da Carta Pastoral de D. Sebastido Leme,
no momento em que este toma posse da Arquidiocese de Qlinda *

Partindo da constatagio de que o Brasil & um pais de maioria
catélica, D. Leme se questiona sobre a pouca influéneia dos
principios catdlicos na vida social e politica do Pais, Segundo ele,
esse fato, cuja raiz podia ser encontrada no regime republicano
leigo, constitufa nio somente uma “humilhagio” para a Igreja, mas
era também responsdvel pela crise moral em que vivia o Pais. Tal
crise, “resultante da profunda decadéncia religiosa das classes
dirigentes da Nagiio”, 56 poderia ser resolvida por uma “reagfio
catdlica”,

Umia das causas da ineficiéncia dos cat6licos era a ignorincia
religiosa “tanto dos intelectuais cormno dos simples™; por essa razho,
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D. Leme propde que 0s catélicos se engagem em uma luta contra
o ensino leigo e reivindiquem a reintrodugio do ensino religioso
nas escolas oficiais “ndo como um privilégio”, mas como um
direito que cabia & maioria catdlica do Pais.

A “reacao catdlica”, preconizada por D. Leme, inicia-se
realmente commn a sua transferéneia para a Arquidiocese do Rio de
Janeiro, em 1921. Reunindo entdo ao seu redor um grupo de
intelectuais catélicos, sob a lideranga de Jackson de Figueiredo, D,
Leme promove o langamento da revista A Ordem (1921} e acriagio
do Centro Dom Vital (1922),%

Serd sobretudo através do Centro Dom Vital que a Igreja se
mebilizard, entre 1924 e 1926, para conseguir que as “emendas
catdlicas” sejam introduzidas na Constitui¢io, por ocasifio da
revisfio constitucional promovida pelo Govemno Bernardes. Entre
essas emendas incluiam-se o reconhecimento do catolicismo como
areligido da maioria do povo brasileiro e a reintrodugiio do ensino
religioso nas escolas publicas, Apesar da campanha desencadeada
nas piginas de A Ordemn e do apoio de alguns deputados, entre os
quais Francisco Campos, as “emendas catdlicas™ sofreram a opo-
sicdo do Presidente Bemardes e foram rejeitadas. Como afirma
Ténia Salem,

“esse fracasso denota que o grupo catdlico, na Primeira

Repiiblica, ndo se constituia ainda num ator suficientemente
expressivoe a pomo de conseguir impor seu programa na
esfera de decisdes politicas "

No final da década de 1920, a situagio estard mudada. O
Estado oligdrquico liberal, entrard em crise e a Igreja apresentar-
se-4 como um apoio vilido. Além disso, 4 medida que o Estado
laico se aproxima do fim, o aprofundamento da questio social, o
crescimento e a radicalizagdo politica da pequena burguesia e do
operatiado farfio com que o comunismo aparega ne horizonte da
Igreja como o novo adversdrio:

“Em 1930, a Igreja ji estd mudando o registro de suas
preocupacdes. (...) Antes mesmo de desencadeada a
Revolucdo de 30, a mudanga de registro jd é notdvel ¢ se a
Igreja vai lutar pela mudanga de seu estamto juridico na
sociedade brasileira, o fard em grande parte ro sentido de
presiar seu concurso espiritual e ideoldgico ao for-
talecimento do Estado e do bloco das classes dominantes, face
a ascensdo politica das classes subalternas”,”
Imediatamente apés a Revolugao de 1930, diante da qual a

37 Arevista A Ordern, sara publicada sob direg8ode Jackson de Figueirado, até
a morte, em 1928; a partir dai, ela sera dirigida por Alcey Amoroso Lima. A
respeite dessa revista consulte-se Mdnica Pimenta Velloso, “A Ordem: uma
Revista de Doutrina, Politica e Cultura Catélica”, Revista de Ciéneia Poiitica,
ano 21, n? 3, julho-setembro de 1978, p. 117-160. O Centro Dom Vital, que
sera também sucessivamente dirigido por Jackson de Figueiredo e Alceu
Amorose Lima, congregara “um grupo pequeno de intelectuais, que se
convertemn ao catolicismo ou trecam um ¢atolicisme tradicianal @ acomodado
por um catolicisma praticante e militante”. José Oscar Beozzo, op. cit., p. 282.
Sobre o Centro Dom Vital consulte-se Ténia Salem, “Do Centra D. Vital a
Universidade Catélica”. In: Schwartzman, 8. (org.), Universidades e Institui-
goes Gientificas no Rio de Janeiro, Brasilia: Conselho Nacicnal de Desenvol-
vimentc Cientifico e Tecnoldgico, 1982 p. 97-134.

a8 SALEM, Tania. op. cit., p.107.
39 BEOQZZO, José Oscar. op. cit., p. 290-281.

40 LIMA, Alceu Amoroso. “Rumos”. In: Indicagdes Politicas. Rio de Janeiro:
Civilizaggo Brasileira, 1936, p. 36 (arligo esctito em dezembro de 1930).

41 BEQZZOQ, José Oscar. op. cit., p. 198-299.

42 BEOQZZO, José Qscar. op. cit., p. 299-300.
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posi¢do do Episcopado brasileiro nfo fora uniforme, a Igreja
retoma seus esforgos no sentido de conseguir que “os principios
bésicos da ordem social cristd” voltassem a orientar a Constituigio
politica do pais.*?

Esses “principios bisicos”, que retomam as “ernendas reli-
giosas” de 19235, sio enumerados por Alceu Amoroso Lima, ainda
em dezembro de 1930: promulgacio da Constimi¢io em nome de
Deus, reconhecimento explicito do catolicismo como areligifio do
povo brasileiro, manutengdo da indissolubilidade do matriménio
e reconhecimento oficial do casamento religioso; reintroducio do
ensino religioso catdlico nas escolas primdrias e segunddrias ofi-
ciais, com as garantias necessdrias as confissdes ndo-catdlicas, ¢
autorizago oficial para assisténcia religiosa is classes armadas, is
penitencidrias, aos hospitais e aos asilos do Estado.

Para lutar pela incorporagiio desses princfpios A futura Cons-
tituigdo, a hierarquia catSlica estabelecerd uma bem montada
estratégia de mobilizaciio nacional, que se iniciara com as grandes
concentragdes religiosas de maio e outubro de 1931, no Rio de
Janeiro, e continuard através da Liga Eleitoral Catélica, em 1932
e 1933

Antes disso, porém, confiante no apoio de Francisco Campos,
que acabara de ser nomeado para o recém-criado Ministério da
Educagio e Saride, a Igreja decide antecipar o encaminhamento da
questio da reintrodugdo do ensino religioso nas escolas piblicas,
Entretanto, tal decisdo nao pede serexplicada apenas pela presenca
de Francisco Campos no Ministério da Educaciio. Na verdade,
entre as reivindicagGes catdlicas, esta apresentava-se como a mais
urgente:

"A Igreju, com solidas raizes na zona rural, sentia que sen

futuro podia estar comprometido se de algum modo ndo
tornasse ativa sua presenga junto ds classes populares em
constituicdo nas cidades e cuja formagdo se dava mais e mais
através doi aparelho escolar” !

De fato, aIgreja, profundamente enraizada no nivel do ensino
secunddrio, que ela praticarmente controlava através de suarede de
colégios, e presente entre os intelectuais através do Centro Dom
Vital e da Associaciio dos Universitdrios Catélicos, fundada em
1929, niotinha praticamente nenhuma presenga ao nivel do ensino
primério. Ora, o mimero de alunos do ensino primdrio havia quase
duplicado entre 1920 ¢ 1930, e essa expansiio tendia a acelerar-se.
Assim, ao Jutar pela introdugiio do ensino religioso nas escolas
piiblicas, a Igreja estava lutando para garantir a sua influéncia sobre
as classes populares urbanas. Como bem observa Beozzo,

“o que se decidia nas discussdes de 1931 era a possibilidade
da age pedagogica da Igrefa junto as classes mais populares
no quadro da educacdo primdria, acdo esta tdo crucial para
a conduta moral e intelectual da sociedade. Sem isto a Igreja
corria o risco daquela fratura fatal entre uma religido de
intelectuais e wma outra para o povo. A educagiio das massas
era tdo importante quanto a conguista espiritual e cultural
das elites. A luta no campo politico podia dar & Igreja acesso
ao Estado e a legislacdo mais seria um erro se descuidasse
do acesso direto & populagdo através da educagdo”*

2.2, O ensino religiose como substituto da educacio moral

No inicio de 1931, por ordem de Dom Leme, o Padre Leonel
Franca, Assistente Eclesidstico do Centro Dom Vital, consulta o
Ministro da Educagfio sobre a oportunidade de uma agio imediata
da Igreja no sentido de obter do govemno apoio em sua Iuta pela
reintrodugdo do ensino religioso nas escolas piblicas. A pedido do
Ministro, o Padre Franca redige um projeto de decreto, que serd
aprovado por Dom Lenw: ¢ entregue a Francisco Campos, em 15
de abril de 1931. O Ministro da Educagiio introduzird algumas
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medificacfes no projeto e encaminhd-lo-4, tés dias depois, acom-
panhado de uma exposicio de motivos, a Gefilio Vargas. O
Decreto serd promulgado pelo Chefe do Goveno Provisorio, em
30 de abril de 1931.# Através dele, o ensino religioso era reintro-
duzido nos estabelecimentos de ensino primdrio, secundirio e
normal de todo o Pais. S¢ haveria dispensa da freqiiéncia s ulas
de religido para aqueles aunos cujos pais a requeressetr, no mo-
mento da matricula. Aelaboragiio do programas de ensinoreligioso
e a escolha dos manuais seriam de responsabilidade das autorida-
des religiosas. A elas caberia também designar os professores e
vigid-los, no que se referisse a dontana e 3 moral. Para que o ensino
religioso fosse minmstrado em um estabelecimento oficial era ne-
cessario que pelo menos 20 alunos se dispusessem a recebé-lo.
Essa exigéneia tornava mmite dificil o ensino de um credo diferente
do credo catdlico, dado o predominio dos catélicos na populagio
do Pais. Assim, na pritica, ensino religioso equivalia a ensino da
religido catdlica.

Na exposi¢io de motivos que acompanha o projeto de decre-
to, Francisco Campos procura justificar a introducio do ensino
religioso nas escolas por meio de argumentos de ordem filosdfica
e pdagdgica.* Segundo ele,

“o fim essencial da escola é ndo so instruir, mas educar, nio

56 habilitar técnicos sendo também formar homens que, na

vida doméstica, profissional e civica sejam cumpridores fiéis

de todos as seus deveres” (p. 312).

Para campos, a educagiio nfio pode ser neutra: ela apresenta
sempre uma dimensio ética, Trata-se de “impor preceitos 4 cons-
ciéncia e subministrar & vontade motivos eficazes de agdo”. Ora,
isto nfio ¢ possivel “fora de uma concepgio ético-religiosa da
vida”. A formacio do homem exige uma tomada de posigfio com
relagdo aos problemas de suia natureza e de seu destine, isto €, com
relagiio ao problema religioso:

“formar o homem e orientd-lo para atingir a perfeicdo de sua

natureza e realizar a plenitude dos seus destinos, e qualguer

atitude em face das questdes da natureza e dos destinos
humanos envolve, implicita ou explicitamente, uma solugdo

do problema religioso™ (p. 312).

43 Decrefo n® 19.941, de 30 de abril de 1331, Colepdo das Leis do Brasil, 1931,
I, p. 703.

44 CAMPOS, Francisco. “Exposigdo de Motivos do Decreto n? 19.941, de 30 de
abril d21931", Baletim do Ministério da Educagio e da Satide Publica, n® 1&
2, 1931, p. 312-314. As citages que se seguem sdc deste documento.
Segundo alguns, a Exposigéo de motivos foi também redigida pelo Padre
Leonel Franca. Com efgito, a argumentagéo utilizada por Campos é a mesma
que aparece, de forma bem mais desenvolvida, no livro de Padreo Leonel
Franca, publicado 4 mesma época. Franca. L. Pe. Ensino Religioso, Ensino
Leigo, Rio de Janeiro: Schmidt, 1931.

45 VARGAS Getulio: “Discurso de Posse na Ghefla do Governo Proviséria.” In:
A Nova Politica do Brasil.. Rio de Janeiro: José Olympio, 1928, p. 71, v. 1.

46 VARGAS, G. *Discurso no Banquats oferecido pelas Classes Armadas - 2 de
janeiro de 19317 In: A Mova Politica do Brasil, op. cit., p. 80.

47 BERNARDES, Artur, Mensagem - 1925. In Brasil. Presidente, 1923-1926.
(A. Bernardes), Mensagans Presidenciais, Presidéncia Artur Bemardes,
1923-1926, Brasilia, Cdmara dos Deputados, 1978, p. 333 (Documentos
Parlamentares, 83). Bernardes estava justificando a intredugdo da instrugéc
moral e civica no curriculo do ensino secundario, realizada pela Reforma
Rocha Vaz, em janeiro de 1925.

48 CAMPQOS, Francisco “A Reforma da Constituigio”. 4 Unido. v. 16, n. 43, p.
1, 28 de maio de 1925,

49 Comunicado enwiada por Francisca Campos ao Rio Jamnal, transcrito em A

Unido.v. 18, n. 48, 7 de junho de 1925, p. 1. As citagbes que se seguern sdo
dassa documanto.
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Assim, segnndo Campos, o Estado nfio estaria violando a
liberdade de consciéneia, ao introduzir o ensino religiose nas
escolas. Pelo contririo, estaria respeitando

“o direito natural dos pais de divigir a educacdo dos filhos,

ndo impondo uma crenga acs que a ela ndo querem se

submeter, mas também ndio constrangendo a wm ensing

agndstico as filhos das familias religiosas” (p. 312-313).

Ao salientar a dimensio ética e moralizadora do decreto do
ensino religioso, Francisco Campos situava-se na perspectiva de
Genilio Vargas que, desde o momento de sua posse como Chefe
do Governo Provisério vinha insistindo sobre o cardter moraliza-
dor da Revolugio de 1930. Segundo Vargas, a Revolugiio havia
sido feita para “sanear o ambiente moral da pétria”,** para “realizar
a obra de reorganizagiio moral (...) da Repiblica™ *¢ Para isso, o
Goveme esperava contar com o apoio de todas as forgas morais
do Pafs. Ora, a Igreja Catélica era, segundo Francisco Campos,
uma dessas “forcas morais™.

Por outro lado, ao identificar formagio moral com educagiio
religiosa e ao transferir i Igreja a responsabilidade da formagio
moral do cidadio, Francisco Campos estava nio somente atenden-
do &s exigéncias dos educadores catdlicos, que reclamavam para
a Igreja essa tarefa, como também sendo fiel 4 sua concepgio
antoritdria, procurando estabelecer mecanismos para reforgar a
disciplin? & a autondade.

Dentro da concepglio de Francisco Campos, a educagio
religiosa era um desses mecanismos.

Com efeito, em entrevista concedida ao jomal A Noite, em
maio de 1925, durante os debates da reforma constitucional que
mencionamos no item anterior, Francisco Campos, depois de
referir-se a crise de antoridade que o Pais atravessava e salientar a
urgéncia de uma restauracio da autoridade sobre bases sélidas,
comenta a declaracio do Presidente Bernardes a respeito da neces-
sidade de tornar efetiva e obrigatéria a educagio moral das novas
geracdes,*’ afimmando:

“Certamente a educagdo moral e civica pode concorrer para
a formagdo e esclarecimento da consciéncia nacional. Mas
guais o3 fundamentos dessa educagcdo moral, no meio da
anarquia das doulrinas contempardneas e na desorientagdo
geral das inteligéncias, sem pontos de mira on de referén-
clapor que orienlar-se ou dirigir-se? 84 a religido pode
oferecer ao espirito pontos de apoio e motivos e quadros de
agdo moral regulada e eficiente. A educagéio moral néio é mais
do que um subproduto da educagdo religiosa. A educacéio
moval resulta da cultura dos sentimentos de veneragdo, de
admiragdo, de entusiasmo, de reconhecimento e de temor,
quesd a religidio, que estd 4 raiz do espirito, pode alimentar,
nutrir ¢ aprimorar. O de que precisamos, se precisamos de
educagdo moral, como ndo se contesta, € de educagdo re-
ligiosa”.*®

Campos voltard a essa mesma questio alguns dias depois,
respondendo as criticas que sua entrevista havia provocado.*
Segundo cle,

“amoral leiga ndio existe. {...) O que existe no Brasil de ordem
social e moral, de ordem familiar, de discipiina ¢ de organi-
zacdo, o que no Brasil ¢ nacional, é catdlico™.

(CAMPOS, 1925b)

Para Campos, a doutrina catdlica nfio era apenas uma doutrina
religiosa, mas uma doutrina de Estado. Ora, a razfio de toda a crise
pela qual passava o Brasil era que ao Estado brasileiro faltava uma
doutrina na qual fundamentar e legitimar a sua avtoridade. Essa
doutrina, segundo ele, s6 poderia ser a doutrina catélica:
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“Onde porém a sua doutrina do Estado? (...) E ai esid, ao
alcance do Estado, um grande pensamento, uma sélida dou-
tring, de ordem e de paz (... ) uma doutrina de hierarquia e de
autoridade, nédio, portanto, apenas wma doutring religiosa,
mas wma doutrina de Estado™.

(CAMPOS, 1925b)

E a doutrina catdlica seria para o Estado, segundo Campos, ndo
apenas W instrumento capaz de garantir a preservagio da hierarquia
e da autoridade, mas também um instrumento de luta ideolégica:

“Se a ordem nacional importa aos patriotas, hd de importar-
thes a Igreja Catdlica, a vinica que, sendo universal, ndo &
anti-nacional. Se queremos portanio preservar o nosso eard-
ter proprio, reaginde contra as doutrinas de dissolucdo cos-
mopolita, as doutrinas anti-patriéticas e anti-nacionais, em-
bebidas de radicalismo individualista e de suspeitas fratemi-
dades, havemos de trabalhar pela Igreja Catélica, sendo pela
religidio, por patriotismo".

(CAMPOS, 1925b)

E Campos conclui propondo que o Estado brasileiro

“informe o sew ensine e a sua agdo social na doutring da
Igreja Catdlica (...) se pretende fundar e legitimar asua
autoridade pela dinica doutrina capaz de fundar e legitimar
qualguer autoridade™.

(CAMPOS, 1925b)

Como vimes, Francisco Campos nao conseguiu convencer os
deputados, em 1925, e a reforma constitucional de 1926 manteve
o ensino religioso fora das escolas piiblicas. Mas, em 1931, como
Ministro da Educagfio de um Governo Provisério que tinha amplos
poderes. Campos poderd ndo apenas concretizar a sua proposta,
mas também explicitar toda a dimensfo politica da mesma.

Assim, em margo de 1931, um més antes de propor a Getiilio
Vargs a promulgacfio do decreto que autorizaria a introdugodo
ensine religioso nas escolas puiblicas, Campos retoma,em carta a
Amaro Lanari, a mesma argumentacio da entrevista de 1925,
Nessa carta, Campos refere-se a essa entrevista, afirmando haver
nela levantado

“a questdo das relagdes entre a Igreja ¢ o Estado no Brasil,
defendendo o ponto de visia de que a Constituigiio deveria
reconhecer a Religifio caidlica como a da maioria dos
brasileiros, e portanto, tirar a ideologia polftica brasileira
desse reconhecimento os coroldrios implicitos”.5

Um desses “coroldrios” era a necessidade de buscar apoio da
Igreja para qualquer iniciativa de cardter politico que se pretendes-

50 Carta da Francisco Campos a Amare Lanari, ¢itada em Simon Schwartzman,
O Intalectual e o Poder: a Carreira Politica de Gustavo Capanema. In: A
Revolugdo de 30; Sermindrio Intemational, Brasilia: Universidade de Brasilia,
1893, p. 387.

51 Caria enviada por Francisco Campos a Getilio Vargas em 18 de abril de
1931, CPDQC, Arquivo Getdlic Vargas, GV 31.04.18/1, As citagdes que se
seguem sdo desse documento.

52 Homenagem prestada a Francisco Campos, em 26 de julho de 1936, am
agradecimento por sua campanha em favor do ensino religioso nas escalas.
O discurso pronunciado por Francisco Campos durante essa homenagem
sta publicade sob o titulo “Os Valares Espirituais” in Francisco Campos,
Educagdo e Cullura, Rio de Janeire: José Olympio Editora, 1941, p. 147-155.
As citagdes que se sequem sdo desse discurso.
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se popular e mobilizadora. E serd exatamente a promessa do apoio
da Jgreja em nivel nacional que fomecerd a Francisco Campos o
argumento politico capaz de convencer Genilio Vargas e levi-lo a
assinar o decreto de introdugiiodo ensino religioso nas escolas
piiblicas, Essa dimensdo politica ndo apareceri na Exposigiio de
Motivos, destinada a ser publicada, Ela sers, contudo, claramente
explicitada por Francisco Campos em carta pessoal, manuscrita,
que ele enviara a Getiilio Vargas no momento de encaminhar-the
o projeto.?! Nessa carta Campos retoma, de passagem, a dimensgo
pedagdgica do decreto, fazendo referéncia aos “beneficios que de
sua aplicagfio decorrerio para a educaciio da juventude brasileira”,
Mas afirma claramente, ¢ com insisténcia, que o verdadeiro motivo
de sua iniciativa seria obter a mobilizagio da Igreja em favor do
Governo: '

"Foi{...) com o intuito de mobilizar mais uma forca, a maior

das nossas forgas morais, ao lado de V. Exe., que me animei

a subineler ao seu exame o projeto de decreto”.

A aprovagiio deste seria, de acordo com Campos, um ato “de
grande importéincia”, seria “talvez o ato de maior alcance politico”
do governo de Getillio Vargas.

Com efeito, no momento em que era, segundo o Ministro,
“absolutamente indispensavel recorrer ao concurso de todas as
forgas materiais e morais”, a aprovagio do decreto de introdugio
do ensino religiose nas escolas determinaria

“a mobilizagéo de toda a Igreja Catolica ao lado do govemo,

empenhando as forgas catdlicas de modo manifesto e de-

clarado, toda a sua valiosa e incompardvel influéncia no
sentido de apoiar o governo, pondo ao servigo deste um
movimento de opinide de cardter absolutamente nacional”,

Campos termina sua carta assegurando a Getiilio Vargas que
aassinatura do decreto ocasionaria “um impressionante e entusids-
tico movimento de apoio ao govemo” e garantiria ao Presidente a
gratidao da Igreja. .

Nos analisaremos mais tarde a reaciio da Igreja Catélica a
essas tentativas de mobilizagio. Contudo, podemos dizer desde ja
que foi o proprio Francisco Campos que se beneficiou da gratidéo
da Ipreja, prometida por ele a Getilio Vargas. Essa gratiddo, a
Igreja demonstrou, organizando-the uma grande homenagem, em
19367 :

Em discurso pronunciado nessa ocasifio, Campos explicitard
as motivagdes reais da iniciativa que ele havia tomado em 1931.
Além das dimensdes ética e politica, o decreto de introducio do
ensino religioso nas escolas tinha uma dimensdo ideolégica. Ele
situava-se na linha direta de sua ideologia anti-liberal e autoritsria.
Logicamente, essa dimensao do decreto no poderia ter sido epx-
licitada no momento de sua assinatura. Com efeito,em 1931,
Campos ndo poderia ter-se colocado abertamente contra os educa-
dores liberais. Era necessrio coopté-los, como havia sido coopta-
do o grupo dos educadores catélicos. Em 1936, no momento em
que o Pais se encaminhava para o Estado Novo, os educadores
liberais praticamente ndo exerciam mais influéncia, e esse proble-
ma nfio mais se colocava

Assim, em seu discurso de 1936, Francisco Campos expde
claramente o cariter anti-liberal e autoritirio da iniciativa de
introdugfio do ensino religioso nas escolas piiblicas. Segundo ele,

“tratava-se de quebrar wma tradicdo, de romper um precon-
ceito, de vencer uma dessas fraguezas humanas, tantas vezes
mais forte no homem do que as suas préprias forcas: tradicdo,
preconceito e fraqueza que a dowtrina liberal, rotulada de
imparcialidade e isengdo, mas, efetivamente, inspirada no
espirito de facgde e de partido, havia postulado, pela voz de
seus ordculos, como um dogma do espirito e um ‘a priori’ da
politica” (p. 190),
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Mais do que isso: para introduzir-se o ensino religioso nas
escolas era preciso “violar (...) todo o sistema politico, fundado,
precisamente, sob a invocagio da liberdade, na negagdo da liber-
dade’; era necessdrio “violar um sisterna politico que, na confor-
midade das praxes agnésticas, os liberais consideravam como uma
das categorias eternas do espitito humano”, Dessa forma, dando
liberdade ac ensino religioso, o govemno estava “estendendo a
ruptura do sistemna politico vigente até o dogma fundamental da
liberdade de pensamento”. Era, portanto, um “ato revoluciondno”,
que “s6 o ditador, guia e intérprete da revolugio™, poderia ter
realizado, ™

Mas Francisco Campos leva mais longe sua argumentagio:
ele retoma, em uma outra perspectiva, as dimensdes pedagdgica,
ética e politica do Decreto de abril de 1931,

Na Exposi¢ao de Motivos que acompanhava o Decreto de
1931, Campos havia afirmado que *“a importincia e necessidade
do ensino religioso” efa “questio pacifica entre os grandes mestres
da pedagogia”. Segundo ele, o “laicismeo escolar”, que nao havia
nascido “na vida das escolas” mas “nos circulos da politica” era
um “verdadeiro anacronismo”. Assim, em 1931, Francisco Cam-
pos havia deixado entender que a introdugiio do ensino religioso
nas escolas nada tinha de extraordidrio, sob o ponto de vista
pedagdgico, No discurso de 1936, ac contrdrio, Campos apresenta
o Decreto do ensino religioso como “uma verdadeira revolugiio no
terreno da educagio”. Ao passo que as chamadas reformas educa-
cionais significavam “apenas transformacdes no dominio da téc-
nica, dos processos e dos métodos™, sendo portanto “indiferente
aos valores”, a mudanga operada com a introdugdo do ensino
religioso atingia “a substincia, os fins, o sentido ¢ os valares da
educagio”. A educagiio, e mais precisamente o ensino religioso,
sdo considerados por Campos como instrumentos de “recuperacio
dos valores perdidos”, E aescolha dos valores a serem recuperados
era, segundo ele, uma decisio da qual dependia “ndo somente ©
sistema de educagiio, como o sistema ou regime politico’™ ao qual
a educacdo encontrava-se subordinada (p. 153).

{ra, esses valores que Francisco Campos nfo quisera definir
em 1931, pois defini-los a partir de sua perspectiva autoritdria
significaria posicionar-se claramente contra os educadores liberais
que ele precisava cooptar, podiam, em 1936, ser definidos sem

53 Campos reafirma com insisténcia em seu discurso que o auter do decreto do
ensino religioso havia sido Getdlio Vargas e nao ele. Em 1936, Campos volta
a sa aproximar de Vargas, do qual ele havia, de uma certa forma, se afastado
em 1932. Pode-sa ver aqui um primeiro indicio da culto da parsonalidade do
Presidente, que sera fortemente encorajade durante o Estado Nave, por abra
do Departamenta de Imprensa e Propaganda (DIP). Tamb&m nesse ponto
Francisco Campos antecipa-se ac Estado Novo, do gual ele seré o principal
artifice.

54 No discurso pronunciada na Conferéncia Brasileira de Educagée, pramovida
pela A.B.E., em 1931, Francisco Campos havia afirmada claramente que os
fins da educagdo estavam para ser definidos, e que esta defini¢do era uma
tarela a ser realizada pelos educadares. Veja-se Francisco Campos, “Sobre
a Filosofia da Educagia™ In: Campos, F. Educagdo e Cultura, op.cit, p.
133-140.

55 Coma afirma Carlas Roberto Jamil Cury, os catdlicos ficaram “desgostosos
com as referéncias de que a reintrodugdo do ensino religioso tenha sido um
ato de Vargas. Para a cosmovisao catdlica, Vargas teria sido o mero porta-voz
de um direito do povo catdlice”, Carlos Roberta Jamil Cury, op. cit., p. 102,

56 BEGZZQ, Joséd Oscar, op. cit, p. 293.

57 Citado por José Oscar Beozzo, op. cit., 297.

58 Citado por Ténia salem, op. cit., p. 111.
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problemas.™ E como nao podia deixar de ser, os **valores perdidos”
que somente a educagio poderia recuperar, eram os valores ligados
4 religifio, a pdtria e a familia (p. 154). Eram os mesmos valores
que serviam de bandeira para os varios sistemas politicos totalité-
rios da época, e gue, no Brasil, eram constantemente invocados
nos discursos anti-comunistas, principalmente a partir de novem-
bro de 1933.

Esses trés valores estavam, segundo Campos, indissoluvel-
mente ligados: a religifio, entretanto, era a base dos outros dois.
Assim, no processo de sua recuperagiio, o ensino religicso assumia
uma fundamental importincia:

"“"Hef wma indissolitvel solidariedade entre agqueles trés vincu-

los eternos. Se o bolchevismo combate a religido, € porque

combate a familia e a pdtria. A religido que outra coisa é

sendio a sagrada familia e a tinica sangdo da familia? E a

patria, sendio wma afinidade de familias, reunidas pelos lagos
do sangue e do espirito, e que lagos mais fortes de espirito do

quie 03 da crenga comum?” (p. 154).

E assim fecha-se o circulo: no esquema politico autoritdrio
de Francisco Campos o ensino religioso era, a0 mesmo lempo, wm
instrumento de formagio moral da juventude, um mecanismo de
cooptaciio da Igreja Catdlica e uma arma poderosa na luta contra
o liberalismo e no processo de inculcaciio dos valores que consti-
tuiam a base de justificagio ideoldgica do pensamento politico
auteritdrio.

2.3. A reacfio da Igreja

A Igreja Catélica, mesmo reagindo s tentativas de Vargas e
Campos no sentido de servir-se dela como instrumento de mobili-
zagdo politica para fins pessoais,’® ndo deixa de utilizar sen poder
de mobilizacio popular “no intuito de atingir propdsitos nem
sempre do povo em si, mas do aparelho eclesidstico™.*

Visando mostrar ac Governo sua forga e pressiona-lo para
que atendesse is suas reivindicagdes, a Igreja organiza, em maio
de 1931, no Rio de Janeiro, uma grande concentragéio popular em
homenagem a Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil.
Perante todo o Governo Provisdrio, D. Leme repete as reivindica-
¢hes da Igreja e admoesta:

“Ouee os responsdveis pelo Pais nda déem crédito aos obser-

vadores superficiais que 56 nos julgam capazes de defender-

mos os nossos direitos ao perfime das flores que ajardinam
os altares ou das flores de retérica que trescalam em nossas
assembléias. Enganam-se! Para defender os direitos de

Cristo, sabemos também sair 4s ruas e cerrar fileiras junto

as urnas ">’

Em outubro do mesmo ano, a Igreja mobiliza mais uma vez
© povo, por acasiio da inauguragio daimagem de Cristo Redentor,
no alto do Corcovado. Diante de 45 bispos, vindos de todo o Brasil,
D. Leme entrega a Getilio Vargas, em nome do episcopado brasi-
leiroa, a lista das reivindicagGes catSlicas para a fitura Constitui-
¢ho e adverte:

“0 nome de Deus estd cristalizado na alma do pove

brasileiro. Ou o Estade reconhece o Deus do povo, ou o povo

rélo reconhecerd o Estado”.™®

Consciente da necessidade de criar uma estrutura capaz de
manter a mobilizagiio dos catdlicos e da importincia de encontrar
uma férmula que lhes permitisse uma atuagio politica eficaz, a
Igreja, que nio pretendia apoiar a formagfo, no Brasil, de um
partido catdlico, decide criar uma instituigfio supra-partiddria, a
Liga Eleitoral Catélica (L.E.C.).

Essa estratégia politica da Igreja mostrou-se altamente efi-
ciente: a maioria dos candidatos apoiados pela L.E.C. conseguiu
eleger-se e as principais reivindicagdes da Igreja foram aprovadas
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pela Assembléia Constituinte e incluidas na Constituiciio de 1934.

Comentando os resultados alcangados pela Igreja em 1934,
escreve Beozzo:

“A Igreja acertara, depois de 40 anos, sua rearticulagdo a

nivel do Estado, através de uma bem montada estratégia de
mobilizacdo da opinido piblica em 1931, de wmn denodado
esforco de organizacéo e criatividade no embate eleitoral ¢
de acompanhamento e assessoria nos debates parlamentares
e Comissdes da Constituinte. Nesta rearticulagdo ela preser-
vava sua liberdade perante o Estado mas ao mesmo tempo
eliminava os empecithos que o Fstado leigo the antepunha
para penetrar nos aparelhos idecldgicos do Fstado a fim de
informd-las segundo sua doutrina e principios. (...) Mas
Jazendo passar sua estratégia de acgdo pela intervengdo ¢
protecio do Estado, a Igreja entra a fazer parte do bloco no
poder, funto com as vdrias fragdes das classes dominantes:
antigas oligarguias rurais, a burguesia comercial e finan-

ciera e a recém-articilada burguesia industrial .

Tendo garantida sua presenga no bloco do poder, em 1934, a
Igreja abandona sua estratégia de mobilizagio populat, procurando
a0 mesmo tempo assegurar e ampliar o seu controle sobre o laicato,
através do fottalecimento da A¢ao Catélica Brastletra, nos moldes
da Agdo Catolica Italiana. Através da Acio Catdlica, a Igreja

“chama praticamente todos os seus militantes para bater, em

certo sentido, em retivada e assumir de modo mais direto uma

tarefa de cunho religioso sob direta orientagdo da hierar-
quia’.®

Ao mesmo tempo, algreja procura obter o miximo rendimen-
to do principio de “colaboragiio reciproca em prol do interesse
coletive™, institucionalizado pela Constituicao de 1934.51

Esse principio traduzia-se por um “pacto” segundo o qual a
Igreja recebia do Governo, em nome da “justica distributiva”,
ajuda (principalmente econdmica) para as obras e instituiges por
ela mantidas (escolas, orfanatos, hospitais, missoes entre os indios,
etc.); em froca, a Igreja oferecia ao Governo sua colaboragio, em
nome da “justiga social”.5

Essa colaboragfio nio se concretizava apenas na manutengio
de obras sociais, por parte de dioceses, pardquias e ordens religio-
sas. Ela manifestava-se também por meio de pronunciamentos e
tomadas de posigio explicitas em favor do Govemno e nfio era
incondicional. As condigbes de concretizagiio desse “pacto”, isto
¢, aquilo que a Igreja esperava do Estado e o que ela oferecia em

59 BEQZZQ, José Oscar, op. cit., p. 307.
60 Idem, p.322.

61 Constituigdo da Republica dos Esfados Unidos do Brasil, 1934, art. 17: “E
vedadao & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal ¢ aos Municipios: (...) I,
ter relagéo de allanga cu dependéncia com qualguer cutto ou Igreja, sem
prejuizo da colabaragdo reciproca em prol do interesse coletiva”.

62 "N&o pedimos sendo o que nos devem conceder por estrita justiga distributiva.
E em troca damos aa Estado, em forma de justica sacial, toda a reciprocidade
exigida da colaboragiio no bem comum™, Alceu Amorosc Lima, "Primeira
Vitdria™; In: Lima, Alceu Amoroso. indicagdes Politicas, op. cit., p. 122.

63 Carta de Alceu Amoraso Lima a Gustavo Capanema, 16 de junho de 1935,
CPDOC, Arquive Gustavo Capanema, GbC/Lima, A. As citages que se
seguem sdo tiradas desse documenta.

64 Alceu Amoroso Lima refere-se ao General Jodo Gomes, que acabava de sar
nomeado Ministro da Guerra, em substituigio ac Generat Goes Monteiro.
Quanto ac Chefe de Palicia da Distrito Federal, trata-se de Felinto Miller, que
se tornara conhecido e temido por sua atuagdo na diregio da policia politica
e da reprassdo, a parir de 1935.
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troca, aparecem claramente na carta escrita por Alcent Amoroso
Lima a Gustavo Capanema, em julho de 1935.%? Depois de trans-
mitir 20 Ministro a inquietagio dos catdlicos diante da infiltragiio
comunista, principalmente no setor da educacgio, nos sindicatos,
no Ministério do Trabalho e no govemno mwnicipal do Rio de
Janeiro, Alcen Amoroso Lima enuncia o que os catdlicos espera-
vam do Governo:

“O que desefamos, portanto, do Governo € apenas:

1. Ordem piiblica, para permitir a livre e franca expanséo de

nossa atividade religiosa na sociedade,

2. Paz social, de modo a estimular nosso trabalho de aproxi-

magdo das classes, que é, como vocé sabe, o grande método

de acdo social recomendado invariavelmente pela Igreja;

3. Liberdade de agdio para o bem, mas ndo para o mal, para

a imoralidade, para a preparacdo revoluciondria, para a

infiiria pessoal;

4. Unidade de direcéio de modo que a autoridade se manifeste

uniforme em sua atacdo e firme em seus propesitos”.

Como se vé, os catélicos esperavam do Governo uma atuagio
unitdria e firme, através dos seus aparelhos repressivos, pam a
manutencio de uma “ordem publica™ e de uma “paz social” que
deixassern o caminho livre para a agiio da Igreja ne campo religioso
e social.

A referéncia aos aparelhos repressivos aparece claramente,
quando Alceu Amoroso Lima elogia aqueles que dirigem o Exér-
cito e a Policia do Distrito Federal:

“A testa da pasta da guerra e da policia do Distrito (gue

deveria constituir um ministério nove) acham-se felizmente

dois homens de bem, de ordem e de coragem, que séio no

momento dois esteios da ordem piblica. Aplaudimos vi-

vamente essas duas escolhas, que mais valem para nés catdli-

cos do que quaisquer favores aparentes, de que diretamente

#os beneficidssemos. E formulamos os nossos votos para gue

sefa cada vez mais prestigiada e auxilinda a atuagdo dessas

clieets antoridades”

Concretamente, os catélicos esperavam do Governo “umna
atitude mais enérgica de repressio ac comunismo”, Para isso,
segundo Amoroso Lima, era necessdro

“expurgar o Exéreito e a Marinha de elementos pollticos

revoluciondrios, reforcar a policia, excluir dos sindicatos e

dos gquadros do Ministério do Trabalhe elementos agitadores,

organizar a educagdo e entregar os postos de responsabili-
dade nesse setor znwora‘annmmo ¢ homens de foda conﬁanga
meral e capacidade téenica”.

Mas, a0 mesmo tempo em que reclamavam do govemno uma
aciio repressiva contra aqueles que poderiam constituir-se em um
obstaculo & agdio da Igreja, os catdlicos esperavam contar com a
simpatia e o apoio do mesmo:

“E ac mesmo tempo que esperamos do Estado uma agdo firme

em sua propria defesa e na defesa coletividade, que o Estado

alhe com mais simpatia e facilite a expansdo daguelas ativi-
dacdes sociais gue visam apenas elevar o nivel moral e re-
ligioso da sociedade brasileira e portanto o seu progresso
moral e espmtuaf E o caso da Agdo Catdlica Brasileira, que
acaba de organizar-se em moldes nacionais e que precisa,
para sua expansdo, de um ambiente de seguranca que s6 o

Estado the pode dar”.

Em troca, a Igreja pronunha uma

“alianca de todas as correntes que defendam, no Brasil, suas

instituicdes sadias fundamentais, como a familia e as idéias

sadias e construtivas como a de pedtria e religidio, contra os
agitadores ¢ demolidores de todas elas”.

Além disso, e este é o argumento fundamental, a Igreja
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oferecia seu apoio politico a homens, partidos politicos ou regimes
que se aliassemn a ela na defesa destes valores e apoiassem sua agdo:

“Com anossa organizagdo, espalhada por todo o Brasil, com

0 nosso empenho em favorecer a educacdo do pove, em

pregar e praticar a paz social, em defender a dignidade da
pessoa humana, sob todos 0s aspectos, estamos certos de
poder retribuir fartamente ao Estado os beneficios que este
Sizer & Igreja, ndio por favares ou privilégios, mas pela pretica

efetiva de suas fungdes, na garantia dos direitos individuais
e da justica social. E o homem piblico ou o partido que assim
agir para coma lgreja pode estar certo de contar com o apoio
de todo os catdlicos conscientes, de modo muito wais
efetivodo que se tentarem com eles qualguer alilanca de
ordem politica”.

Entretanto, na proposta de Alceu Amoroso Lima, se nfio hd
limites para a intervengfio repressiva do Estado, quando se trata de
reprimir o “pensamento anticatdlico”, isto &, 0 comunismo, nio se
d4 o mesmo com relagiio aos aparelhos ideolégicos: a censura deve
ser “honesta” e a intervengfio do Estado no sistema educacional
deve ser feita “com a imediata colaboracdo da Igreja e da familia”

“Os catslicos serfio os aliados naturais de todos os que

defenderem os principios de justica, de woralidade, de edu-

cagdo, de liberdade jusia, que a Igreja coloca na base de seus
ensinamentos sociais. Vejam eles que o governo combate
seriamente o comunismo (sob qualguer aparéncia ou mds-
cara para disfarcar) — siimula de todo o pensamento anti-

espiritual e portanto anticatdlico; que combaie seriamente o

imoralismo dos cinemas e teatros pela censura honesta;

organiza a educacdo com a imediata colaboragdo da Igreja

e da familia — vejam isso os catdlicos e apoiardo, pela

propria forga das circunstdncias, os homens ¢ os regimes que
possaim assegurar ao Brasil esses beneficios”.

Ainda em julho de 1935, Alcen Amoroso Lima aprovara as
medidas de excegiio e a Lei de Seguranga Nacional que acabavam
de ser decretadas pelo govemno:

“Quanto & Lei de Seguranca e q atitude que vem, ultima-

miente, assumindo o Governo, em defesa do regime e da ordem

puiblica, sfio provas evidentes de energia serena e consciéncia
do dever, gue muito hdo de concorrer para a consolidacéo da
ordem constitucional”,%

E em setembro de 1937, o episcopado brasileiro publicard
uma “Carta Pastoral sobre o Comunismo Ateu”, para ser lida e
explicada aos fidis, em todas as igrejas. Depois de apresentar a sua

65 LIMA, Alceu Amoroso “Primeiro Aniversario®. In: Indicagbes Politicas, op. cit.,
p. 246. A Lei de Seguranga a qual Amoroso Lima se refere é a Lei n? 38, de
4 de abril de 1935, gue define os crimes contra a ordem politica e social.
Colegao das Leis do Brasil, Poder Legislativo, 1935, p. 36.

66 “Carta Pastoral @ Mandamento do Episcopado Brasileiro sobre o Cammunis-

mo Atheu”. In: Em Guarda (contra o Comunisme), Rio de Janeiro: Imprensa
do Estade-maiar do Exército, 1938, p. 27-28.

67 BEOZZQ, José Oscar, op. cit., p. 321.

68 Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasi, 1934, art. 153.: 0
ensino religioso sera de freqiiéncia facultativa e ministrado de acordo com os
principios da confissao religiosa do alunc, manifestada pelos pais ou respon-
shveis, & constituira matéria dos horarios nas escolas poblicas primarias,
secundarias, profissionais & normais”.

69 Conslifuigao dos Estados Unidos do Brasif, decretada a 10 de novambro de
1937, art. 133: “O ensino religioso podera ser contemplado como matéria da
curso ordinério das escolas primarias, normais e secundarias. Ndo podera,
porém, constituir objeto de obrigagio dos mestres 8 professoras, nam de
freqlidnecia compulséria por parte dos alunos”.
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interpretacdio das “doutrinas e processos do comunismo ateu”, os
bispos conclamarfio os catdlicos a rezar pedindo a Deus para
preservar o Brasil deste “flagelo”™ e assistir 3s autoridades “no
cumprimenta dos arduos deveres de conservar a ordem social e
defender o patriménio de nossa civilizagio ameagada™.* Assim,
como nota Beozzo, a Igreja

"ndo se apoia exclusivamente em estratégia préprin para

fazer face dentro da sociedade civil & concorréncia
ideoldgica, mas convida os catdlicos a cerrarem fileiras em

torno das autoridades para a conservagiio da ordem social e

do patrimdnio da civilizacdo ameacada. E para o Estado que

a Igreja se volta e empresta-lhe todo o seu apoio™. %

A amagdo da igreja no setor da educagiio, no periodo
1930-1945, desenvolve-se de acordo com essa estratégia global
que acabarmos de analisar.

Algreja estava consciente de que o decreto de abril de 1931,
permitindo o ensino religioso nas escolas piblicas nfio era sufi-
ciente. Era necessdrio lutar para que fosse regulamentada a sua
aplicagfio no nivel de cada Estado e para que o principio do ensino
religioso escolar fosse incorporado a Constituigio. Nessa luta, o
grupo catdlico teria como principal adversdrie o grupo que “edu-
cadores liberais”, atuantes principalmente por meio da Associagio
Brasileira de Educagho.

Como vimos, gracas A pressao exercida pela Liga Eleitoral
Catdlica, a Igreja conseguin fazer com que o ensino religioso
escolar fosse incorporado A Constitui¢io de 1934.#% Contudo, a
regulamentacio desse ensino religioso ao nivel dos Estados serd
bem mais dificil. A aplicagio do decreto encontrard resisténcia,
ndo somente por parte dos “pioneiros” que exerciam funcdes de
direcio em Grgios estaduais de educagio, como também da parte
de alguns interventores. Assim, por exemplo, em Sdo Paulo essa
regulamentagfiio serd feita somente em novembro de 1934, ¢ no
Distrito Federal em fins de 1935.

A partir de 1935, a Igreja procurard fazer valer o principio de
“colaboragiio reciproca” também no setor de educaciio, obtendo
da parte do Estado substancial ajuda financeira para a manutencio
de suas escolas e participando ativamente em Conselhos e Comis-
sdes do Ministério da Educagao. Além disso, serio marcantes as
influéneias pessoais do Padre Leonel Franca e de Alceu Amoroso
Lima sobre  Ministro da Educacio, Gustavo Capanema.

A Constituigio de 1937, redigida por Francisco Campos,
mantém o dispositivo da Constitnigio de 1934 relativo ao ensino
religioso, mas diminui muito o seu alcance. Enquanto a Constitui-
c¢iio de 1934 tomava obrigatdria a inclusio deste ensino ne hordrio
escolar, mantendo facultativa a freqiiéncia, na Constitnigio de
1937 era a prépria inclusao do ensino religioso no hordrio que se
tomava facultative.® Campos, fiel 3 sua concepgiio avtoritdria,
deixa ao Estado a decisdo final. Alids, ele retoma aqui a mesma
orientagia do seu decreto de 1931, no qual havia sido deixada uma
brecha 4 intervengio do Estado pela inclusiio de um artigo, segun-
do o qual o governo poderia “por simples aviso do Ministério da
Educagfo, suspender o ensino religioso nos estabelecimentos ofi-
ciais de instrugAo” quando assim o exigissem “o0s interesses da
crdem piiblica e a disciplina escolar”. Mas, no regime autoritirio
instalado pela Constituicio de 1937, essa brecha deixada A inter-
vengiio do Estado no campo do ensino religioso adquire um peso
bem maior,

Por essa razio, a Igreja procurard estar presente e atuante no
processo de elaboraciio das leis orginicas do ensino, iniciado por
Capanema em 1938 com z criagio da Comissio Nacional do
Ensino Primério. Essa Comissio, presidida por Everardo Backheu-
ser, Presidente da Confederacio Catélica Brasileira de Educagao,
tinha, entre cutras, a funcio de “opinar sobre as condicBes em que
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deve ser dado nas escolas primdrias o ensino religioso™.” Em
outubro de 1939, a Comissao Nacional do Ensino Primdrio enca-
minha ao Mirnistro da Educagio um anteprojeto de Decreto-lei
dispondo sobre a organizagiio nacional do epsino primdario. Nesse
anteprojeto a Comisso prefere nfo se posicionar sobre a questiio
do ensino religioso, limitando-se a repetir, ipsis litteris, o artigo
133 da Constituigiio de 1937.”' Alceu Amoroso Lima reage e
encaminha ao Ministro da Educacfio uma proposta altemnativa, em
setembro de 1940. Nessa proposta que, segundo ele, contava com
a aprovacio expressa do Cardeal Leme, ele sugere nova redacio
para o pardgrafo 2° do art. 9 do anteprojeto.

*Q ensino religioso, que constituird matéria do curso ordind-
rio das escolas primdrias, incluida no hordrio escolar, serd minis-
trado de acordo com a confissdo religiosa do aluno, manifestada
pelos pais ou responsdveis no ato da matricula, nfio poedendo,
porém, constituir objeto de obrigagfio dos mestres ou professores,
nem de freqliéncia compulsdria por parte dos alunos™.”

Na realidade, o anteprojeto da Comissdo Nacional do Ensino
Primsirio jamais serd transformada em lei, e 0 ensino religioso nas
escolas primdrias continuard a ser dado de acordo com as regula-
mentagOes estaduais estabelecidas a partir do decreto de 1931 eda
Constitui¢do de 1934,

Quanto i Lei Organica do Ensino Secundirio, esta serd
preparada pessoalmente por Capanema durante todo o ano de
1941. Em um documento manuscrito, redigido naquela ocasiiio,
Capanema prevé a inclusio da instrucio religiosa no curriculo do
ensino secunddrio, entre as disciplinas de educacfio geral.™ Em
outro documento, preparatério da exposicio de motivos a Lel
Orgfinica, ele escreveri:

"A religidio terd que ser ensinada em aunla e praticada na

conformidade de seus mandamentos (confissio, comunhdo,
missa, exercicios religiosos). A escola entrard aqui em en-
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tendimento com a Igreja e a familia. {...) O ensino refligioso
ndo se confunde, entretanto, com a prdtica, culto ou devogdo
religiosa. OQ ensing deve ser instituido pelas escolas {...)
reservando-se para ele um certo periodo do hordrio semanal

O prafessor serd um sacerdote ou um leigo, conforme a maior
conveniéncia do estabelecimento .7

Ao fazer essas reflexdes, Capanema tem diante dos olhos a
lei espanhola, que inclui o ensino da religido catélica nos sete anos
do curso, baseando “a formaciio da personalidade sobre um firme
fundamento religioso™.” E, entre as “questSes imporantes” a
serem estudadas por ele em fungiio da elaboracio da Lei Orgénica,
o Ministro insere “a influéncia da religido como fator de elevagio
do poder nacional”.™

Nas primeiras versoes do anteprojeto, Capanema fard constar
um artigo sobre a educacio religiosa, determinando:

"As escolas secunddrias incluir@io a educaciio religiosa entre
as prdticas educativas do ensing de primeiro e segundo ciclos,
sem cardter obrigatdrio””

O Padre Leonel Franca e Alceu Amoroso Lima, nos seus
pareceres, reagirio contra a clusula final, “sem cardter obrigaté-
rie”, que poderia, segundo eles

“prestar-se a interpretagdo errdned, impedindo que um insti-
tuto livre mantenha o ensino religioso com cardter de obri-
gatoriedade”, ™

Como se pode ver diferentermente do que acontecia com
relagiio a0 ensino primdrio, quanto ac ensino secunddrio a Igreja
parece estar mais preocupada em assegurar-se o direito de obrigar
0s alunos matriculados em suas escolas a freqiientar as aulas de
religifio do que em garantir o direito de ensinar religifio nas escolas
secunddrias oficiais.

Aversiio final da Lei Orginica do Ensino Secundirio levard
em consideraciio essa preocupacio e determinard, em seu artigo
21;

"0 ensine de religifio constitul parte integrante da educacdo

da adolescéncia, sendo licito aos estabelecimentos de ensine
secunddrio inclui-lo nos estudos do primeiro € do segundo
ciclos. Os programas de religidio e o seu regime diddtico seréo

fixados pela autoridade eclesidstica” ™

Esse artigo serd regulamentado poucos dias depois da pro-
mulgagio da Lei Orgéinica, por meio de uma Portaria Ministerial:

“Q ensino de religido serd ministrado, pelos estabelecimen-
tos de ensino secunddrio que o adotarem em uma ou duas
aulas semanais, que serdo incluidas pelos hordrios entre o5
trabalhos escolares normais” . ®

Os programas para o ensino religioso no curso secunddrio
seriio elaborados, ainda em 1942, pela Arquidiocese do Rio de
Janeiro e encaminhados ao Ministro da Educagiio pelo novoe Arce-
bispo, D. Jaime de Barros Camara, que aproveitard para cumpri-
mentar o Ministro “em nome do episcopado brasileiro (...} pelo
nitido sentido de humanismo crstio impresso na Reforma de
ensino”.f!

Procurando seguir as normas estabelecidas pelo Ministério
da Educagfo, o documento apresenta, junto com os programas as
instnigBes metodoldgicas para a sua execugiio. De acordo com
essas instrugfes, a finalidade do curso de religifio seria formar
cristdos, Para isso seriam estudados no curso ginasial as principais
verdades da fé, os principios da moral eristd, o culto e os sacra-
mentos. No final do curso ginasial, a Igreja Catdlica seria apresen-
tada aos alunos como “a grande vencedora de todos os obstdculos
erguidos contra ela no correr dos tempos”™. No curso colegial,
depois de uma revisio do conteiido do curso ginasial, seriam
estudados “o problema do humanismo™ e “ as questdes mais
importantes da adolescéncia”. No final do curso colegial seria
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apresentada aos alunos “a posi¢iio da Igreja em face dos problemas
econdmicos, estéticos, cientificos, politicos, sociais e religiosos™.*

Como se pode ver, o programa baseava-se em uma concepgio
moralista da religiio e em uma visfio triunfalista da Igreja. Essa
perspectiva moralista e triunfalista serd dominante no seio da Igreja
Catélica do Brasil nos anos seguintes, e o ensino da religifio
assumird cada vez mais um cariter apologético, no espirito da
grande ofensiva anti-protestante a antiespirita desencadeada pelo
Secretariado Nacional de Defesa da Fé, criado pelo Concilio
Plendrio Brasileiro, em 1939, Mas, no final do perfodo, comegard
a despontar no meio catélico uma tendéncia progressista, que serd
a responsdvel pelo surgimento da esquerda catdlica no Brasil no
final da década de 30 & por um aprofundamento da alianca da Igreja
com as classes populares, depois de 1964.

Com efeito, a atitude da lideranga catélica modificar-se-d em
raziio dos acontecimentos relacionados com a participagio do Brasil
na guetra € com o inicio do processo de redemocratizagiio do Pais:

“Dentro da Igreja, a influéncia crescente sabre suas elites, de

Jacques Maritain, de Bernanos que se refugiara no Brasil, da
corrente de opinido piblica internacional e nacional a faver
da democracia, pressiona pelos direitos humanos, por uma
politica democrdtica e por uma visdo liberal do nundo.

Dentro do Centro Dom Vital perece a corrente autoritdria e

totalitdria, herdada de seu fundador, ¢ muitos intelectuais

catdlicos, da velha e da nova geragdo, comprometem-se com
a aposigéio ao regime "%

Buscando elucidar as razdes que o levavam a rever as suas
concepgdes politicas, Alcen Amoroso Lima escreverd, em 1945:

“Muitos da nossa geracdo rejeitamos, em tempo, a democra-

cia, por ser ela, ou pelo menos se ter tormade exclusivamente
o setor politico da burguesia, amdscara da hipocrisia politica
de quee ela se revestia para fazer crer av povo gue ele governa.
{...) E em Maritain que vamos procurar os fundamentos
metafisicos indispensdveis para uma restauragéio da digni-
dade da democracia, que deixa assim de ser, guando bem
enttendida e aplicada, a defesa de uma classe moribunda, para
se tomar a garantia dos prdprios direitos do homem, contra

toda opressdio econbmica e politica, na sociedade ™ *

Entretanto, se a simagio internacional leva i rejeicio do
totalitarismo, permanece ainda em alguns setores da Igreja uma
tendéncia autertina, que ndo lhes parece incompativel com uina
certa forma de “bem entender” e de “bem aplicar a democracia.”
E o que se pode verificar nesta afirmagio do Padre Leonel Franca,
Reitor das Faculdades Catdlicas do Rio de Janeiro, no discurso de
abertura dos cursos em 1944:

“Néo entendemos por democracia um regime politico carac-

terizido por instituicdes representativas ou parlamentares
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baseadas no sufrdgio direto, emolduradas quase sempre em
quadros republicanos. As formas de governo sdo contingén-
cias histdricas, que variam de povo para povo, €, RUIm mesmo
povo, com as diferentes fases de sua evolugdo social. {...) Por
democracia entendemos, aqui ¢ agora, a organizagdo da vida
conum baseada no respeito da dignidade de cada homem que
vem a este mundo, coma portador de um destino pessoal e
proprio, para cujo conseguimento € titular de direilos impre-
scindiveis e inconfiscdveis. (... ) Poderd existir sob as aparén-

cias exteriores de um governo fortemente hierdrquico e

autoritdrio, mas serd inimiga irreconcilidvel de qualquer

totalitarismo, racista ou comunista”.®

A convivéncia com Alceu Amoroso Lima e com o Padre
Leonel Franca permitird a Gustavo Capanema perceber essa trans-
formacio no seio da Igreja, em toda a sua ambigiiidade e seus
limites; em sua habilidade politica, Capanema procurara tirar
proveito dela.

Partindo da proposicao do Padre Lonel Franca, de rejeigiio do
totalitarismo e de aceitagiio de um governo antoritdrio, o Ministro da
Educago propord a Getidlio Vargas uma nova alianga com a Igreja,
bem mais ampla em suas exigéncias € mais modesta em suas promes-
sas do que o pacto proposto por Francisco Campos em 1931,

Ags linhas gerais dessa proposta estdo contidas em vm docu-
mento intitulado “Algumas consideracdes sobre anossa atualidade
catdlica”, redigido por Capanema, provavelmente em 1944.%

Enquanto Francisco Campos, em 1931, havia prometido a
Vargas “a mobilizagiio de toda a Igreja Catdlica ao lado do gover-
no” em troca da introdugio do ensino religioso nas escolas oficiais,
Capanema, em 1944, promete a Vargas a “simpatia” das “correntes
militantes do catolicismo brasileiro” em troca de uma tomada de
posiciio do Presidente “na defesa dos objetivos catdlicos essen-
ciais”. Segundo Capanema, estes objetivos sedam: combater o
totalitarismo, assegurar o primado do direito ¢ manter diretriz
segura e constante com relagao as politicas da familia, do trabalho
¢ da educagio.

Avpolitica da familia, partindo “de uma concepgfio juridica e
econdmica da existéneia familiar”’ deveria “ser ampla, abrangendo
um sistema completo de medidas protetoras™; & politica do trabalho
caberia “assegurar ao trabalhador justica social plena’; a politica
de educagiio deveria “excluir as influéncias materialistas de todas
ag denominagdes”, garantir 4 escola “a liberdade de ensinar a
religifio dos alunos e dos pais” ¢ fazer com que o ensino, de um
modo geral, estivesse “baseado e orientado tmma concep¢ac espi-
ritualista da vida™.

A dimensao politica da proposta de Capanema manifesta-se
mais claramente no momento da explicitagio dos dois outros:
objetivos: o combate a0 totalitarismo e a garantia do primado do
direito na ordem jurfdica nacional.

Segunde Capanema, era possivel distinguir “duas correntes
de opinido” no catolicismo brasileiro, Para o Ministro, os catélicos
do brasil, sem estarem divididos e sem divergirem com relagiio ao
que havia de essencial no pensamento cristio, apresentavam *‘dois
pensamentos polilicos, duas concepedes em face dos problemas
que agita{va)m o mundo e a (...} pitria”.

A primeira corrente era a dos “conservadores”. Preocupados
acima de tudo em manter “uma ordem que permita a existéncia do
catolicismo™, os conservadores consideravam o coImunismo como
“o grande Inimigo™, assim, “aceitariam qualquer soluglo que
importasse a ligiiidacio do comunismo™.

A segunda corrente apontada por Capanema era a dos “pro-
gressistas”. Para os progressistas, a solugio nio seria “o simples
combate a0 comunisme’”, visto nio ser este o nico inimigo:

"Para os catdlicos progressistas, o inimigo ¢ o totalitarismo,
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€ esie se revesie de trés formas: o totalitarismo nazista, de

tipo alemdo ou italiano: o totalitarismo sovidtico, de tipo

russo, e o totalitarismo militar, de tipo argentino. (...) Contra
tfodos oy trés é preciso combater™. ¥

Como o combate ao totalitarismo nio se coaduanava com a
situagfo ditatorial vigente no Pafs, era necessdrio transformé-ta, de
modo a “assegurar, na existéncia do Pais, o primado do direito™.
Contudo, essa transformagio nio implicava, segundo Capanema,
uma mudanga de regime ou uma nova Constitwicao. Bastava,
segundo ele, “tornar vigente em todos os seus termos a ordem
juridica nacional” tomando como base a Constituiciio de 10 de
novembro de 1937, que envolvia “possibilidade ampla de sua
prépria adaptagfio a quaisquer novas condigdes politicas™.

Entretanto, o nove pacto proposto por Capanema nio se
concretizon. Em 19435, o episcopado toma posigio em favor de
uma nova Constituigio, manifesta preferéncia pela forma demo-
critica de governo e engaja a Liga Eleitoral Catélica nessa campa-
nha* enquanto uma parte dos intelectuais catdlicos ingressa na
Unido Democrdtica Nacional, passando a apoiar a candidatura do
Brigadeiro Eduardo Gomes, que se opde ao General Dutra, candi-
dato oficial de Getiilio Vargas.

Serd o préprio Alceun Amoroso Lima que procurard encontrar,
em 1947, a uitima ratio capaz de explicar a tendéncia autoritdria
dominante no seio da Igreja nos anos 30. Esta razio deve ser
buscada, segundo ele, dentro da prépria Igreja

"A igreja, pois, é uma realidadce que se coloca no meio da

histéria, no curse das civilizagdes, ndo comeo wm produto mas

como uma causa. (...) Ora, o reconhecimento de que a lgreja

Catilica guarda consigo os iltimos elementos da verdade (...)

traz consigo a elevagdo de dois conceitos a categovia de bases

Sfundamentais da vida - a anwtoridade ¢ a tradicio. E a auto-
ridada da Igreja que nos fuaz crer nos seus dogmas, como
verdades abjetivas e ndo apenas como definicdes arbitrdrias.
{...) O catolicismo é wma religifio de awtoridade. {...) Dai,
dessa importdncia da autoridade como base da fé, para uma
Jalsa exaltacio do autoritarismo, em outros planos nélo re-
ligiosos, mas politicos e econdmicos, é um pegueno
passo.. "3

A criacio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) por D. Helder Cimara, antigo colaborader de . Leme, a
posicio assumida pelos militantes da A¢Sio Catdlica a partir da
segunda metade da década de 50 ¢ a mudanga radical no modo de
pensar ¢ de agir de certos lideres catélicos, dos quais o proprio
Alceu Amoroso Lima e o Padre Helder Cimara sio os melhores
exemplos, impediram que este passo em diregfio a0 autoritarismo
fosse dado mais uma vez.

Mas a uftima ratio ainda permanece... € com ela o risco!

Conclosio

A introdugdo do ensine religioso nas escolas brasileiras, a

87 Segundo Capanema, existiam no Brasil "germes bem vivos e fortes" do
totalitarismo nazista e do totalitarismo soviético (integralistas e comunistas).
A respeite do “totalitarismo militar”, o Ministro ndo se pronuncia.

88 Manifesto do Episcopado - sobra o Problema Polftico e a Quesiao Social no
Brasil. Hio de Jansiro: Agir, 1945. Assinada por 3. Jaime da Barros Camara,
Arcebispo do Rio de Janeiro, em nome de todo o Episcopado Brasileiro, este
Manifesto foi publicado em 20 de maio de 1945.

89 LIMA, Alceu Amoroso, “A Igreja & a Nava Ordem Social®, citado por Jarbas
Medeiros, Ideclogia autorltarla no Brasil, 1930-1945 Rio de Janeiro: Fun-
dagdo Getdlio Vargas, 1978, p, 350-351. O fexto & de 1947.
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partir de 1931, foi justificada pelo Ministro da Edueagio, Francisco
Campos, com argumentos de cardter filosdfico e pedagégico.
Contudo, ela teve uma significaciio politica evidente: tratava-se de
abter o apoio da Igreja ao novo govemno onundo da Revolugao de
1930, Entretanto, a dirensiio politica niio esgota todo o significado
desse ato. Além dela, o decreto de introducfio do ensino religioso
nas escolas teve igualmente uma dimensfo ideolégica: ao identi-
ficar “formagfio moral” com “educagio religiosa” e transferir desta
forma para a Igreja a responsabilidade da formagio moral do
cidadiio, o govemno nao apenas responde as exigéneias dos educa-
dores catdlicos, que reclamavam para a Igreja essa tarefa, mas
também mostra-se fiel & sua concepgiio autoritdna, pelo estabele-
cimento de mais um mecanismo para reforcar a disciplina e a
autoridade. Assim, o ensino religioso, a0 mesmo tempo em que
servia de instrumento para a formagio moral da juventude, toma-
va-se também um mecanismo de cooptagio da Igreja catdlica e
uma arma poderosa na luta contra o liberalismo e o comunismo e
no processo de inculeagiio dos valores que constituiam a base de
justilicaciio idenlégica do pensamento politico autoritirio.

Algreja, mesmo reagindo & sua utilizagio como instrumento
de mobilizagio politica para fins pessoais, assumiu sua parcela de
responsabilidade na formagao moral do cidadfio e na defesa dos
valores do auteritarismo, em troca do apoio governamental para
suas obras e instituigdes e de uma agio repressiva contra aqueles
que se apresentavam como um possivel obsticulo & sua agiio,

A fungio do ensino religioso ¢ o papel desempenhado pela
Igreja no Brasil na década de 30 podem ser mais bem compreen-
didos quando comparados com o que acontece na Itdlia fascista,

Em primeiro lugar, a motivagio da ordem filoséfica apresen-
tadapor Francisco Campos para justificar a introduciio do ensino
religioso nas escolas difere profundamente daquela apresentada
por Gentile. Para o Ministro da Educacfio de Mussolini, o ensino
religioso, que devia limitar-se 3 escola elementar, encontrava sua
justificaglio a partir da concepgiio de religido incrente a filosofia
idealista, segundo a qual a religifio é um estdgio inferior, embora
necessdrio, da evolugiio espirtual, constituindo uma preparaciio
para o ingresso, no estigio superior, que & aquele da prépria
filosofia. Para Campos, a educacfio, na medida em que visa “impor
preceitos A consciéncia e subministrar 4 vontade motives eficazes
de a¢fio”, possui sempre uma dimensfo moral e exige uma concep-
¢do ético-religiosa da vida e uma visdo de nmindo dada sempre pela
religifio e néio pela filosofia, como queria Gentile.

Em segundo Jugar, embora as razdes de ordem filoséfica
apresentadas por Campos e Gentile para a introducic do ensino
religioso nas escolas fossern radicalmente diferentes, as razées de
ordem politica e ideolégica sfio as mesmas: obter o apoio da Igreja
para o Regime & defender os valores morats nos quais o mesmo se
apdia. Entretanto, a atitude da Igreja ¢ diferente: na Itdlia, a Igreja
rejeita a motivagio filosdfica apresentada por Gentile, na medida
em que esta constitui um obsticulo a sua pretensio de estender o
ensino religioso is escolas médias e de controld-lo. Quanto &s
razbes de ordem ideclégica, a Igreja italiana, mesmo aceitando a
fungiio de “depositdria dos valores morais da Nagao”, rejeita a
utilizagfio do sentimento religioso para a “reconstrugiio’ do Estado,
na medida em que a visdo gentiliana de “estado ético™ opde-se
proposta do papel complementar do Estado, por ela defendida. No
Brasil, a justificagiio filoséfica foi elaborada pela prépria Igreja;
quanto as razdes de ordem ideoldgica, a defesa dos valores morais
identificou-se com a Iuta contra 0 comunismo ¢ foi plenamente
assumida por ela. Finalmente, no nivel politico, o ensino religioso
foi utilizado, no Brasil, como instrumento de cooptagiio da Igreja;
na Itélia ele serviu principalmente de *moeda de troca™.
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