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RESUMO

Este artigo relata € analisa, de maneira sucinta, a
experiéncia de um grupo negro, vinculado a Igreja
Catélica e inspirado ideologicamente pela Teologia da
Libertagdo. Ao utilizar-se de um conjunto de praticas
educacionais desenvolvidas pela instituigdo eclesiastica, o
grupo propunha, entre outras coisas a construgfio de uma
identidade positiva para 0 negro, que o capacitasse a lutar
contra o preconceito e discriminagfo raciais. A analise
tem por base pesquisa desenvolvida na cidade de Sio
Paulo, entre os anos de 1985 e 1988.
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ABSTRACT

This article describes and analyses the results of the
work developed by a group of Afro-Brazilians linked to
the Cathelic Church and ideologically inspired by the
Liberation Theology. By means of the educational
techniques developed by the Church, the group proposed
the construction of an identity which could enable Afro-
Brazilian to fight prejudice and discrimination. The
analysis is based upon a research carried out in the city of
530 Paulo between 1985 and 1988.
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Introdugiio:

Quando o objetivo é discutir as interfaces de
educaclio e religifo, nenhum estudo pode se furtar a
reconhecer a fungdo que a Igreja Catdlica tem
desempenhado ao longo dos séculos. Como se sabe, essa
fungio educativa ndo se reduz ao controle e & manutengio
de institui¢des de ensino, mas sobretudo, estende-se a
capacidade de veicular concepgdes de mundo que
expressam as contradigdes inerentes a cada momento
histérico. 830, na verdade, dimensdes de um mesmo
processo em que a Igreja Catdlica demonstra um poder
que, na sociedade capitalista, nenhuma outra instituigio
pode obter. Disso decorre a importincia que o
conhecimento da instituicio eclesidstica tem para a
compreensdio do Estadol, que se mantém sob a
hegemonia burguesa. E, contraditoriamente, para o
entendimento do processo de elaboragiio de uma contra-
ideologia das classes "dominadas"? .

No Brasil, de maneira bastante sucinta, o poder da
Igreja Catélica manifestou-se, desde o periode colonial,
com a legitimagiio pratica e tedrica do sistema
implantado. No periodo subsequente, a instituigiio passou
a atuar no sentido de reprimir, em nome da cultura
hegemdnica, as manifestagdes culturais, portanto,
ideclogicas, que antes estimulara para facilitar seu
trabalho de converso e catequese (OLIVEIRA, 1985).
Ao nivel infraestrutural, ou seja, ante as relagdes de
classe, sua posigfio manteve-se, em geral, conservadora.
Apenas em 1952, com a criagiio da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), surgiu uma tendéncia de
-aproximag#io com as classes "dominadas". Contudo, a
posi¢dio da Igreja oscilava entre o apoio a reformas
estruturais € o pavor aos comunistas, persistindo a
tendéncia conservadora, que acabou por desempenhar um
papel importante na articulagdo do golpe de 1964
(MALATIAN, 1988). Porém, 4 medida que a repressio
foi sendo intensificada e que membros da Igreja foram
sendo atingidos, a CNBB, que abrigava a tendéncia
"progressista”, passou a assumir o papel de defensora dos
Direitos Humanos. A transformagdo da instituigio num
canal da resisténcia ante o regime opressor e a
participagdo junto aos movimentos populares vio levar
alguns setores a buscar ¢ embasamento teoldgico dessa
prética politica (PUCCI, 1984),

1 Enquante instituiglio importante da sociedade civil, a Igreja Catélica é
Estado. Estc participa da superestrutura da sociedade e pode ser
entendido como instdncia da coergiio ¢ do consenso, respectivamente
relacionados 3 sociedade politica e 4 sociedade civil, Cf. GRAMSCI,
1989,

2 Segundo Gramsci, "toda relagiio de 'hegemonia' é necessariamente
uma relagdo pedagogica, que se verifica ndo apenas no interior de uma
nagdo, entre as diversas forgas que a compdemn, mas em todo campo
internacional e mundial, entre conjuntos de civilizagdes nacionais e
continentais” GRAMSCI, 1989, p.37
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E consensual na literatura especializada que para se
entender as relagdes entre a Igreja e movimentos
popuiares no Brasil, devem ser conhecidas as mudangas
operadas na estrutura eclesial a partir da realizagio do
Concilio Vaticano II (1962-65) e das Conferéncias
Episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979), essas
ultimas decisivas para o desenvolvimento da Teologia da
Libertagdo.

Nio ¢ nosso objetivo, neste momento, fazer uma
analise das transformagdes e dos processos desencadeados
a partir de entfio. Para os fins deste artigo, basta apontar
essas transformagdes como decisivas para respaldar a
experiéncia de um grupo negro - Os Agentes de Pastoral
Negros - no interior da instituigo. Uma experiéncia
educativa, ja que o grupo tinha por objetivo, a0 organizar-
se e atrair outros negros para a mesma pratica politica,
elaborar uma consciéncia e identidade positiva para o
segmento étnico. O relato e analise dos objetivos e
propostas desse grupo € o que se pretende desenvolver a

seguir.

A proposta de um trabalho eclesial junto ao
negro.

No bojo das preocupagdes da Igreja Catdlica com a
religiosidade popular ¢, sobretudo, a partir do apoio
documental fornecido pela institui¢do a partir do Concilio
Vaticano II, foi crescendo o interesse dos setores
progressistas em desenvolver um trabalho pastoral junto
ao negro. Especialmente apds as Conferéncias Episcopais
de Medellin ¢ Puebla, as chamadas religides afro-
brasileiras passam a ser objeto de estudo eclesial, bem
como hd o empenho dos tedlogos da libertagdo de
compreender a questio racial.

A proposta para a formagfic de um grupb negro
ligado & Igreja Catdlica surgiu em setembro de 1978,
quando a CNBB convocou alguns estudiosos da
religiosidade popular para que pudessem fornecer
subsidios aos bispos brasileiros que participariam da
Conferéncia de Puebla, No transcorrer dessa reunifo foi
proposte um trabalho de formagio de consciéncia dos
negros a respeito de sua realidade social, politica,
econdmica, histérica e de sua religiosidade.

Apés algumas reunies e discussdes sobre as
propostas de organizagio, em 1981, e ji como resultado
de uma dissidéncia do grupo Unifio e Consciéncia Negra,
formava-se o grupo Agentes de Pastoral Negros,
institucionalmente ligado & linha 2 da CNBB - Aclio e
Animagdo Missionaria. Em linhas gerais, a dissidéncia se
caracterizow, exclusivamente, porque o grupo Unifo e
Consciéncia Negra acreditava que o trabalho pastoral
poderia ser entendido, enire os negros, como tentativa de
cooptagdo e poderia limitar a participagiio de ndo-
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catslicos, enquanto alguns de seus membros pretendiam
desenvolver um trabalho com caracteristicas
marcadamente cristdis. No entanto, enquanto produtos de
uma mesma situagio, ambos os grupes tinham os mesmos
objetivos: conscientizar o negro da realidade social que o
discrimina, unir a populagdo negra dispersa, recuperar as
.raizes e a memdria histdricas e lutar por um espago de
dignidade para o negro no contexto nacional.

A "caminhada': em busca de um espago de atuagio

Para alcangar seus objetivos, o grupo Agentes de
Pastoral Negros se utilizava de um conjunto de praticas
educacionais desenvolvidas pela lgreja Catélica, através
das Comunidades Eclesiais de Base, as CEB’s. Porém,
esse trabalho era desenvolvido com muitas dificuldades,
justamente pelas caracteristicas dessas organizagdes.

Embora seja dificil precisar no que consistem as
CEB's, sobretude porque nem todas sdo iguais quanto aos
seus objetivos ou tendéncias, que vdo se tornando mais
claros apenas durante o processo de desenvelvimento,
algumas caracteristicas parecem ser comuns a todas e
foram discutidas por Macedo (MACEDO, 1986)

A CEB representa parte significativa de um
processo eclesial de constituicdo de novos sujeitos
religiosos e sociais. Aparece como um movimento
religioso de base popular que visa a uma reordenagiio da
prépria existéncia a luz da religido. No entanto, o
entendimento que se procura ter da religifio e do
significado de Deus rompe com a relaglio particularizada
dos homens com o sagrado, enfatizando a solidariedade e
a ajuda matua. Assim é que as CEB's s#o consideradas
uma nova forma de ser Igreja, em que a pritica religiosa
estd a0 mesmo tempo impregnada na e da vida do povo.
Disso decorre a importiincia que ¢ conferida ao saber
popular, até mesmo para a criagio de uma nova imagem
de seus membros sobre si mesmos e a proposigdo de que
a Igreja desempenha uma fungfo educativa decisiva.

O niicleo original da CEB ¢ constituido por uma
minoria que se define como tal e se percebe como pobre.
Ao prppor a andlise da realidade a partir dessa situag3o na
estrutura social, objetiva ser aglutinadora das massas
populares para a criagdo de uma comunidade cristd. E
considerada um lugar de socializacfio de experiéncias, de
treinamento do povo e qualificagdo de pessoal para a luta
politica. Por isso, a CEB ¢ tida como um meio
fundamental para a animagio e criagio do movimenio

popular.

Através da CEB é criado um sentimento de "ser de
dentro”, com o qual vai-se tomando vidvel enfrentar os
"de fora". Dessa maneira, pretende-se alterar a dicotomia
"os de cima versus os de baixo”. Embora seja entendida
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como um lugar de luta por melhores condigdes de vida
para todos, aparece como lugar de busca de prestigio.
Finalmente, a CEB é como uma entidade, como coisa
concreta a que as pessoas se referem como se tivesse uma
existéncia propria.

O trabalho desenvolvido pelos Agentes de Pastoral
Negros enfrentava pelo menos duas ordens de
dificuldades. Em primeiro lugar, a proposta de se discutir
a questdio racial no interior das CEB's desagradava tanto
aos padres, mesmos os "progressistas”, quanto aos fiéis,
por ser considerada uma questiio por demais especifica.
Em segundo lugar, essa especificidade ndo conseguia
sensibilizar os préprios negros a quem o trabalho dos
Agentes de Pastoral Negros era dirigido. O enfrentamento
dessas dificuldades se dava através de um lento processo
de arregimentagdo em que os Agentes de Pastoral Negros
procuravarmn inserir a discussio sobre a questio racial, no
contexto de outras discussdes mais amplas, conversando
individualmente com os negros para, depois, convidar os
interessados a participar dos encontros do grupo. Era por
ocasidlo desses encontros que se percebia a existéncia de
um problema comum a ser enfretado por todos.

Assim, a "caminhada" do grupe, a sua propria
historia de dificuldades para a conscientizagio dos negros,
constituia um processo lento que impossibilitava medir
sua eficdcia. Contudo, era progressivo ¢ aumento de
participantes nos encontros dos Agentes de Pastoral
Negros. Para se ter uma idéia, do primeiro encontro,
realizado em 1983, participaram aproximadamente setenta
pessoas € ja no sétimo encontro, realizado em 1986,
participaram aproximadamente quatrocentas pessoas. Do
nicleo original, formado por padres, religiosos (as),
seminaristas, estudantes de teclogia, houve uma
indiscutivel expansfio dos quadros do grupo.

A capacidade de arregimentagéio de negros atraveés
de encontros e cursos, o trabalho paciente desenvolvido
no interior das CEB's, e sobretudo o apoic material da
Igreja Catélica, davam condi¢des de organizagio e
desenvolvimento aos Agentes de Pastoral Negros de que
qualquer grupo negro existente ndo poderia dispor.
Exemplo disso ¢ que o grupo, com apenas quatro anos de
existéncia, j4 contava com um organismo centralizador,
registrado e com sede prépria na regiio central da cidade
de S#o Paulo, com ramificagBes nas capitais de quase
todos o3 estados brasileiros. Sugestivamente, esse
organismo era chamado de Quilombo Central. Outro
exemplo s3o as publicagdes das editoras catlicas que
buscam discutir a questdio racial numa linguagem popular.

s encontros e cursos

De maneira geral, 0s encontros e curses do grupo
procuravam discutir a questio negra, mas de forma a que
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ndo fosse dissociada de outras questdes importantes de
alcance nacional, como a Reforma Agraria, ou de
interesse conjuntural, como a Constituinte. Essas
discussdes objetivavam trazer a motivagdo dos
organizadores? &s bases. Subjacente a essa preocupagio,
havia o interesse em se responder qual o papel que a
religido, enquanto instrumento de fé, poderia
desempenhar na luta da "comunidade negra” contra o
preconceito € a discriminagdo raciais. No entanto, sendo
um grupo originariamente formado por agentes eclesiais,
tinha inimeras razBes para acreditar que o espago
religioso era privilegiado para a consecug¢io dessa
proposta,

Apesar de seu trabalho ser desenvolvido a partir do
espago eclesial, o grupo costumava enfatizar que sua
proposta ndo era proselitista. Ao nivel do discurso, os
agentes afirmavam que n#o pretendiam atrair os negros
para a Igreja Catolica, mas somar com outros negros,
respeitando a sua profissdo de fé. Porém, esse discurso
n%o deixava de ser contraditério 4 medida que, no limite,
era afirmada a superioridade da religifio catélica sobre as
demais.

"Outras maneiras de se relacionar com Deus",
segundo as palavras dos Agentes de Pastoral Negros,
eram admitidas pelo grupo com certa dificuldade. O que
ndo significava falta de curiosidade em se conhecerem
outras formas de relacionamento com o sagrado. Numa
atitude ecuménica inédita na histéria da lgreja Catélica no
Brasil, especialmente no tocante aos cultos afro-
brasileiros, tentando fazer com que o negro se expressasse
com propriedade, o grupo procurava criar uma liturgia
propria para o negro, incorporando elementos daqueles
cultos. Isso, com base no entendimento do grupo de que,
apos as transformag¢des da Igreja, promovidas pelo
Vaticano II, e as Conferéncias Episcopais de Medellin e
Puebla, a cultura ¢ a liturgia "passam a ser concebidas
como a¢do transformadera a partir do povo e sua maneira
propria de exprimir a fé" (SILVA, 1984, p.2)4

A cultura ¢ a liturgia negras

A tentativa de elaboragdo de uma liturgia negra,
com a introduglo de elementos do campo religioso afro-
brasileiro, partia da idéia de que a cultura negra
representava uma base importante de unifo do segmento

3 Organizadores sfo os individuos que " ocupam uma posigdo-chave no
grupo ¢ que tém um saber técnico importante para a mobilizagdo de
recursos financeiros e humanos”. Cf CARDOSO, 1983, p.231

4 Desde o Vaticano I1, as relagdes entre as Tgrejas crists estdo previstas
documentalmente. O mesmo niio se pode dizer em relagdo aos cultos
afro-brasilieiros, antes os quais a Igreja Catdlica sempre manteve uma
distincia titica.
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racial e do pressuposto de que é comum entre 0s negros a
dupla filiagiio religiosa.

Embora o discurso dos negros sobre a sua cultura
demonstre ambivaléncias e variedade de interpretagdes
(BORGES PEREIRA, 1983), havia o empenho de se
manipular tudo aquilo que se acreditava ser cultura negra
em algo que favorecesse a construgio de uma identidade
positiva e a elaboragfio de um discurso mobilizador. Tal
manipulagdo, a principio, podia ser entendida como
resposta ao processo histdrico de folclorizagio e
apropriagio de elementos culturais negros. Ao enfatizar os
aspectos positivos da "cultura negra” como seu carater
resistente, sua génese numa Africa idealizada, sua
presenga marcante na cultura nacional, pretendia-se
COMpOr uma imagem positiva para 0s Negros que,
histericamente, tém incorporada uma identidade negativa,
atribuida pelo branco. E, entre os simbolos da "cultura
negra”, tém especial significado os valores do campo
religioso afro-brasileiro porque neles " a identidade estd
dada e remete & origem africana " (MUNANGA, 1986,
p.1)

Os valores religiosos incorporados tanto da
umbanda como do candomblé na proposta litdrgica dos
Agentes de Pastoral Negros eram: a formagdo em circulo,

os cantosS , ritmados por palmas e instrumentos de
percussio, dangas marcadas por gestos e movimentos do
corpo com os pés descalgos, as vestimentas coloridas,
turbantes, cabelos trancgados, colares, e utilizagfo de
elementos materiais dos cultos afro-brasileiros, como
velas coloridas, pélvora e as "bebidas e comidas-de-
santo”.

Esses valores eram inseridos na celebragfio litGrgica
do grupo, tendo como pano de fundo os momentos
propostos pelo ritual catdlico tradicional, ndo seguidos de
maneira rigida. Dessa maneira, a inser¢io de valores do
campo religioso afro-brasileiro nfio descaracterizava o
ritual catélico. De um lado, porque os significados
originais desses valores ndo eram mantidos. De outro,
porque eram preservados 0s momentos principais do ritual
catdlico, mesmo que revestidos de novos significados. O
que se propunha, sobretudo, era a reinterpretagiio desses
valores®, apesar da "assessoria” oferecida por babalorixas,
ialorixas, pais, mfes e filhos-de-santo.

§ Os cantos do grupo mereceram referéncia e andlise  parte em nossa
tese de doutorado. A miisica e, especialmente, as letras projetavam os
anseios do prupo e preocupagdes exXpressos ¢m seus objetivos. Ao
provocarem a comogio nos membros do grupo, possuiam um efeito
catértico.

6 Tudo indica que ¢ essa reinterpretaglio que vai atuar como mecanismo
de controle ¢ repress3o das manifestagdes de transe ¢ possessio tio
caracteristicas dos cultos afro-brasileiros

Educ. Rev., Belo Horizonte (18/19), 39-48 , dez. 1993/jun. 1994




Os significados originais dos simbolos desses cultos ndo
eram levados em consideragdo pelo grupo negro catolico.
Para o grupo, os valores incorporados eram entendidos
come formas espontineas e criativas do negro manifestar
a sua fé. Contudo, a " assessoria” dos agentes religiosos
dos cultos afro-brasileiros, menos do que capacitar o
grupo para o entendimento de seus rituais, cumpria o
objetivo de revalorizagio do saber popular e, com isso, a
promoglo daqueles que o detém. A contraposi¢do entre o
saber popular ¢ o saber erudito ou "académico", fazia
parte desse processo. O primeiro era entendido como
pratica que detém o conhecimento "auténtico”, e o
segundo como teoria que produz um "mascaramento da
realidade”. Por essa razfio, o grupe demonstrava
resisténcia aos estudos realizados no dmbito das ciéncias
sociais, mesmo aos estudos de " intelectuais orgénicos"
dos cultos afro-brasileiros. Desconhecia-se, assim, que os
membros desses cultos tém estabelecido, ao longo do
tempo, uma relagiio estreita com os pesquisadores para,
em seus livros, buscarem informagdes para a explicagio
de suas praticas, tanto para si como para 0s outros.

Um grupo de interesse e a manipulagfio da simbologia
catblica

A proposta € criagdo de uma liturgia com a insergio
de elementos culturais negros se encaixava numa
estratégia de manipulagdo do exdtico para serem
marcadas as diferengas. Essa estratégia, ao produzir a
perplexidade, desorientar e distanciar, procurava fazer
aflorar a consciéncia da discriminacgdo racial e de uma
identidade positiva para os negros. Mas, paradoxalmente,
a partir da constatagfo dos problemas e precisdo do grupo
racial diferenciado - uma aparente estratégia de
segregacio - chegava-se a idéia de integracfic. Afinal, o
que se¢ pretendia era a conquista, pelo negro, da cidadania
plena.

Dade o carater difuso dessa iniciativa de criac3o de
uma liturgia que fosse uma resposta possivel ao impasse
de ser catélico, sem abrir m3o da identidade de ser negro,
que nio obedecia a liderangas formais nem a propostas
explicitadas de resisténcia, torna-se bastanie dificil
coloca-la dentro de um referencial sistemdtico de analise.
No entanto, ¢ possivel perceber, ali, elementos
contraditérios ¢ conflitantes que tormavam bastante
tensas as relagdes entre os Agentes de Pastoral Negros, a
Igreja e outros grupos negros.

No tocante A constituigdo dos Agentes de Pastoral
Negros, como grupo, é possivel algumas consideragdes
mais precisas. Uma andlise detida de suas atividades,
especialmente dos encontros e cursos por ele promovidos,
permite-nos afirmar que os Agentes de Pastoral Negros
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formavam um grupo de interesse que se utilizava de
simbolos religiosos tanto da religifio catdlica quanto do
campo religioso afro-brasileiro para o cumprimento de
suas fungdies organizacionais? .

Para se diferenciar, o grupo fazia referéncias
constantes a um passado comum que o remetia & Africa e
ao cativeiro; procurava intensificar as relagdes de amizade
entre seus membros; adotava simbolos externos de
distingdo como penteados e roupas; desenvolvia um culto
proprio, utilizando alguns simbolos dos cultos afro-
brasileiros.

s encontros e cursos solucionavam o problema de
comunicagdo entre membros do grupo, sob a lideranga e
autoridade dos "organizadores”, especialmente membros
da Igreja ¢ seminaristas. Na manipulagdo de mecanismos
ideoldgicos, foi adotado o idedrio politico da militincia
negra, ou seja, de outros grupos negros organizados na
sociedade civil (BORGES PEREIRA, 1982 ¢ VALENTE,
1986).8

Por sua forga arregimentadora, a religifio tem sido
eficaz no cumprimento de fungdes organizacionais de
grupos de interesse, ou seja, de grupos que possuem ou
reivindicam a posse de marcas distintivas ou especificas e
tratamento diferenciado ante outros grupos formal ou
informalmente organizades.

Segundo Cohen, os grupos formalmente organizados
tém as fungdes dispostas de maneira burocritica e
objetivos bem definidos, o que os tarnam mais eficientes
na luta por seus interesses. Embora a maioria dos grupos
na sociedade contemporanea tente se organizar de maneira
formal, nem sempre essa inten¢do € alcangada. Ha
principios basicos da sociedade que devem ser
compatibilizados com a forma de organizagfo desses
grupos, sem © que apenas a informalidade é a condi¢do
possivel que a eles se coloca (COHEN, 1978).

7 Segundo Cohen, "a religido proporciona um 'esquema’ ideal para a
articulagio dos grupos de interesse. Ela mobiliza emogdes poderosas e
sentimentos associados aos problemas basicos da existéncia humana,
legitimado e estabilizando combinagdes politicas ao representé-las como
parte natural do sistema do universo.{...) A religido proporciona ainda
encontros frequentes e regulares nas congregagdes onde, durante as
atividades rituais, uma intensa intera¢do informal tem lugar, onde a
informagiio circula ¢ os prablemas gerais sdo formulados e discutidos,
sendo tomadas as decisdes necessarias, O sistema de simbolos
fornecidos pela religido estd sempre sujeito a interpretagdo, podendo
assim acomodar-se as circunstincias politicas, econdmicas € sociais em
transformagfio, servindo como ideologia flexivel do grupo”. COHEN,
1978, p.132-133

8 Na solugdo do problema da distingio ou dos limites dos grupos de
interesse sdo articulados mecanismos para responder aos problemas de
comunicagio, autoridade, lideranga, ideclogia etc. Cf. COHEN, 1978,
p-90-108
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Principio bésico da sociedade capitalista € sua divis3o em
classes antagdnicas. Assim, grupos cortados pela
contradi¢iio, mas que ndo possuam um perfil “classista”,
ou ainda, uma concepgio de classe, organizam-se
informalmente, desenvolvendo mecanismos que resolvam
problemas de diferenciagdo, de comunicagfo, de
ideologia, entre outros? .

A preocupagio com o estabelecimento de limites
grupais também era percebida nos critérios estabelecidos
pelo proprio grupe: " 1. os agentes de pastoral negros séo
pessoas engajadas que exercem atividades voltadas para
a comunidade negra; 2. a partir da prépria identidade de
Jé. o agente de pastoral negro se une a todas as
instituicBes e movimentos negros gque lutam pela mesma
causa; 3. o rrabalho dos agentes de pastoral negros
oferecerd acolhida a todos agueles que se identifiguem
com a luta contra toda forma de racismo, superando as
diferencas de cor e religido; 4. os agentes de pastoral
negros, ndo individualmente mas enquanto tais, nie
estardo vinculados a nenfuma politica partiddria, 5. os
agentes de pastoral negros se empenhardo em colaborar
para a unidade da comunidade sem nenhuma
preocupagdo de fazer adeptos™10 .

Contudo, a comegar pelos critérios dos Agentes de
Pastoral Negros que expressam uma concepglio estatica
de sociedade, ndo levando em conta seu dinamismo
marcado por interesse e contradigdes, as relagdes
conflituosas estabelecidas entre Agentes de Pastoral,
Movimento Negro e Igreja Catdlica nos permitem avaliar
as dificuldades do grupo para ter seus objetivos seguidos
e respeitados.

A dimens&o dos conflitos e das tensdes

Conforme foi dito, o idedrio politico do grupo
Agentes de Pastoral Negros era fornecido pela militdncia
do Movimento Negro. Nesse idedrio, discutido em outra
oportunidade (VALENTE, 1986, 1993), poderiamos
ressaltar a rejeigiio do conceito qualitativo de "minoria”
émica, utilizado tanto pelas Ciéncias Sociais, como pelos
partidos politicos para a designa¢fo dos negros. Pretende-
se a substituicio pelo conceito quantitative de "maioria”,
uma vez que nessa linha de reflex3o seriam considerados
negros todos aqueles com caracteristicas fenotipicas que
indicassem ascendéncia negra. Ressaltariamos, ainda, a

9 Embora nilo explicite quais os principios da sociedade que devam se
compatibilizar com os grupos informalmente organizados, Cohen foi o
estudioso que apontou ¢ estudo desses grupos como "a chae para o
desenvolvimento de uma antropologia das sociedades complexas”
COHEN, 1978, p. 154

10 Esses critérios foram estabelecidos durante o encontro dos Agentes
de Pastoral Negros, realizado em junho de 1985,
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crenga na existéncia de uma “comunidade negra" que
cumpriria a fungdo titica de apresentar o segmento negro
como forte e unido, independentemente de quaisquer
critérios de distingfio social.

No entanto, o segmento racial se diferencia, tanto do

. ponto de vista estrutural quante ideolégico. E um
‘segmento atravessado pela divisfio de classes que, por

isso, disple de um acesso diferenciado ao conhecimento
da realidade. Aos negros que ascenderam socialmente,
sobretudo pela via da escolarizagio, cabe a tarefa de
construir, a partir do conhecimento teérico de que
dispdem e do nivel de elaboraglio da questdo racial, o
espago politico de igualdade entre os negros. Nesse
processo ¢ construido um arcabougo de conceitos
contraditérios como raga, classe ¢ cultura que, no entender
de Borges Pereira, configuram "espécie de 'zona
nebulosa’, permeada de ambigiiidades" & nem mesmo o
pensamento cientifico tem conseguido diminuir as
dificuldades no tratamento dessas relages (BORGES
PEREIRA, 1987, p.152). Afinal, constitui um grande
problema a criagiio de dupla consciéncia pelo préprio
negro: uma enquanto membro de outra raga, diante do
branco e de si mesmo; e outra como membro de uma
classe ante os membros de outras classes. A medida que
essas dimensdes se confundem, se completam e se
antagonizam, nem sempre € possivel atribuir as eventuais
dificuldades &s condicionantes racial ou social. De
maneira paradoxal, o aspecto racial torna-se mais visivel
quando sfo vencidas as barreiras da caréncia econémica.

Essa problematica vai ser enfrentada pelos Agentes
de Pastoral Negros, mas negligenciando dificuldades
praticas, ideologicas e légicas, vio considerar os negros
como pertencentes as camadas mais desfavorecidas da
populagio. Embora o propric grupo nfo escapasse da
diferenciagfio estrutural e ideoldgica, esse artificio era, até
mesmo legitimado pela proposta eclesial latino-americana
de opcio preferencial pelos pobres.

A vinculagdo do grupo a Igreja Catlica era o
principal motivo da desconfianga de diversas correntes do
Movimento Negro. Em primeire lugar porque o grupo
estava vinculado 4 instituigdo que legitimou tedrica,
espiritual e praticamente a escravidiio no Brasil e que tem
como tradigdio histérica a tentativa de cooptagéio dos
setores populares em favor de estruturas sdcio-econdémicas
injustas. Nesse sentido, a Igreja Catélica seria também um
inimigo a ser combatido. Em segundo lugar, porque
grande parte dos grupos que compdem o Movimento
Negro laico acreditava que a tnica forma efetiva de
resisténcia cultural dos negros ¢ a religidio negro-africana,
representada pelo candomblé.
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Em que pese a andlise mecanicista promovida pelo
Movimento Negro ante a proposta do grupo Agentes de
Pastoral Negros, € preciso fazer algumas consideragdes.
No que diz respeito a primeira questio, pode-se dizer que
o conhecimento da nova posi¢do assumida por setores
eclesiais latino-americanos nos tltimos anos - a opgio
preferencial pelos pobres - nio agiu como fator de
acomodagdo de tensdes, Nem mesmo era levada em
consideragio a perspectiva tedrica e ideolégica da
teologia da libertagio que amparava essa proposta,
nucleada no marxismo. No que tange ao campo religioso
afro-brasileiro, a critica de setores do Movimento Negro
dirigia-se 4 incorporagioc de alguns de seus valores ao
ritual catdlico.

Na verdade, a manipulagio do exdético pelo exdtico,
ou seja, a utilizagdo. acritica de valores do campo
religioso afro-brasileiro comprometia parte da proposta
do grupo. Ao manipular o que lhe era alheio, o grupo
atuava em consondncia cotn as praticas de folclorizagfo e
apropriagio de elementos culturais negros que combatia.

A preocupagio com a busca da " africanizagdo ",
presente também no idedrio e na prética da militincia
negra de outros grupos, em Gltima andlise, condicionava
um distanciamento do referéncial cotidiano das massas
negras € pobres. Se, de um lado, existia a crenga de que
essas massas vivenciavam os valores do campo religioso
afro-brasileiro, de outro, ¢ inegével que esses valores
estivessem revestidos de forte carga de preconceito e que,
conseqllentemente, estimulassem nessas massas o
preconceito de si mesmas. Sob outro aspecto,
tendencialmente, era diminuida essa distncia com a
valorizag8o do "saber popular" nas iniciativas do grupo,
até mesmo porque esse era um trabalho desenvolvido no
interior de todas as CEB's. Afinal, essa era uma tentativa
que tinha por objetivo a aproximag¢#o com o0s detentores
desse saber.

Qs Agentes de Pastoral Negros, ac procurarem
contrapor o "saber popular" ao "saber erudito”,
negligenciando o conhecimento tebrico sobre a realidade,
nfio fevavam em consideracfio as implicagdes histéricas
de sua prépria origem. Era como se a prética do grupo se
explicasse por si mesma e o conhecimento delimitado e
até certo ponto esquematizado sobre a questdio racial,
porque nfo referido ao conjunto das relagdes sociais, se
bastasse por si s0. Sua raz8o de ser numa institui¢io como
a Igreja Catdlica, atravessada por contradi¢les, € sua
inspiragfio buscada na Teologia da LibertagHio, que definia
© compromisso relativo com a concepgio de mundo das
camadas dominadas, nfio eram questionadas de maneira
radical.
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Embora os setores eclesiais progressistas, a partir de sua
prética pastoral, procurassem valorizar o saber popular e,
com isso, suas formas de religiosidade, € histérice o papel
repressor da Igreja Catdlica. Borges Pereira entende que
"ndo possuindo o mesmeo poder de fogo da repressdo, a
resisténcia se vale de mil artimanhas, através da
manipulagdio dos proprios elementos culturais
perseguidos”. Para esse autor, ndo se pode falar em
resisténcia sem se referir & repressfio e, no tocante a
cultura negra, ¢ possivel entendé-la como cultura de
resisténcia identificada tanto com um esquema de ataque,
como com um esquema de defesa. Para fins de analise €
plausivel, entdio, distinguir cultura de resisténcia ativa
ou de ataque de cultura de resisténcia passiva ou de
defesa (BORGES PEREIRA, 1984, p. 179-181)

Embora seja dificil a identificagdo de um ou outro
esquema utilizado pela resisténcia, ja que se mesclam nos
processos, o esquema privilegiado pelo grupe Agentes de
Pastoral Negros era de ataque, posto que propunha a
inser¢do do negro na sociedade brasileira, em condigdes
de igualdade com o grupo branco. Um esquema,
basicamente, de defesa teria sido utilizado pele segmento
negro durante o periodo colonial. E preciso fazer uma
breve referéneia a essa época, & medida que isso poderd
facilitar o entendimento de que o grupo Agentes de
Pastoral Negros parecia desconhecer o alcance ¢ limite
histéricos de sua manipulagiio da " cultura negra .

Durante o periodo colonial, h4 que se considerar o
papel assumido pela Igreja Catdlica, sob o regime do
padroado. Através desse regime, o governo de Portugal
pretendia exercer o controle da explorag4o da terra, dos
nativos da terra ¢ negros escravizados, mascarando-c em
ideologia da "guerra santa".

O escravismo nfio era uma opgio, mas decorréncia
1égica do proprio sistema colonial implantado. Para a
garantia e o funcionamento do pacto colonial que dava 4
metrépole exclusividade comercial sobre as mercadorias
produzidas nas colbnias, produtos indispensdveis e
complementares &s economias européias, e condiges de
promover a acumulagdo de capitais com baixos custos de
producio, impunha-se a adogio de formas de trabalho
compulsério, mesmo em sua forma limite. H4 muito que a
escraviddo negro-africana, ela mesma uma atividade
comercial bastante lucrativa, era adotada na peninsula
ibérica e foi, apenas, transplantada para as novas terras
com o objetivo de sanar os problemas e dificuldades na
obtengio de mao-de-obra. A atuagio da Igreja Catélica se
deu no sentido de garantir legitimidade prética e tedrica a
esse sistema, sem escapar, contudo, 4 contradigdo: ao
promover a cristianizagio para obter melhores resultados
no controle dos escravos, criou um espago de
"preservago” de valores culturais negros, especialmente
de suas crengas religiosas.
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Ante uma situagio de vida desfavordvel, o negro recrion e
reinterpretou a cultura dominante, adequando-a & sua
maneira de ser. Nos intersticios da religido catolica, o
negro conseguiu "preservar” elementos importantes de
sua relagfio com o sagrado, ela mesma, expressdo de uma
forma de relacionamento com determinada base material,
anterior & escravidao,

Esse parece ter sido o caso dos rituais religiosos do
candomblé e das irmandades religiosas de negros. As
iltimas, embora tivessem um cardter implicitamente
contestador, € certo que nfo se destinavam a empreender
uma agfo direta sobre o sisterna escravocrata: ser membro
de uma irmandade era ser bem aceito dentro da legalidade
e apoiar-se na religidio imposta pelo branco colonizador.

Assim, o grupo Agentes de Pastoral Negros, na
dnsia de resolver o impasse de ser negro e catdlico, por
meio da incorporagdo de valores dos cultos afro-
brasileiros & liturgia catdlica, acabava por desvalorizar as
demais formas de resisténcia forjadas pelos negros no
interior do proprio catolicismo. Ao propor o
privilegiamento e valorizagdo de praticas culturais que
tiveram origem numa Africa idealizada ou ndo, eram
relegadas a um segundo planc a importincia das praticas
do negro na diaspora. A religiosidade catélica de grupos
negros parecia ser pensada como "regagéio do universo
negro e adesdo ao projeto branco imposto pela
dominagdo. O negro catdlico seria assim um 'ndo negro'
(VALENTE e GUSMAQ, 1991, p.32).

A manutenciio da hegemonia cultural

A Igreja Catélica ¢ outras instituigdes sociais que
compdem a sociedade civil e por isso, o Estado, vio
estabelecer mecanismos codificadores e condutores de
uma politica e ideologia que pretende definir o cariter da
cultura nacional hegemdénica. A esse respeito € oportuna a
transcrigdo, mesmo que longa, de um trecho de estudo de
Borges Pereira.

Para o autor, vérias instituigbes sociais e
especialmente a Igreja, "colocam em suas agendas
espécie de responsabilidade pela preservacdo do que é
tido como 'bons costumes' ou ‘costumes normais’,
permanentemente ameagados pelos ‘maus costumes’ ou '
costumes desviantes'. Awrds dessa agdo, estd a vocagdo
histérica da sociedade e do Estado brasileiro para
exercer um controle, que vai do psicologico ao
policianesco, sobre o que ¢ discrepante, ou tomado com
tal, em relagdo ao que se poderia denominar de
ortodoxia de uma cultura nacional, instdncia garantidora
de uma sempre aspirada e defendida unidade nacional. A
ortvdesia cultural & aigo muito fluldu, histérica e
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constantemente redefinida, num ritmo incessante de
construgdo-reconstrugio-construgdo, mas aquilo que é —
enquanto é — admitido como tal, em determinados
instantes historicos da vida nacional, dd o pardmetro
avaliador de todas as manifestagdes culturais, dd o tom
do que é certo e o errado, o auténtico e o espiirio, o puro
e o impuro do cultural. Ndo apenas os negros, mas todos
0§ grupos étnicos que compbem nossa realidade humana
(..) sentem a pressdo politica e psicolégica dessa praxis
¢ dessa ideologia, que tém sido teoricamente captadas
como expressdes da vocagdo integracionista e
assimilacionista e que impregna todas as instdncias da
sociedade brasileira "(BORGES PEREIRA, 1984, p.
180).

A falta de compreensdo e do alcance desses
mecanismos ideologicos acabava por incapacitar o grupo
de perceber os limites de sua proposta. Apesar de ser
considerado o papel desempenhado pela Igreja Catélica,
"no passado”, como legitimadora pratica e tedrica da
escraviddo, acreditava-se que, "hoje", uma Igreja
comprometida com os setores populares, ao fazer seu mea
cilpa pelos erros cometidos, demonstrava ser o caminho
propicio para uma frente de combate & discriminagio
racial.

Em sua esséncia e também na superficie, essa
concepe¢do admitia a superioridade do catolicismo face as
demais religides e considerava a opgiio do grupo como a
melhor em si. Essa forma de pensar, e até de agir,
contrariava a idéia - ou proposta - de um grupo que se
julgava ni#c proselitista e supra-eclesial. Também
colocava em xeque a titica de superagdo do impasse de
ser negro e catdlico ao mesmo tempo. [sso porque,
contraditoriamente, admitida a superioridade do
catolicismo, ndo se justificaria a incorporagfio de
elementos religiosos alheios. Além disso, eram
menosprezadas as tens@es e conflitos internos da estrutura
eclesial, com base na crenga da prependerincia ideoldgica
dos setores progressistas ante 0s setores conservadores.

Era inegavel o compromisso dos Agentes de
Pastoral Negros com 0s setores progressistas, em especial
com aqueles identificados com a Teologia da Libertagiio.
Podia ser constatado que havia a manipulagdo do discurso
eclesial inovador, através da qual o grupo procurava dar
legitimidade & sua proposta. No foi mero acaso o fato de
0 grupo procurar repensar suas linhas de a¢io quando os
tedlogos da libertagfio, particularmente Leonardo Boff,
foram punides pelo Vaticano. Mesmo assim, na "ala
progressista” da Igreja, existiam focos de resisténcia a
discussfic de uma problemética considerada muito
especifica e passivel de ser interpretada como "racismo as
avessas”.
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A negativa de se compreender a razfio de ser do grupo
num quadro mais amplo de referéncia foi por nos
denominada "sindrome do préprio umbigo"”. Em certo
sentido, essa seria uma forma derivativa da rejei¢do dos
“de fora", bem como do "basismo" presente em todos os
movimentos sociais: uma reagdo entre a divisfo do
trabalho manual ¢ do trabalho intelectual e conseqliente
divisfo hierdrquica entre os que tomam decisdes e os que
as executam. No entanto, na maioria das vezes, essas
manifestagfes vdo caracterizar a luta pelo monepdlio do
poder e pelo controle das decisdes,

Discurso e Pritica: dos desencontros ¢ das
convergéncias

Estabelecida a base dos conflitos entre os Agentes
de Pastoral Negros, a Igreja Catdlica e outros grupos
negros organizados, percebe-se que, além do
dimensionamento possivel das questdes envolvidas,
outros tipos de problemas e dificuldades decorrentes
colocavam-se para a organizagdo do grupo. E nesse
sentido, ha necessidade de se refletir sobre a situagfo
desse grupo de interesse informalmente organizado no
interior de outro grupo de interesse, mas formalmente
organizado.

Podia ser notade que tanto no discurso como na
pritica existiam pontos de convergéncia entre os setores
eclesiais progressistas e o grupo Agentes de Pastoral
Negros. No discurso, propostas aprovadas a partir da
realizago do Concilio Vaticano II forneciam apoio
ideoldgico aos objetivos e propostas do grupo. O
desenvolvimento de uma atitude ecuménica, a vatorizagio
das igrejas locais e da cultura de cada povo, a opgéo
preferencial pelos pobres e a constatagfio de que, entre
eles, hd segmentos ainda menos privilegiados,
justificavam o trabalho conjunto, promovido pelo grupo,
com as religides cristds e ndo-cristds. Também a partir
dessas propostas era legitimada a idéia de renovagfo
lindrgica e conseqilente criagio de uma " liturgia negra ",
com a incorporagdo de valores do campo religioso afro-
brasileiro. Essa idéia fazia parte do trabalho pastoral
especifico, desenvolvido junto ao segmento negro.

Na prética, ou na tentativa de aplicagdo do
discurso, eram desenvolvidos "métodos” para o trabalho
pastoral junto 4s chamadas classes populares,
especialmente o trabalho nas CEB's, e que eram utilizadas
no processo de conscientizaglo dos negros sobre a
realidade e sobre sua especificidade.

Contudo, se ocorria a manipulagdo do discurso
eclesial progressista e a utilizago de um conjunto de
praticas educacionais desenvolvidas pela Igreja Catélica
nos dltimos anos, o que se percebia era uma ndo
correspondéncia entre o Plano da Igreja e o Plano do

grupo. De um lado, porque o grupo se situava no contexto
mais amplo de tensdes internas da estrutura eclesial. De
outro, porque se o discurso e a pratica eclesial
"progressista” mediatizavam as relagdes entre Igreja e
grupo, legitimando sua existéncia e objetivos dentro do
espago religioso, esse mesmo discurso e pratica ndo
conferiam ao grupo, de maneira imediata a garantia de
que suas propostas fossem executadas, em especial as de
ordem étnica.

No plano da Igreja, as mudangas promovidas a partir
do Vaticano II tinham, sobretudo, o objetivo, sendo de
conquistar novos mercados religiosos, ao menos de
preservar aquele ja conquistado, tentando impedir o &xodo
de catdlicos para outras religides. As transformagdes
eclesiais configuram-se comeo face exterior da conversdo,
implicando uma aparente harmonia, mas mascarando a
luta pela hegemonia religiosa. Por outro lado, enquanto
instituicio atravessada pelas contradi¢bes sociais, era
previsivel que de seu interior aflorasse uma concepgéo
teoldgica mais "afinada” com a concepgiio de mundo das
classes dominadas. No entanto, mesmo o surgimento de
novas propostas teoldgicas, como a Teologia da
Libertag@o, podem ser explicadas a luz de projetos de
reorganizagdo institucional 11,

No plano do grupo, embora mediatizado pelo plano
da lgreja, houve o enfrentamento da negativa de discussdo
dos seus problemas especificos. Esses nfio seriam
merecedores de maior atengdo ante questdes de carater
mais geral. A sua proposta também esbarrou na linha
preconceituosa estabelecida pela ortodoxia cultural que,
por exemplo, fazia com que os valores do campo afro-
brasileiro s6 fossem aceitos no interior do grupo, Nem
mesmo a proposta ecuménica era bem aceita pelas igrejas
protestantes ndo histéricas, tornando a inteng#o "ndo
proselitista” do grupo uma iniciativa de m#o tnica.

No que diz respeito ao nivel pritico, além da
dificuldade, admitida pelos membros do grupo, em aceitar
¢ compreender outras formas de relacionamento com o
sagrado, existiam empecilhos para o desenvolvimento de
discussdes sobre a temdtica racial nas CEB's, como
dissemos.

As dificuldades enfrentadas nesse trabalho eram
devidas antes, ao fato de que as CEB's n#o poderiam obter
sucesso na criagdo de microcomunidade “suspensas”,
acima da realidade social. Além disso, para "os de

11 Pelo fato de ser atravessada pelas contradigdes da sociedade de
classes, a Igreja Catdlica obedece, em nltima instancia, 85 mesmas leis e
& logica hegemdnica do capital, perseguindo com a mudanga. a
manutenco € a reproduglo da ordem social. Cf. BERGER, 1985 ¢
BOURDIEU, 1987.
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dentro”, o reconhecimento de diferenq:as internas, mesmo
as raciais, poderia colocar em risco sua identidade em
construgfio, ante "os de fora". A CEB se colocava a
necessidade de abrigar um outro grupo de interesse com
seus proprios limites e caracteristicas diferenciadoras.

E importante lembrar que no trabalho das CEB's h4
a preocupagdo de socializar as experiéncias de um grupo
minoritario que se define como ¢onsciente. Nem sempre a
transmissdo ideolégica atinge a todos, A maioria tende a
ficar motivada apenas por suas necessidades imediatas.

Mas € possivel relativizar a dificuldade de transmiss3o
ideolégica se considerarmos o processo educacional
desenvolvido pelas CEB's como capaz de animar e criar
movimentos sociais. No entanto, o esfor¢o educacional
promovido pela Igreja enfrentava sérias resisténcias,
inclusive dos negros, quando buscava denunciar os
obsticulos de natureza racial, marcando-se, assim,
diferengas e a distancia entre o grupo e as "bases".
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