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Resumo

O presente trabalho visa refletir sobre os valores promovidos pela nossa educacao a partir das
concepcdes nietzschianas de Educacdo e Niilismo, promovendo um dialogo solidario com a
obra “Os demonios” de Dostoievski. Em Nietzsche busco uma concep¢do de educagdo que
responda a ideia de niilismo, para isto utilizo a obra de Dostoievski com o intuito de ilustrar o
niilismo retratado por Nietzsche. A educacdo pode ser observada no corpus nietzschiano

como interligada com a formagéo visando construir/alimentar uma cultura nobre, a partir da

Educacdo: Teoria e Pratica/ Rio Claro, SP/ Vol. 28, n.59/ p. 488-504/ SETEMBRO-DEZEMBRO. 2018. eISSN
1981-8106

Pégina4 8 8


http://creativecommons.org/licenses/by/2.5/br/

Nietzsche e a educacdo como autossuperacdo do niilismo...

tresvaloracdo dos valores. Na obra de Dostoievski o maior exemplo de Niilismo é o
“Chigaliovismo” que apregoa a igualdade acima de qualquer valor e singularidade. Partindo
deste cenério, onde a igualdade se apresenta como um valor niilista proponho a reflexdo:

poderia a educacao promover os valores superiores necessarios a superacao do niilismo?

Palavras chave: Educacdo. Valores. Niilismo. Nietzsche e Dostoievski.

Abstract

This paper aims to reflect on the values promoted by our education from the Nietzschean
conception of Education and Nihilism, promoting a supportive dialogue with the work
"Demons" by Dostoyevsky. In Nietzsche seek a conception of education that meets the idea of
nihilism, for this use the work of Dostoyevsky in order to illustrate the nihilism portrayed by
Nietzsche. Education can be seen in the Nietzschean corpus as intertwined with training
aimed at building / food a noble culture, from the transvaluation of values. In the work of
Dostoyevsky the greatest example of Nihilism is the "Shigalyovism™ that preaches equality
above all value and uniqueness. Based on this scenario, where equality is presented as a
nihilist value propose reflection: education could promote higher values needed to overcome

the nihilism?

Keywords: Education. Values. Nihilism. Nietzsche and Dostoyevsky.

Resumen

Este trabajo tiene como objetivo reflexionar sobre los valores que promueve nuestra
educacion desde la concepcion nietzscheana de Educacion y el nihilismo, la promocion de un
diadlogo de apoyo con los "demonios" de trabajo, de Dostoievski. En Nietzsche buscar una
concepcién de la educacién que se adapte a la idea del nihilismo, para este uso la obra de
Dostoievski con el fin de ilustrar el nihilismo retratado por Nietzsche. La educacion puede
ser visto en el corpus nietzscheano como entrelazada con la formacion dirigida a / comida
una cultura noble edificio, desde la transvaloracion de los valores. En la obra de Dostoievski
el mayor ejemplo de nihilismo es la "Shigalyovism™ que predica la igualdad por encima de

todo valor y singularidad. Sobre la base de este escenario, donde la igualdad se presenta
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como un valor nihilista proponer la reflexion: la educacion puede promover los valores mas

altos necesarios para superar el nihilismo?

Palabras clave: Educacion. Valores Nihilismo. Nietzsche y Dostoievski.

1 Introducéo

Muitos sdo os paralelos que podem ser tracados entre o filosofo alemdo Friedrich
Wilhelm Nietzsche (1844 — 1900) e o romancista russo Fiodor Mikhailovich Dostoievski

(1821 — 1881), dentre estes paralelos destaco:

a) Ambos se situam entre os anatomistas mais agudos da crise cultural, social e moral
da modernidade, descrentes das “promessas da modernidade” tragaram criticas acidas ao

mundo e ao homem moderno;

b) Possivelmente seus escritos foram influenciados pelos seus problemas de salde, ja
que Dostoievski foi atormentado periodicamente por violentos ataques de epilepsia, enquanto

Nietzsche combateu uma longa e dolorosa doenca cerebral ou sifilis;

c) Suas percepcOes psicoldgicas e vitalistas realizam uma aproximacao/dissolucdo
entre mente e corpo, pois em seus escritos se mostram céticos quanto a prioridade da mente

sobre o corpo e da racionalidade sobre o0s instintos / emocdes;

d) Sustentaram abordagens céticas e anti-racionalistas dos problemas da existéncia e
do humano, sem prescrever férmulas ou fundamentos, situam o humano dentro de um
universo de possibilidades, aproximando seus pensamentos de uma certa concepcao tragica da

existéncia;

e) Foram atormentados / provocados / movidos por um forte temperamento religioso e
anti-religioso, para além de simples criticas a instituicbes religiosas ambos criticaram
expressdes da religiosidade e flertaram com a possibilidade de depuré-las, se aproximando de

um certo misticismo;

f) Demonstravam ser dois "espiritos do submundo™ incapazes de chegar a um acordo /
bem relacionar-se com outras pessoas ou com 0s requisitos da sociedade, cultivando uma

certa soliddo e afastamento da vida social.
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Além destas aproximagGes mais genéricas, muitos comentadores observam
aproximagdes mais especificas, como no caso do “Homem extraordinario” e do “Homem

deus” em Dostoievski com o “Além do Homem” de Nietzsche.

O homem extraordinario de Dostoievski que acaba inspirando o relativismo moral do
personagem Raskolnikov “(...) tem o direito, ndo o direito legal, mas o direito moral de
permitir & sua consciéncia saltar certos obstaculos e, isso, somente no caso em que exige a
realizacéo de sua ideia (benfeitora, talvez, para toda humanidade)” (DOSTOIEVSKI, 2010, p.
347).

Assim como o homem extraordinario, Dostoievski cria outra tipologia humana que se
coloca acima do vulgo, o “Homem-deus”. Este tipo humano, profetizado pelo Diabo na
alucinacdo / sonho de Ivan Karamazov, surgird quando a humanidade abdicar da ideia de
Deus, assim “O homem alcancard sua grandeza imbuindo-se do espirito de uma divina e
titdnica altivez, e surgird o homem-deus.” (DOSTOIEVSKI, 20123, p. 840).

O “homem extraordinario” e o “homem-deus” possivelmente serviram de inspiracdo
para 0 [Ubermensch] Além do homem de Nietzsche: “Eu vos ensino o Além do homem. O
homem é algo que deve ser superado. Que fizestes para supera-lo?” (NIETZSCHE, 2011, p.
13). O prefixo Uber utilizado por Nietzsche indica uma elevacio de grau, de superagdo, no

sentido de uma hierarquia.

Essa elevacdo de grau, superacdo, hierarquia observada no Além do homem de
Nietzsche, estd presente também no “homem extraordinirio” e no “homem-deus” de

Dostoievski.

Certamente que haveriam muitos outros paralelos, especialmente estilisticos e na
composi¢cdo dos seus personagens e obras, mas, o objetivo deste texto é buscar uma

aproximacdo a partir de um mobil que foi comum aos dois autores, o combate ao niilismo.

O niilismo em Dostoievski é exemplificado magistralmente com o0 personagem
Raskolnikov na obra Crime e castigo, porém neste texto, ensaio outra entrada para a analise
do tema, e busco observar elementos niilistas na obra “Os demodnios”, especialmente na

doutrina politica do personagem Chigalidv.
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Em Nietzsche o combate ao niilismo ocorre em sua obra tardia, na ultima década
produtiva — 1880. Neste dialogo solidario entre os dois autores busco na educagéo elementos

para a superacao do niilismo.

2 Niilismo
Niilismo, como todo bom termo filosofico este também possui sua polissemia, uma
das muitas formas de definir o niilismo é observa-lo como “(...) uma concepgdo de mundo

daquele que adota um pessimismo radical, ou entdo da concepcao de quem adere a um ponto
de vista totalmente ‘aniquilacionista” (MORA, 1998, p. 505).

O termo niilismo deriva do latim nihil, nada. Essa origem revela um primeiro
sentido do conceito, que remete a um pensamento fascinado e obcecado pelo nada.
Seguindo tal perspectiva o niilismo poderia ser encontrado ao longo de toda a
histéria do pensamento ocidental: do sofista Gorgias (c. 490 — ¢.388 a.C.) — com as
célebres teses nada é; e se alguma coisa fosse conhecivel, seria inexprimivel — a
mistica e a teologia negativa; do poeta e fil6sofo italiano Giacomo Leopardi (1798 —
1837) — o0 nada é o principio de Deus e de todas as coisas — a pergunta fundamental
“por que o ser e ndo, antes, o nada?”’; de Wilhelm Gottfried Leibniz (1646 — 1716) e
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775 — 1854), ao chamado “pessimismo” de
Arthur Schopenhauer (1788 — 1860). (PECORARO, 2007, p. 8)

O niilismo seria entdo um elemento sempre pulsante no pensamento ocidental, da
politica a moral, passando pelas artes, literatura e ciéncias sociais ele esteve sempre presente,
considerado um dos pais da definicdo do termo, Turgueniev assim descreve o niilista em sua
emblematica obra ‘“Pais e Filhos” a partir do seu personagem Pavel Petrovitch: "O niilista é
uma pessoa que ndo se curva diante de nenhuma autoridade, que ndo admite nenhum principio
aceito sem provas, com base na fé, por mais que esse principio esteja cercado de respeito".
(TURGUENIEV, 2004, p. 36).

Este prisma cético dissolvente radical desfaz todas as possiveis visdes da realidade,
colocando-as na perspectiva do absurdo e da auséncia de finalidade da existéncia; se até
mesmo a vida pode ser colocada em perspectiva do nada, entdo ndo ha critérios, principios ou
valores que permanegam diante desta dissolugdo. Essa fragmentacéo da existéncia tem como
regra 0 pessimismo, viver seria prosseguir um caminho cambaleante, tateando no escuro, cujo

final seria o nada.
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Nietzsche e Dostoievski observam o niilismo como sintoma de decadéncia moral e
cultural, as consequéncias do niilismo séo devastadoras tanto para o individuo niilista quanto

para seus contemporéneos.

O Niilismo é analisado por Nietzsche e Dostoievski como uma forca social de
dissolugdo dos valores, mesmos estes autores tdo criticos aos valores da sua época, ndo viam
com bons olhos a dissolucdo de todos os valores, observando até mesmo na sociedade
decadente de sua época valores nobres e para além destes valores apregoavam que compete ao
humano criar valores, critérios e principios que permitam elevar a vida acima do simples

subsistir.

2.1 Niilismo em Dostoievski

A obra “Os demonios” — 1869 - se destaca na producdo de Dostoievski por ser uma
obra panfletaria. O autor escreve impactado pelo assassinato de lvanov, membro de uma
célula revolucionaria liderada pelo anarquista Sergey Nechaev, o homicidio tinha como
finalidade unir o grupo, tornando cumplices seus integrantes, criando assim para além de uma

organizacao politica uma irmandade.

O carater panfletéario da obra é explicitado pelo préprio Dostoievski em uma carta de
24 de marco de 1870 para o amigo e critico Nikolai Strakhov, nesta carta o autor diz ter
abdicado da estética em prol da dentincia para dar a “chicotada definitiva” no niilismo e no

ocidentalismo.

Nas palavras de Dostoievski: (...) quero enunciar algumas ideias, ainda que isso
redunde na ruina de minha condicdo artistica. Contudo, sinto-me envolvido pelo que tenho

acumulado na mente e no coragdo; que isso acabe em panfleto, mas hei de me manifestar...”

(BEZERRA, 2012b, p. 691).

A paixdo que Dostoievski dedicou na critica ao niilismo presente em “Os demodnios”
ndo reduziu a obra a um panfleto, muito pelo contréario, alguns criticos observam uma
reviravolta estilistica nesta obra, onde o autor se reinventa, apresentando-se como um

cronista, narrador, ndo mais o “autor onisciente” das outras obras.

Os demonios, conta a historia de um pequeno grupo revoluciondrio em uma

provincia da Rdssia, como 0 home da provincia ndo é revelado no decorrer da obra, s6 nos
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resta especular que se trata de uma provincia no interior da Russia. Este grupo tem por

objetivo se multiplicar para levar suas ideias revolucionérias por toda a Russia.

Interessante € observar como Dostoievski demonstra que 0s personagens creem que
seu movimento revolucionario é global, possuindo ramificacdes por toda a parte. Como fica
claro no decorrer da obra, isto ndo passava de uma falacia visando motivar o “circulo
revolucionario”, a ironia de Dostoievski ao tratar do alcance revolucionario do grupo aparece
como uma critica &cida a tentativa de internacionalizacdo das organizacgdes revolucionarias de

sua época.

Outro elemento que merece destaque € o niilismo generalizado dos personagens, para
além de uma concepcao politica, o niilismo perpassava todas as instituicdes, desde a religido,
a familia, a propriedade, etc. Todas estas instituicdes sdo vistas como decadentes e por iSso

devem ser combatidas, negadas e destruidas.

Piotr, Chétov, Kirillov, Lebiadkin e Nikolai compde o quinteto revolucionario sob o
qual se desenvolve a trama, mesmo com participacOes distintas todos sd@o espides e
espionados, revelando assim o carater neurético do grupo, compondo praticamente uma seita,
onde todos necessitam ndo apenas cuidar dos seus comportamentos mas cuidar do

comportamento dos seus.

Chétov, a vitima do grupo, intenciona romper com o0 grupo por acreditar ser este o
seu direito, porém o grupo discorda e ndo tem a intencdo de deixar Chatov sair, nesta
sociedade radical todas as penas sdo capitais, ndo restando saida para Chatov, muito menos

para seus membros, estes “precisam’ assassinar o integrante que deseja abandonar o grupo.

O controle das informagdes que circulam no grupo, a falta de informacdes, os dados
obscuros, quase sempre implicitos, onde os papeis sdo pressupostos e especulados, nenhuma
acao ou responsabilidade é delegada ou determinada, assim 0s personagens ao mesmo tempo
em gue estdo proximos, desconfiam dos seus colegas, por ndo disporem de elementos sobre a

real atuacéo de cada um.

No caso especifico de Chatov a sua solicitacdo para abandonar o grupo € vista com
desconfianga, pois especula-se que o mesmo € um espido e por conhecer “todos” os detalhes
da atuacdo do grupo mais tarde poderia denuncié-la, por isso urge cometer o assassinato, antes
que o mesmo fuja ou denuncie a sociedade, sendo assim o assassinato se configura como uma
“queima de arquivo”.
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A lideranga de Piotr € essencial para o desenvolvimento da acdo do grupo. Piotr
induz, conduz e confunde seus colegas com suas mentiras, omissdes e encaminhamentos,
agindo como representante de um suposto comité central, argumenta estar subordinado a este

na qualidade de representante provincial.

Piotr para manter sua lideranga inquestionada chega ao ponto de acusar seus colegas
de insubordinacdo, dizendo que eles estariam sujeitos a punicdo da organizagéo internacional.
Para convencer seus colegas a assassinar Chatov, Piotr mente que Chatov ja os denunciou e
eles correm grande risco ao deixa-lo vivo, por isso devem atrair Chatov a um lugar ermo e
assassina-lo. Mesmo sabendo que Piotr estd totalmente desequilibrado, seus colegas seguem

suas ordens, pois acreditam ndo restar-lhes outra saida.

O desfecho tragico da obra — ndo podia ser diferente, por estar embasada em um fato

real — Chatov é assassinado e o grupo se dissolve, alguns sdo presos e outros fogem.

Para Dostoiévski a questdo se apresenta clara “o ateismo e o socialismo sdo estranhos
ao povo russo e até incompativeis com sua natureza”, pois uma sociedade sem Deus, apoiada
unicamente na ciéncia e na razao nao estabeleceria relacGes sélidas e se encaminharia a auto

aniquilacao.

Um dos elementos marcantes do niilismo denunciado na obra é uma pretensa

igualdade, observada por Dostoievski como a massificacdo da mediocridade:

Chigaliov é um homem genial! Sabe, € um génio como Fourier; porém mais ousado
que Fourier, mais forte que Fourier; vou cuidar dele. Ele inventou a ‘igualdade’! (...)
No esquema dele cada membro da sociedade vigia o outro e é obrigado a delatar.
Cada um pertence a todos, e todos a cada um. Todos sdo escravos e iguais na
escraviddo. Nos casos extremos recorre-se & callnia e ao assassinato, mas o
principal é a igualdade. A primeira coisa que fazem é rebaixar o nivel da educacéo,
das ciéncias e dos talentos. O nivel elevado das ciéncias e das aptidGes s6 ¢é acessivel
aos talentos superiores, e os talentos superiores sdo dispensaveis! Os talentos
superiores sempre tomaram o poder e foram déspotas, sempre trouxeram mais
depravacao do que utilidade; eles serdo expulsos ou executados. A um Cicero corta-
se a lingua, a um Copérnico furam-se os olhos, um Shakespeare mata-se a pedrada -
eis o chigaliovismo. (DOSTOIEVSKI, 2012b, p. 407)

E compreensivel o caricato de igualdade que Dostoievski explicita com seu
personagem, pois em uma sociedade téo estratificada como a sociedade russa do seculo XIX a

ideia de igualdade seduzia todos os movimentos libertarios e revolucionarios, porém o autor
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denuncia essa igualdade a qualquer preco, procurando demonstrar que este tipo de igualdade é

um nivelamento por baixo.

Para combater esta pretensa igualdade Dostoievski apregoa valores superiores, que
estariam acima das nossas mundanas preocupacdes e simples existéncia, para o autor a arte se
coloca para além das nossas necessidades e deve ser cultivada como possibilidade de
transcendéncia da propria humanidade:

(...) Shakespeare e Rafael estdo acima da libertagdo dos camponeses, acima da
nacionalidade, acima do socialismo, acima da nova geracdo, acima da quimica,
acima de quase toda a humanidade, por que séo o fruto, o verdadeiro fruto de toda a
humanidade, e, talvez o fruto supremo, o tnico que pode existir. E a forma da beleza
ja atingida, e sem atingi-la eu talvez jA ndo concordasse em viver...
(DOSTOIEVSKI, 2012b, p. 472)

Obviamente que a critica de Dostoievski ao niilismo estd carregada de questdes
metafisicas, religiosas e misticas, porém é inegavel seu apelo estético. Dostoievski se
apresenta como um ferrenho defensor da beleza e da arte, observando estes elementos como
inseparaveis do tipo humano e sem eles a vida ndo valeria a pena, ndo desejariamos viver sem

a arte e o belo.

2.2 Niilismo em Nietzsche

Inegavelmente Nietzsche se inspirou em Dostoievski, a ponto de afirmar que
Dostoievski foi “(...) o inico psicdlogo, que seja dito de passagem, de quem se tem algo a
aprender e que se faz parte dos acasos mais felizes de minha vida”. (NIETZSCHE, 2006, p.
95). Assim como 0 romancista russo, Nietzsche observava o niilismo como decadéncia da
sociedade e afirmava valores superiores como supera¢do do niilismo, mas para além de
Dostoievski, Nietzsche pensa que o niilismo é um elemento propulsor destes valores nobres,

pois a tresvaloracdo dos valores, perpassa a destruicdo dos valores até entdo arraigados.

Muito mais do que dendncias, ataques ou criticas, a filosofia de Nietzsche é uma
filosofia da suspeita, desconfiada da verdade, da crenga na unidade, dos valores morais, do
espirito de rebanho, etc. Constatando nestas concepc¢des uma decadéncia e adoecimento do

humano.
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Para Nietzsche o tipo homem, fruto desta filosofia e destes valores, padece de um
mal que paralisa e nega a vida: o niilismo, mal este que na modernidade ascendeu ao status de

epidemia, perpassando todas as instancias da existéncia humana.

Nietzsche define o niilismo como: “(...) falta de meta; falta de resposta ao ‘por que?’
Que significa niilismo? — o fato de que os valores supremos se desvalorizam”. (NIETZSCHE,
2013, p. 289). Esta auséncia/relativizagdo dos valores, esse nada querer, denominado niilismo,
ndo tem uma significacdo univoca na obra do pensador do martelo, porém fica claro que ha

uma inversdo e ressignificacdo de algumas questdes da concepcdo classica de niilismo.

Para Nietzsche o niilismo vai para além da auséncia de valores, pois os valores
dualistas pautados nas concepcbes de bem e mal, bem como valores que negam a vida, 0
instante, o corpo, valores que buscam estabilizar, fixar 0 humano e a existéncia tudo isso

também é niilismo.

O niilismo na obra de Nietzsche segundo Peter Pal Pelbart (2006, p. 227-220) se
configura de quatro formas, sendo trés formas imobilizantes: negativo, reativo e passivo e

uma forma que possibilita a acdo e a criacdo, o niilismo ativo.

O “niilismo negativo” ¢ o tipo de niilismo que reduz a vontade de poténcia a
negacdo, se configurando como um agir depreciativo diante da vida. Nesta forma de niilismo
estdo inseridos a metafisica, os valores teoldgicos, morais, racionais e tudo que nega a vida e

0 mundo sensivel.

A verdade neste tipo de niilismo se apresenta de forma dogmatica, hierarquizando,
dicotomizando, determinando e regulamentando a existéncia, a vida € 0 mundo a partir da
negacdo do transitorio, da aparéncia e do devir e a afirmacdo de uma suposta esséncia,
finalidade e racionalidade.

O “niilismo reativo”, como o proprio nome diz, reage ao niilismo negativo, nesta
reacao propde substituir os primeiros valores por outros, criando assim o imperativo moral, 0
desenvolvimento, a felicidade, o progresso, cultura, etc. Esses valores exemplificam as
promessas da Modernidade, onde 0 homem moderno que assassinou Deus, permanece envolto

pela sombra do Deus morto.
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Este tipo de niilismo recusa a verdade anterior e “cria” uma nova verdade, apesar da
acdo destruidora e criativa empreendida, a nova verdade ndo refutou os vicios da primeira

verdade, a crenca na verdade foi reforcada a partir de uma nova verdade.

O “niilismo passivo”, aponta o cansago e a frustracdo do homem, que cético e
decepcionado pelas promessas da racionalidade e da modernidade pensa que nada mais vale a
pena, 0 nojo e a repulsa de uma existéncia absurda, repetitiva e sem sentido paralisa a sua

acao, para este niilista nada mais ha que se fazer ou esperar.

Aqui ndo ha mais verdade, valores ou determinacdes, a critica aos valores voltou-se
contra si mesma, nada mais resta, todas as verdades sdo recusadas, até mesmo as verdades que

afirmam a existéncia.

Por fim o “niilismo ativo”, este se desdobrar dos outros tipos de niilismo, ao qual so
ascendem os tipos fortes e superiores. O tipo forte diz sim a vida e busca realizar uma acao
efetiva sobre a mesma, o convite niilista a destruicdo também é um convite a criacdo, pois

novos valores s6 nascem apds a destruicdo dos valores antigos.

A atitude ativa diante do niilismo, busca a transvaloracdo, a criacdo, reabilitar a
aparéncia, construir novas verdades, porém agora ciente que estas verdades sdo temporarias,
apenas “habitos breves”, buscando ndo comprometer-se rapidamente, mas estar livre para

criar.

E possivel observar os trés niilismos imobilizantes na educacio: Niilismo negativo: a
fé absoluta em algo que se situa etereamente para além da vida - esperanca, emancipacao,
consciéncia, critica, libertacdo, etc. - uma espera da realizacdo de algo que nunca chega, a
crenca em um futuro a partir da ndo aceitagdo do presente, o desprezo pela vida como ela se
apresenta.

Neste niilismo observamos grande parte das nossas praticas pedagdgicas, bem como a
causa das nossas decepcdes e frustracdes pedagogicas, pois a simples ndo aceitacdo da vida
como ela se apresenta, nos remete a sentimentos “demilrgicos” para com a educagdo.
Observamos o0 mover da existéncia humana e neste mover enxergamos falhas, incompletudes,
caréncias, injusticas, etc. e utilizamos a educacdo como instrumento para moldar o humano
que queremos, o humano que “deveria ser” e ndo o humano que “¢”.

Quanto a crenca inicial de que é possivel moldar o humano a partir de um ideal se

mostra falho - devido ao mover da existéncia ndo se deixar captar pela nossa idealidade - é
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possivel observar a assun¢do do Niilismo reativo, niilismo este que reflete a substituicdo dos
primeiros valores idealistas por questbes préaticas, imaginando que questBes cientificas
“comprovadas”, salvariam a educacdo, basicamente substituimos nossa idealidade por um
pressuposto cientifico, verdadeiro, desta forma queremos mais verba, métodos, técnicas,
curriculos, etc. esta énfase na prética, no cotidiano, no fazer, ndo deixa de ser uma simples
resposta a volatilidade do primeiro niilismo.

Nestes dois niilismos 0 que nos move é uma vontade de criar a partir de pressupostos
etéreos, divinizados, calcados em uma concepcao dualista da existéncia, onde bem e mal sédo
claramente distinguidos ¢ o “certo” sempre aparece como alternativa, ou seja, ¢ uma vontade
de criar que nega a vida em sua instancia imanente, mundana, humana demasiadamente
humana.

O nosso desejo de normatizar o humano, associado a falibilidade deste processo
desemboca em um ceticismo radical, o Niilismo passivo, quando negamos 0 Processo
educativo, desesperancados, sem perspectivas. Niilismo refletido nos nossos determinismos
“foi sempre assim e sempre sera assim”.

A passividade inegavelmente tem perpassado nossas praticas pedagdgicas, o desanimo
e adoecimento diante de “condigdes adversas” para ensino e aprendizagem nos faz engrossar
0 coro de que nada esta certo e que ndo ha mais o que posa ser feito, porém nos olvidamos
que este niilismo passivo é fruto dos dois primeiros niilismos, que ele resulta da fé que
depositamos em nossa capacidade “demitrgica” de moldar o humano e domar a vida.

A questdo permanece: Como construir um processo pedagogico para além destes
niilismos, um processo pedag6gico que resulte em um niilismo ativo — que crie a existéncia a

partir da experimentacéao da vida.

3 A Autossuperacao do Niilismo com a educacao

Como proceder na tarefada da qual fala Dostoievski: gestar o fruto supremo, o Unico
que pode existir, a forma da beleza ja atingida? Uma alternativa ao desesperancado niilismo é
o cultivo de si como processo de constante superacao da condicdo humana, uma autoformagéo
que busca salvaguardar a liberdade interior ao mesmo tempo em que impOe uma severa

disciplina.
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Para superar o Chigaliovismo - a igualdade a qualquer prego, a imposi¢ao
homogeneizante do niilismo, a tendéncia massificadora de uma sociedade que assim como
produz mercadorias também produz humanos em série - se faz necessario o cultivo de si, aqui
observado como a capacidade Unica que cada um dispde de desenvolver suas proprias
caracteristicas e hierarquizar seus impulsos em uma unidade viva e criadora. Este processo
formativo se direciona na contramdo de um nivelamento, pois se configura como um duro

caminho na direcéo da elevacdo e da superacao.

Pensando com Nietzsche, certamente me posiciono longe de um otimismo racionalista
com a educacgéo, ainda assim ndo posso negar que a educagédo se apresenta como um alento
para a superacdo do niilismo, pois a educacdo também pode afirmar a vida, mesmo que para
iSSO necessitamos reinventar nossos discursos sobre educacdo, desvinculando a mesma dos

valores ja arraigados.

Esta desvinculacdo néo significa a negacdo absoluta e radical de todos esses conceitos
tdo caros e importantes. O que se propde é uma transvaloracdo destes e de quaisquer valores,
uma superacdo, configurada muito mais como uma consciéncia da finitude humana do que

uma suposta superacdo metafisica da nossa natureza.

Uma outra aurora pode surgir desse movimento: educacdo como arte de cultivo de si.
O cultivo de si no corpus nietzschiano aponta para o que pensamos ser a educacgéo interligada

com a formacdo visando construir/alimentar uma cultura nobre.

Nietzsche ndo pensa a cultura a partir de uma abordagem antropoldgica, para o
filésofo do martelo a cultura [Kultur] é a expressdo maxima de um povo dada na unidade de
estilos de uma existéncia, sendo assim a Cultura ndo visa a felicidade de um povo, nem o livre
desenvolvimento de seus dons, pelo contrario, a cultura se mostra na justa propor¢do do

desenvolvimento dos talentos deste povo.

A Cultura se manifesta na relagdo com o caos da existéncia, pois “O carater geral do
mundo, no entanto, é caos por toda a eternidade, ndo no sentido de auséncia de necessidade,
mas de auséncia de ordem, diviséo, forma, beleza, sabedoria e como quer que se chamem
nossos antropomorfismos estéticos” (NIETZSCHE, 2001. p. 136).

Desta forma a cultura se define pela sua capacidade de organizar ou cultivar o Caos.

Cultivar neste caso é dar forma e unidade ao que estava informe ou desorganizado, cultivado
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é aquilo que se tornou um conjunto coeso, recebendo uma forma: o contrario da forma é o

ndo-formado, o informe, aquilo que é sem unidade.

Qual seria o papel da educacdo neste processo? A educacdo nos ensinaria a acdo
seletiva sobre os impulsos, aumentando e diminuindo a poténcia dos impulsos, promovendo a
hierarquizacdo e a organizagdo dos mesmos. A educacdo neste processo de autoformacéo néo
determinaria a tarefa, mas sim, possibilitaria as condi¢cbes para que este processo ocorra,
propiciando o crescimento da poténcia necessaria a superacdo. Educar neste caso seria ir

contra os habitos mais arraigados criando uma abertura para novas experimentacoes.

Para liberar a educacdo das suas “amarras” necessitamos ‘“ancorar” a mesma nas
experiéncias da vida de cada individuo, onde “Os modos de vida inspiram maneiras de pensar
e 0s modos de pensar criam maneiras de viver”. (DELEUZE, 2009, p. 18). Ou seja, sem

reproduzir a vontade de saber, o saber a qualquer preco, a simples ruminacao dos conceitos.

Em nossos espacos educativos necessitamos valorizar uma cultura da excecdo, da
experimentacao, do risco, do matiz, permitindo que cada um atinja suas potencialidades, seu
maximo criativo, desenvolvendo suas forcas vitais, fomentando suas possibilidades criativas

tendo como norte o “tornar-se o que se €”.

Uma educagdo que vise ao desenvolvimento do humano e ndo apenas de um tipo
humano, deve tornar o individuo firme e seguro, como um todo, de onde ja ndo possa ser
desviado de sua rota, criando uma personalidade forte harmoniosamente desenvolvida, ndo
simples tedrico cheio de conteldo e vazio de experiéncia e sentido, importa produzir nos

estudantes a capacidade de dar novos sentidos as coisas e aos valores.

Um processo educativo que privilegie a multiplicidade no lugar da unidade, a
aparéncia no lugar da esséncia, o simulacro no lugar do ser, assim, estaria renunciando as
ideias de libertacdo, autonomia, emancipacdo e tantos outros cantos de sereias da nossa

educacdo.

Virando as costas para as epistemologias da verdade, o processo educativo podera ser
fundamentado sem fundamentos altimos, sem principios transcendentes, mas sim universais

contingentes, eventuais, efémeros.

A educacéo pensada por Nietzsche parte do compromisso inalienavel do educando que

deveria educar a si mesmo, muitas vezes contra a educacéo recebida, buscando tresvalorar /
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transvalorar/transmutar os valores, movendo-os para além ou através, deslocando, retirando

do lugar usual os valores impostos, ou seja, cultivando a si mesmo.

Este cultivo promove uma tarefa que ndo é fixa, pois ndo visa um objetivo pré-
determinado, se configurando como um devir que se constroi e se desfaz na dinamica da vida
que nos perpassa, neste tocar e deixar-se tocar pelo mundo e pelas coisas. O cultivo de si
enfatiza as relagdes que estabelecemos com nds mesmos, pois a nossa interacdo com o
mundo, com a vida e com as coisas é determinada pela forma como nos relacionamos com a

unidade multipla que nos compde.

“Cada qual possui talento nato, mas em poucos € inato ou inculcado o grau de
tenacidade, perseveranca, energia, para que alguém se torne de fato um talento, isto €, se torne
aqui que é, ou seja, descarregue em obras e acdes.” (NIETZSCHE, 2005, p. 263). Longe de
fomentar concepcdes excludentes e afirmacdo de tipos iluminados e messianicos, o que
estamos defendendo é um processo formativo que leve ao desenvolvimento da tenacidade
individual de cada ser, onde a obstinacdo e perseveranca se movam na direcdo de obras e
acles; um processo formativo que possibilite o cultivo da energia necessaria para 0
desenvolvimento disto que chamamos de talento, melhor compreendido como a forma que a

individualidade se manifesta em obras e aces.

Este cultivo geraria alguém com um pensamento criador, um ser que ndo teria a
felicidade, a igualdade e o repouso como objetivo da existéncia, mas consideraria a paz e a
harmonia como um hiato entre os conflitos. Um individuo que “por amor ao futuro, trata
duramente o presente e a si mesmo”; um autodisciplinador que, a partir das dificuldades,

potencializa seus impulsos para a autossuperacéao.

Este individuo seria produtor e selecionador de impulsos bem hierarquizados, usando
a tensdo e a diferenca como motor para a luta entre impulsos, consciente de que ndo recebeu
qualidades acabadas nem de Deus, nem de seus pais, tampouco de sua condicao social, mas
disposto a tracar o fio da existéncia entrelacando tudo o que foi e o que vira a ser, construindo

suas carateristicas nas relagdes, na luta dos impulsos por mais forca e mais poténcia.

Desconfiado de qualquer origem perdida e idilica do tipo humano, este individuo sabe
gue ndo ha uma natureza a ser resgatada, mas sim a ser construida; duvidando de qualquer

teleologia, optando e preferindo a diferenca no lugar da identidade; o devir no lugar do ser; a
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invencdo e a criacdo no lugar da revelacdo; fugindo da dialética simplista, pois compreende

que contrapor e conflitar palavras ndo é contrapor e conflitar valores.

Este cético do mito moderno da interioridade, saberia que ndo se pode apelar para
uma suposta “consciéncia” e assim colocaria em “epoché” o dialogo e a agdo comunicativa,
buscaria o dissenso e o conflito, entendendo que a redugdo do conflito a partir do didlogo ndo

é a supressdo nem a resolugao do mesmo.

Para este educando que cultiva a si mesmo se faz necessario um educador Zaratustra,
dissidente das multiddes, sensivel a qualquer faisca de curiosidade singular, para entdo — na
companhia desse individuo — fazer acontecer a beleza. Demoradamente. Estamos dispostos a

tal autossuperagao?
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