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Resumo

O artigo reflete uma problemdtica cléssica, a partir da méxima do “conhecete a ti mesmo”,
descrita no Oréculo de Delfos, e do imperativo “torarse o que se &" escrito por Pindaro. O deli-
neamento metodoldgico se caracterizou na pesquisa bibliogréfica, assumindo uma abordagem
qualitativa nas andlises conceituais e filoséficas. Disso, resultou a percepedo de que a mdxima
do "conhecete a ti mesmo” contribuiu para a decadéncia cultural e originou uma consciéncia
gregaria e um espirito de rebanhos. Por sua vez, Nietzsche propde o inverso: “tornarse o que
se &" como uma fragédia educativa no sentido de encarar a vida, como um saber de si e de um
querer-se diferente, tratando-se da plena realizagdo do ser humano. Concluise que o caminho
para uma transformagdo da Bildung ocorre a partir da méxima do “tornarse o que se é" como
condi¢do para o surgimento dos espiritos livies que conquistaram a si proprios por uma formagdo
da autoeducacéo ou do cultivo de si. ]
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Human formation in Nietzsche: between "knowing oneself’ and
"become who you are” in self-cultivation

Abstract

This article reflects a classic problem, from the maxim of “know thyself”, described in the Oracle of
Delphi, and the imperative “become who you are” written by Pindaro. The methodological design
was characterized in bibliographic research, taking on a qualitative approach in conceptual and
philosophical analyzes. From this, resulted the perception that the maxim of “become who you are”
contributed fo cultural decay and gave rise to a gregarious conscience and a spiritconscious herd.
In turn, Niefzsche proposes the reverse: “become who you are” as an educational tragedy in the
sense of facing life, as a knowledge of oneself and a different will of oneself, in terms of the full
realization of human being. We conclude that the path to a transformation of Bildung occurs from
the maxim of "become who you are” as a condition for the emergence of free spirits that conquered
themselves through a formation of selfeducation or selfcultivation.
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La formacién humana em Nietzsche: entre el “conocerse” y el “tor-
narse lo que se es” en el cultivo de si

Resumen

En este articulo tratase de una problemdtica clésica que viene de la maxima do “conécete a i
mismo”, descrita en el Oraculo del Delfos, y del imperativo “tornarse lo que se es” escrito por
Pindaro. El delineamento mefodoldgico se caracterizé por la investigacion bibliogrdfica, desde
un enfoque cualifativo en las andlisis conceptuales y filoséficos. Esto dio como resultado la
percepcion de que la maxima “conécete a ti mismo” contribuyd para la decadencia cultural y
ha originado una consciencia gregaria y un espiritu de rebarios. A su vez, Nietzsche propone
el inverso: "fornarse lo que se es” como una estrategia educativa en el sentido de encarar a la
vida como un saber de si mismo y de un quererse disfinto, en términos de la plena realizacion
del ser humano. Se concluye que el camino para una fransformacion de la Bildung ocurre
desde la méxima del "tornarse lo que se es” como condicién para la aparicion de los espiritus
libres que conquistaron a si mismos a través de una formacién de autoeducacion o del cultivo
de sf.

Palabras clave: Cultura. Educacién. Formacion. Nietzsche.

Introducdo

O obijetivo deste texto foi construido a partir das criticas que Nietzsche
faz aos processos formativos, com base na méxima do “conhece-te a ti mesmo”
e suas confraposicdes com relacdo a “tornar-se quem tu és” encontrada no pen-
samento de Pindaro. Para compreender essa relacdo, apresenta-se a nocdo de
sujeifo, cuja condicdo existencial ndo ¢ fixada pela natureza e nem definida
de forma teleolégica.

Tratase de uma problemdtica cldssica que teve sua origem em um
preceito antigo enconfrado no Ordculo de Delfos. Referese & méxima do
"conhecete a ti mesmo” que estd na origem do pensamento socrdtico e que se
fraduziu em aspectos normativos da cultura, ou seja, em uma espécie de regra
de vida. Tal regra, na tradigdo ocidental, incorporou a racionalidade como
forma absoluta de construgéo de conhecimento, originando, também, a pro-
blematica filoséfica entre alma (psyche) e corpo (soma). Tal dualismo resultou
na perspectivacdo fragmentada da formagéo humana, cujas bases educativas
se constfitufram na oposigdo entre a feoria e a prdtica ou entre a razdo e a
sensibilidade.

Em termos de formacdo, o autoconhecimento é reduzido & algumas
habilidades cognitivas que €m como finalidade aumentar a eficiéncia, para
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alcangar objetivos e metas, numa espécie de autoexploragdo, em que os senti-
mentos sd@o enfendidos como empecilhos ou fraquezas humanas que precisam
ser esquadrinhadas sob efeito da légica. No que tange a educacdo esco-
lar, parece que historicamente se entendeu ser suficiente munir o jovem de
conhecimentos, na expectativa de que o autoconhecimento seja decorrente da
primeira agao.

A proposta central da reflexdo caracteriza-se no enfrentamento feito
por Nietzsche a todo fipo de enfraquecimento cultural, provocado pelo duc-
lismo da tradicdo filoséfica, cristd ou pela prépria ciéncia moderna. Com isso,
buscamos problematizar algumas proposicoes concernentes ao campo educo-
cional, sobretudo, aquelas que pensam o sujeito sob o prisma da pedagoga
das competéncias e habilidades. Por isso, em um primeiro momento, abordo-
mos as criticas que Nietzsche proferiu a respeito do “conhecete a ti mesmo”
da tradicéo ocidental, concebendo a maxima, a partir de Zaratustra, como
um imperativo da decadéncia, que resultou em uma consciéncia gregdria e da
conformagdo de um “espirito de rebanhos”.

Em um segundo momento, nossa reflexdo se estrutura em torno das
méximas do “conhecete a ti mesmo” e do “tornarse o que és”. A partir da
contraposicdo entre os dois imperativos gregos, Nietzsche considera que no 3
"fornar-se o que se ", de Pindaro, existe a possibilidade para uma abertura do
cultivo de si.

No terceiro momento, apresenta-se uma perspectiva interpretativa de
uma antieducagdo, mas com a possibilidade de criar condicdes nos espacos
educativos de pensar o “fornarse o que se é" como dimensdo formativa para
os espiritos livres. Por Ultimo, Nietzsche rompe com a cultura decadente, sobre-
tudo, com a filosofia de Schopenhauer e com a misica de Wagner. Assim,
entende a méxima do “fornarse o que se ¢" como possibilidade de cultivo de
si que exigiré dos espiritos livies uma condicdo formativa de superacdo de si
mesmo.

O problema moral no pensamento de Nietzsche

O problema do adoecimento da moral em Nietzsche ocorreu como
resulfodo da oposicdo entre o “conhecete a ti mesmo” e o “tornate o que
que és”, |a que a tradicdo ocidental preferiu seguir o primeiro preceito aco-
bando por erigir uma moral da décadence. Como afirma Nietzsche “[...] a
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autodestruic@o da moral € uma parte de sua propria forca. Nés europeus temos
em nds o sangue daqueles que morreram por sua é: nés consideramos a moral
de modo terrivel e sério” (NIETZSCHE, 1988, p. 168). Para combatéla, nas
palavras de Giacoia (2008, p. 245) “[...] a moderna consciéncia filoséfica,
cienfificamente esclarecida e emancipada, tem o dever moral de denunciar a
moral como um embuste imoral.”

Nietzsche feria visto na personagem do Zaratustra a possibilidade de
expressar a crise de seu préprio fempo.

Ele viu que o tempo era chegado, inclusive porque o século no
qual estava vivendo havia invalidado as respostas cristés para o
bem e o mal. A relagdo entre os mundos espiritual e material preci-
sava ser redefinida, uma tarefa para a qual @ figura de Zaratustra
adequava-se admiravelmente, fendo ele infroduzido no seu préprio
fempo uma nova afitude moral em relagdo ao mundo (FREYROHN,

1988, p. 80).

Por que o autor de Zaratustra se considera o primeiro imoralista do
ocidente? Tal quest@o parece central, precisamente porque remete & inversdo
do personagem histérico: Nietzsche se utiliza dele como uma espécie de meté-
fora para aquilo que forma as bases do projeto de moralizagdo da existéncia.
A personagem representa o paradoxo da moralidade e da imoralidade, uma
espécie de inversdo dos antigos valores e da fradicdo da qual derivam, repre-
sentada pela ruptura com as antigas autoridades morais. Segundo Salaquarda
(1997, p. 18): "Zaratustra é também uma anti-pregagdo, pois a personagem
exige de nods que deixemos falar nosso simesmo e nada aceitemos por mera
autoridade.” Isso porque, de um lado, o apdstolo persa representava a pregor
¢ao moral de uma época histérica com a criagdo dos conceitos de bem e de
mal. Por outro lado, Nietzsche se aproveita dessa situagdo para tornéo imoral
e criador de uma antipregagdo, ou seja, Zaratusira representa uma espécie
de contraposicdo ao discurso moral que escolheu bem e mal como oposicdes
capazes de definir a identidade de um individuo e, ao mesmo tempo, de orien-
far as suas agoes.

Com Zaratustra, Nietzsche explicita alguns dos principais elementos
da tradi¢do moral do Ocidente, introduzidos pela cultura persa, entre os quais
a ideia de dualismo, separagdo entre corpo e alma, julgamento final, vida e
morfe, matéria e espirito, ou seja, alguns dos primeiros indicios conceituais que
embasam as correntes religiosas e filosoficas na tradicao ocidental. Mas isso
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ndo é tudo! Zaratustra também estd listado entre os primeiros sabios de uma
cultura n&o ocidental, como aquele que empreende um caminho de conheci-
mento e de busca da verdade.

Sua obra-prima, Assim Falou Zaratustra (2011a), traduz o grande
meiodia no pensamento nietzschiano, na medida em que representa um
marco importante de sua frajetdria filoséfica. Essa obra pode ser inferprefada
como uma experiéncia de transformacdo de si. Nos possibilita caracterizé-la
como um discurso educativo, cujos nutrientes ajudam a cultivar o pensamento
de uma antieducag@o em tempos gregdrios, no senfido de que representa uma
estratégia de fransformagdo do modelo educativo praticado no Ocidente com
o objefivo de adestrar os individuos, levando-os & negacéo da vida.

Ao contrério, os “ensinamentos” de Zaratustra sdo educativos justa-
mente na medida em que educam para a autotransformacdo, para a grande
libertagdo e para a afirmagdo da vida. Eis o leifmotiv [o motivo condutor]
da obra que pretende contribuir para o projeto do “tornarse o que se é" e
que representa a possibilidade de uma autotransformagao. Ou seja, o que
Zaratustra ensina ndo € outra coisa que a autoeducacdo e, nesse sentido,
contraria a tradicdo que recusou a individualidade em nome da sua rendi-
¢@o aos ideais representados pela moralizacdo da vida: [...] educa-se a si g
mesmo é a sua grande convocagdo diante de uma cultura que padece da falta
de compromisso” (BRITO, 2012, p. 132). Para Nietzsche, Zaratustra & “[...]
aquele que quebra suas tabuas de valores, o quebrador, infrator: — mas esse
é o que cria” (NIETZSCHE, 201 1qa, p. 24), pois sua recusa ¢& gregariedade ¢,
ao mesmo fempo, seu ato libertador, sua estratégia de criagdo que parte do
cultivo individual.

Assim, o confeldo central do discurso educativo de Zaratustra é o
distico que aparece como subtitulo da obra biogréfica de Nietzsche: “tornar-
se o que se é". Para tanto, é preciso afastarse do espirito de rebanho ou da
gregariedade de uma cultura em décadence. Zaratustra pretende ser um cria-
dor e encontrou na soliddo das montanhas o lugar apropriado para tal farefa:
"Tornate aquele que és': esse € um grito que sempre é permitido apenas para
poucos homens, e que continua sendo supérfluo para poucos dentre eles”
(NIETZSCHE, 1980, p. 340). Nas enfrelinhas desse contexto da solidao de
Zaratustra, se revela a critica & moral ocidental: a “moral é hoje, na Europa,
moral de animal de rebanho” (NIETZSCHE, 2005, p. 89). Disso resultou a con-
vicgdo de Zaratustra de “[...] ser um oceano para acolher um rio imundo sem
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se fornar impuro” (NIETZSCHE, 201 1a, p. 14). “Tornase o que se é", é a pr&-
pria traducdo do projeto filoséfico de Nietzsche para espiritos livres.

O “conhecete a ti mesmo” e o “tornar-se o que se é" a partir de
Nietzsche

Para realizar tal projeto, o autor de Zaratustra resgatou da antigui-
dade grega justamente a proposicdo afirmativa “como se fornar o que se &”
(Wie man wird, was man isf). Ela pode ser compreendida como um impero-
fivo escrito por Pindaro, que fanfo inspirou os poetas alemaes como Goethe e
Halderlin e serviu a Nietzsche como subtitulo para a sua obra autobiogrdfica
Ecce Homo (1995). Além disso, ela aparece de forma variada no aforismo
270, livro lll de A Gaia Ciéncia, publicado em 1882: “o que diz sua conscién-
cia? — Torne-se aquilo que vocé é" (NIETZSCHE, 2012, p. 165) e, mais adiante,
no aforismo 335: “Nds porém, queremos nos tornar aqueles que somos — os
novos, Unicos, incomparaveis, que ddo leis a si mesmos, gue criam a si mes-
mos!” (NIETZSCHE, 2012, p. 199, grifo do autor). Nessas duas ocorréncias,
o texto manifesta a importéncia de que cada um se torne aquilo que é no
sentido de conquistar a originalidade e singularidade de si mesmo. O impera-
fivo, assim, distancia-se daqueles representados pela moralidade gregdria, que
estd cenfralizada em virtudes como compaix@o e benevoléncia, cuja base é a
negacdo da individualidade, conforme veremos melhor adiante.

Na secdo "O convalescente”, de Assim Falou Zaratustra, escreveu
Nietzsche: “Pois teus animais bem sabem, ¢ Zaratustra, quem tu és e tens de
fornarte: eis o mestre do eferno reforno — é esse agora teu destino!” (201 1a, p.
211). E, na secdo “A Sanguessuga” a mesma referéncia aparece nos seguintes
termos: "“Chama-me como quiseres — eu sou quem devo ser. Eu proprio chamo
a mim Zaratustra” (NIETZSCHE, 20110, p. 236). E, ainda, na quarta parte do
Zaratustra na secdo “A oferenda do mel”: “Pois tal sou eu, no fundo e desde o
inicio, a puxar, atrair, erguer, elevar, um puxador, preceptor e tratador, que um
dia, nGo em vao, insfou a si mesmo: “Tora-te o que és!” (NIETZSCHE, 201 1q,
p. 226).

Esses textos em Nietzsche sdo fontes que fazem referéncias diretas ao
imperativo de Pindaro e possibilitam pensar no uso dessas palavras, recheadas
de intencdes simbdlicas em seus escritos, como formas de afirmacdo da vida.
levando em conta o que afirmou Cavalcanti (2005, p. 24 e 25) a respeito de
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Nietzsche, que “[...] em suas leituras, o filésofo fozia anotagdes no préprio
livio, indicando o modo como interpretava e dialogava com a obra, assim
como escrevia comentdrios em um cademo, no qual muitas vezes diferentes
autores eram mencionados. Precisamos nos perguntar: qual é a intengdo de
Nietzsche em resgatar a méxima de Pindaro como um imperativo para a vida
na obra de Zaratustra®

Entende-se que a frase afribuida ao poeta grego Pindaro aparece
como uma confraposicdo & méxima da cultura grega, o “conhecete a fi
mesmo” que faz referéncia a Sécrates e aos reflexos de uma cultura em déca-
dence. Na obra "Ecce Homo", esse dinamismo se apresenta na confraposicdo
entre as duas mdximas gregas que considera o imperativo de Pindaro como
uma possibilidade para abertura do cultivo de si.

Segundo Romilly (1984, p. 61), encontrase em Pindaro, “[...] como
em fodos os poetas da idade arcaica, o sentimento intenso da fragilidade
humana, mas, ao contrario deles, tem também o sentimento daquilo que o
homem o pode vir a ser [...]". Esse sentimento de um vir a ser é expresso por
Nietzsche na obra Ecce Homo [1995), quando afirma: “Que alguém se torme
o que é pressupde que ndo suspeite sequer remotamente o que é” (NIETZSCHE,
1995, p. 48. 7

Nesse sentido, a questdo do “tornarse o que se ¢” é um ponto de
partida importante para também compreender a relagdo de Nietzsche com o
pensamento fragico e seus reflexos na formagdo humana. Por isso, é fundamen-
fal perceber que existem expressdes diferentes na transcrigdo da méxima de
Pindaro: “chegar a ser o que tu és”, “fornaste o que tu és”, “tornarse o que se
¢", ou ainda, “alguém que se forna o que se &" sdo formulacdes distintas que
chegaram até nossos dias, mas todas mantém um dinamismo interno de superar-
¢ao de si. Segundo as observacdes de Viesenteiner (2010, p. 101), Nietzsche
realizou a modificacdo com a intencdo de acentuar uma divergéncia em relo-
¢do ao imperativo de Pindaro.

Essas variagdes da méxima de Pindaro aparecem também na obra
na “Terceira Infempestiva: Schopenhauer como educador”. Sem divida é uma
quest@o central no pensamento de Niefzsche quando afirma: “Como pode-
mos encontrar nds mesmose Como o homem pode se conhecere” (NIETZSCHE,
2012, p. 164). Observa-se que o sentido dessa frase constitui uma rendncia por
complefo do significado do “conhecete a ti mesmo”, marcado pela fradi¢ao
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segundo a qual cada individuo deve usar a racionalidade para alcangar uma
prefensa identidade ou esséncia a respeifo de si mesmo.

Segundo Giacdia (2008, p. 69), essa renincia & forma de pensar
enclausurada pelo distico afribuido a Sécrates, leva & construgdo de um novo
horizonte: “[...] ndo é para denfro, para baixo, para os pordes e cavernas que
devemos nos dirigir, mas para o exterior, para cima — para as séries de nossos
enconfros, nossas afecgdes e experiéncias”. Essas sdo instdncias importantes
para compreender a localizacdo das decisdes de Zaratustra, sempre do alfo,
ou seja, fora de caverna ou dos pordes que causam a morte do pensamento.
O “alto” estd, simbolicamente, representado pela montanha, o lugar da soli-
ddo; o "baixo” é a praga do mercado para onde Zaratustra se dirige para
anunciar a sua noticia, o seu ensinamento.

Niefzsche é cuidadoso e astuto com a sua forma de pensar. Ele reflete
sobre "[...] a autoformacdo coerente do cardter de cada individuo, ndo no sen-
fido de encontrar uma identidade essencial ou unidade interna, mas justamente
de afirmacdo da singularidade na pluralidade” (OLVERRA, 2010, p. 28). Toda
a arquitetura filosdfica nietzschiana foi construida no sentido de exaltar a vida.

Uma cultura em decadéncia resulta em uma educagdo gregéaria

A nogdo de formagao (Bildung) de Nietzsche envolve um amplo con-
junto de forcas contraditérias, destrutivas e construtivas: “[...] a Bildung nada
mais é do que o cultivo dessas forcas, abrangendo desde a educagéo fisiolé-
gica [educacdo do estémago) até a educagdo estética mais refinada ([educagdo
do gosto) referida ao intenso cultivo de si mesmo” (DAIBOSCO, 2019, p. 37).
E, nesse sentido, o cultivo de si ndo se caracteriza como uma busca fixa ou um
fim a ser alcancado, mas sempre em possibilidades e potencialidades que se
abrem em novos processos educativos.

As potencialidades, as possibilidades, aliadas & fragilidade humana,
sempre envolvem a fragédia humana, pois o risco esté no horizonte do ser
humano. Esse risco formativo, que envolve o ser humano infegralmente, precisa
assumir e fer coragem para superar constantemente as suas fraquezas, mas sem
garantias de éxito: “[...] & preciso fer a coragem de empreender a viagem e,
colocarse a caminho, aprender como o inusitado e o fragico da prépria traves-
sia” (DALBOSCO, 2019, p. 38).
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Quando  se investiga o texto da conferéncia intitulada “Sobre o
futuro dos nossos estabelecimentos de ensino” e a terceira “Consideracdo
Extempordnea” sobre “Schopenhauer como educador” percebemos que tais
fextos rednem nutrientes para pensar a Bildung na cultura alema e, de modo
fransversal, a propria ideia de educagdo no pensamento de Nietzsche. Tratase
de uma antieducacdo, registrada em uma primeira percepgdo sobre a cultura
e a educacdo, marcada pela influéncia da filosofia de Arthur Schopenhauer e
da musica de Richard Wagner, no contexto do projeto de renovagdo cultural
germénica. Para Nietzsche ambos os autores contribuiram na construgdo de
um pensamento educacional como base desse projeto, para o qual o filésofo
passou a disseminar severas criticas em relagdo & cultura do eruditismo e do
filisteismo cultural que ndo passariam de doengas culturais a ser combatidas.
Segundo Nietzsche, esse seria o momento de [...] extipacdo de todas as
ervas daninhas, dos dejetos, dos vermes que querem atacar as tenras sementes
das plantas” (NIETZSCHE, 2012, p. 166).

Para Nietzsche o momento é de que surjam “médicos filoséficos”,
ou seja, “[...] alguém que persiga o problema da satde geral de um povo,
uma época, de uma raga, da humanidade” (NIETZSCHE, 2012, p. 12). Nesse
sentido, a critica de Nietzsche ocorre como fentativa de pensar o futuro das 9
instituicoes na Alemanha, “[...] o futuro da escola primdria alemd, da escola
técnica alema, do gindsio alemdo e da universidade alema” (NIETZSCHE,
2012, p. 50). Isto é, a partir de como estruturamos ou organizamos as institui-
¢des de ensino em um pafs, {ém-se a possibilidade de pensar de que modo
contribuem com a formagdo cultural. Segundo Nietzsche, constatou-se que,
em sua época, o sistema educacional apresentava uma crise generalizada na
formagdo cultural das criangas e jovens. O autor considerava alguns indicios
desse problema educacional.

Basta que sejam escolas onde adquirimos a cultura; ndo é fortuito
que estejam associadas a nds e ndo colocadas sobre nds como
uma vestimenta: ‘material doméstico dos nossos anfepassados, elas
nos unem ao passado do povo e, nos seus aspecios essenciais, sGo
um patriménio tGo sagrado e 1&o veneravel, que eu ndo poderia
falar de futuro dos nossos estabelecimentos de ensino sendo na
esperanca de aproximar deles, tanfo quanto possivel, o espirito

ideal de onde nasceram’(NIETZSCHE, 2012, p. 51).
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Com a afirmacdo de que as escolas sdo “material doméstico dos nos-
sos antepassados”, Niefzsche provocava a pensar a respeito das bases que
fundamentaram a educacdo ocidental. Elas se constituiram a partir da filosofia
de Sécrates e o resultado disso levou ao apogeu do racionalismo. Nietzsche se
confrapde, portanto, a tal perspectiva e, ao mesmo fempo, faz uma ressalva:
o autor ndo quer ser considerado um profeta da educacdo, a exemplo de um
ardspice romana, mas direcionar suas criticas ao uso dos métodos educativos,
ao papel da educagdo e ao lugar das escolas na cultura. Segundo Nietzsche,
os métodos modernos '[...] levam consigo o cardter do ndo-natural e as mais
graves fraquezas do nosso fempo estdo justamente ligadas a estes métodos
antinaturais de educacéo” (NIETZSCHE, 2012, p. 52).

A tese central da conferéncia “Sobre o futuro dos nossos estabeleci-
mentos de ensino” é aquela em que Niefzsche pensa em duas tendéncias: o
"de estender tanto quanto possivel a cultura” e a "de reduzia e enfraquecé-
Ja" (NIETZSCHE, 2012, p. 53, grifos do autor]. Segundo o autor, a primeira
fendéncia assegura uma cultura de massa que deve ser levada a todos os cir-
culos. Enquanto a segunda consfitui-se em submissao s regras das politicas de
Estado. Precisamente, o resultado é catastréfico para a formacdo de espiritos
livies na medida em que essas tendéncias ndo formam para a vida, tarefa cen-
fral da educacdo: [...] ndo prometo quadros e novos hordérios para os gindsios
e as escolas técnicas, admiro bem mais a natureza poderosa daqueles que s@o
capazes de percorrer toda a via das profundezas da experiéncia” (NIETZSCHE,
2012, p. 54).

Nietzsche, porfanto, sublinha o engessamento das praticas pedagé-
gicas no seu fempo, demonstrando como tal processo levou & pobreza cultural
da Alemanha de entdo. Segundo Dias (2011), as criticas de Nietzsche sdo
direcionadas ao papel do Estado que ndo se preocupava com uma educacdo

pap g P P
para libertacdo, mas sim para induzir ao nacionalismo alemao.

De acordo com o pensamento educacional de Nietzsche, constatam-
-se os reflexos da influéncia de Wagner e Schopenhauer e como o autor se
mantém esperangoso no sentido de acreditar no surgimento de “[...] homens
sérios, a servico de uma cultura infeiramente renovada e purificada e num
frabalho comum, se fornard@o os legisladores da educacdo rotineira — da edu-
cagdo que leva a esta cultura” (NIETZSCHE, 2012, p. 54). A educagdo seria o
processo de criagdo de fais personagens.
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Assim, Nietzsche realizou um diagnéstico da Bildung da sua época e
denunciou “a extirpac@o e desenraizamento completos da cultura” (NIETZSCHE,
2012, p.193), pois, segundo ele, "[...] o homem culto degenerou até se tornar
o maior inimigo da cultura, pois ele quer negar com mentiras a doenga em
geral e é um esforvo para os médicos”, ou seja, € “[...] uma dendncia do eru-
ditismo que assolava a cultura de ent@o, fendo como consequéncia a crise da
verdadeira educac@o e da produgdo artistica” (OUVEIRA, 2010, p. 134). Tal
diagnostico sobre a cultura e a educag@o revelouse como uma profunda pre-
ocupacdo com a auséncia de uma visdo filosdfica de formacdo pedagdgica:

[...] a wlgarizagdo, mediocrizagdo e degradagdo do pensamento
através da disseminagdo da cultura jornalistica nas instituicoes
académicas, quer dizer, uma cultura que abandona o ensino da
reflexdo filoséfica: enfim, o atrelamento da cultura e das atividades
pedagdgicas ao Estado e & economia, ou seja, a cultura oficial e

utilitaria (MELO SOBRINHO, 2012, p. 12).

Tratava-se de uma cultura deploravel, pois estava a servico dos
inferesses religiosos, politicos e econémicos e tinha como uma de suas carac-
ferisficas principais a formagdo de rebanho [Herdenbildung] e do “filisteismo 11
da cultura” (NIETZSCHE, 2012, p. 175), cujo personagem ¢é o filisteu da cultura
[Bildungsphilister], um erudito com aspecto vulgar, mediocre e degradado em
sua forma de perceber a educagdo. Seus pensamentos estavam sempre cheios
de uma "pobreza do espirito pedagégico” (NIETZSCHE, 2012, p. 67), embora
fossem apresentados com os verizes de uma falsa e empobrecida cultura.

Segundo Melo Sobrinho (2012, p. 13), nesta primeira fase do seu
pensamento pedagdgico “Nietzsche ensinou a seus alunos o espirito da anti-
guidade cléssica, levantou para eles os grandes problemas da existéncia e
mostrou a eles a importancia fundamental do pensamento filoséfico”, tendo
sempre em vista a formagdo de individuos nobres, para ele, [...] o individuo
deve, nesta ocasido, congratulase com seus pontos de vista e com os seus
propésitos, para poder andar por si mesmo e sem muletas” (NIETZSCHE, 2012,
p. 145) superando o mestre, como veremos mais claramente na atitude que
Zaratustra desejava.

Podemos consfatar ainda que as praticas educativas vivem de mule-
fas, asseguram somente a perpetuacdo de uma pseudoculiura ou conduzem
& degeneracdo cultural. Por sua vez, segundo Nietzsche “[...] um homem de
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cultura degenerado é uma coisa grave: e é para ndés um golpe terrivel observar
que todos os nossos homens publicos, eruditos e jornalistas, levam consigo o
sinal desta degenerescéncia” (NIETZSCHE, 2012, p. 154).

Pela falta de processos educativos eficientes do ponto de vista cultural,
todas as demais insténcias da sociedade sdo marcadas pela decadéncia.
Essa ¢ a marca da modemidade e de todas as suas instituicdes. Segundo
Oliveira (2010, p. 135), para Nietzsche, “[...] a modernidade é um tempo
de estiagem: falta criatividade, falta inovacdo, falta verdadeira educacao, ao
fempo em que sobra formalismo, repeticdo e indoléncia”. Tais caracteristicas
criaram condicdes para que Nietzsche pensasse em uma proposta de liberta-
cdo do ser humano no ferreno da educacdo.

Niefzsche enconfrou em Schopenhauer alguém que fala por si mesmo,
precisamente porque ¢ o filésofo da soliddo, aquele que aprendeu a cultivar
a si proprio. Nele, Nietzsche viu “[...] aquele que faz uma filosofia da verdo-
deira libertagdo, aquela que comeca em si mesmo e que forna a filosofia algo
vivo e prdtico” (OLUVERA, 2010, p. 136).

Em nossa inferpretagdo, Nietzsche ainda ndo tinha uma dimensdo
desenvolvida a respeito do ato de educarse, como surgiria fempos mais tarde
no Zaratustra. O autor se concentrava, nesse momento, em pensar “[...] @
pobreza de espirito pedagodgico da nossa época; eis que estdo ausentes justo-
mente os talenfos realmente inventivos, eis que fallom os homens prdficos, quer
dizer, aqueles que tém ideias boas e novas” (NIETZSCHE, 2012, p. 79).

Nesse sentido, Nietzsche constatou em Schopenhauer uma proposta
educativa que se colocava na contrariedade de seu tempo. Ou seja, “...]
através de Schopenhauer, podemos nos educar contra o nosso tempo, porque
temos, gracas a ele, a vantagem de conhecer verdadeiramente este tempo”
(NIETZSCHE, 2012, p. 191, grifos do autor). Isto é, uma educagdo que se cons-
fitui na denuncia do conformismo e da estagnacdo do pensamento.

Quando percorro as novas ruas das nossas cidades, me ponho a
pensar que, no espago de um século, nada restard de pé destas
casas horrorosas que construiu para si a raga dos conformistas da
opini@o, e quando entdo as opinides destes construtores serdo des-

fruidas elas fambém (NIETZSCHE, 2012, p. 163).

Nietzsche considera que a modernidade trouxe consigo o aniquilo-
mento da verdadeira cultura, como resultado da pobreza de esforco ou da
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constituic@o de bases inférfeis para a educacdo. Ainda sobre o assunfo, corres-
ponde pensar na pseudocultura como a “[...] raga dos conformistas” e “[...] a
friste causa disso é a pobreza de espirito pedagdgico da nossa época; eis que
estdo ausentes justamente os talentos realmente inventivos” (NIETZSCHE, 2012,
p. 79). Esses talentos se encontram enclausurados, pois o tempo histérico néo
dd condicdes para seu aparecimento, os mata anfes de nascer. E perceptivel
quanto “[...] a literatura pedagdgica desta época; é preciso estar muito corrom-
pido para ndo ficar assustado, quando se estuda este tema, com a suprema
pobreza de espirito” (NIETZSCHE, 2012, p. 79).

Na época de Niefzsche e na nossa vivese a pobreza do espirito,
mais do que isso.

Reconhecemos aqui as consequéncias fatais do nosso gindsio de
hoje: na medida em que ele ndo esté em condi¢des de implantar
a cultura verdadeira e auténtica, que ¢, sobrefudo, obediéncia e
hdbito, porque antes, no melhor dos casos, ndo se afinge um obje-
fivo qualquer sendo excitando e fecundando os instintos cientificos,
por isso explicase agora a unido tdo frequente da erudicdo com
a barbérie do gosto e da ciéncia com o jornalismo (NIETZSCHE,

2012, p. 91).

Nessa instigante reconstrugdo dos registros expressos por Nietzsche
sobre a educacdo, notamos o seu esforco em diagnosticar o motivo dessa
crise cultural que levou & passividade daqueles que, ao invés de assumirem o
conhecimento como atividade libertadora, acabam optando pela obediéncia
e pela erudicdo vazia, afenta apenas aos fatos cotidianos (aos moldes do que
ele chama de jornalismo ou cultura joralistica). A escola deixa de ser um lugar
de cultivo de si e se torna, assim, um centro de repeticdo e reprodugdo das
doutrinas decadentes.

Nesse sentido, a educacdo precisa ser assumida como um verdadeiro
problema cultural: “[...] ndo devia estar longe a época em que homens honra-
dos e decididos trabalhariom também no séric dominio da educacdo do povo”
(NIETZSCHE, 2012, p. 100). O autor ndo se conforma com a cultura de sua
época, seu compromisso ocorre no acreditar em um novo projeto educativo
constituido naquela sociedade doente.

Jamais tivemos tanta necessidade de educadores morais e jamais
foi tdo pouco provavel encontré-los; nas épocas em que os médicos
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sdo mais necessdrios, na ocasidio das grondes epidemios, ¢é entdo
que eles estdo também mais expostos ao perigo (NIETZSCHE,

2012, p. 170).

Nietzsche, assim, j& nos seus primeiros escritos, se confrapde & fen-
déncia universalizante e co mesmo tempo empobrecedora da educagdo
fradicional e, com isso, cria uma nova percepgdo educativa, entendendo que
a educacdo se consfituiu em um processo de libertagdo das amarras da moder-
nidade, marcada por sua insistente promogéo da gregariedade.

Nesse sentido, seu projeto critico & se efetiva como uma antieduca-
¢do, no senfido de que recusa a farefa fradicional e linear em nome de uma
nova perspectiva, para a qual Schopenhauer, como o mestre por exceléncia,
serve de modelo: a educacdo deve cultivar o individuo (e ndo a massa) e
precisa estar enraizada nas experiéncias vitais (para fugir do mero eruditismo).

Por uma formacéo de espiritos livres: “torna-te quem tu és”

Em outros escritos de Nietzsche sobre a cultura, ocorre uma ruptura
com o pensamento filoséfico de Schopenhauer e com a musica de Wagner.
Ele abandona “o projeto filoséfico de juventude, em que a arte aparecia em
primeiro plano” (ARALDI, 2014, p. 210). Tal ruptura marca um passo decisivo na
percepgdo de Nietzsche com relagao aquela cultura decadente.

Segundo Araldi (2014, p. 211 e 210) o aufor passa a viver “[...] a
grande liberfagdo [...]" que [...] significou fambém o sofrimento mais duro: a
andanga por desertos desconhecidos, calados”. Precisamente, tal perspectiva
se configurou no momento em que o filésofo alem@o trabalhava na eloboracao
da sua filosofia do “espirito livre”, que rendeu a escrita de Humano, dema-
siado humano com o subtitulo: um livio para espiritos livres.

Em tal texto encontra-se a ideia de “grande liberagdo” (NIETZSCHE,
2000), uma evocagdo fardia (o texto € de 1886) a tarefa da “suspeita” inaugu-
rada por Humano, demasiado humano, no sentido de promover a liberfagéo
das normas sociais vigentes. Tal perspectiva também é marcada pelo proprio
rompimento de Niefzsche com o projeto de renovagdo cultural representado
por Wagner e Schopenhauer, de quem se distancia a partir de 1876. Suas
reflexdes assumem uma nova perspectiva de cultura e de educacdo, mais
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demasiada humana de “[...] poder viver por experiéncia e oferecerse & aven-
tura: o privilégio de mestre do espirito livre!” (NIETZSCHE, 2000, p. 11).

Nesse momento, Nietzsche recorre & ciéncia como forma de valoriza-
¢do das coisas demasiadamente humanas e recusa todo fipo de interpretagdo
mefafisica da realidade. Para Oliveira (2010, p. 139), nesse momento, a edu-
cagdo “[...] passa a ser um processo de elevacdo do individuo acima dos
antigos dogmas e verdades fornecidas pela mefafisica, ela mesma algo que
deve ser incluido entre as atividades educacionais, em vista de sua superagdo”.
Trata-se de um movimento de superacdo e de confronfo com os “fantasmas
mefafisicos”, cuja base é o préprio resgate da ideia de ciéncia como principio
educativo para superacdo da mefafisica.

Nietzsche chama a ateng@o a respeito da necessidade de um “movi-
mento para frés” (NIETZSCHE, 2000), de olhar para os processos educativos
e perceber os seus fracassos no que fange d libertagdo plena dos individuos,
pois estiveram sempre a servigo da religido, politica e economia. E preciso
compreender o papel da educagéo como uma libertagdo de todas essas amar-
ras metdfisicas, cuja fung@o se compara a uma ferramenta de (des)construgdo
da histéria humana.

Por isso, considera o filésofo que “[...] o interesse pela educacdo sé
ganhard forca a partir do momento em que se abandone a crenca num deus e
em sua providéncia: exafamente como a arfe médica s pode florescer quando
acabou a crenga em curas milagrosas” (NIETZSCHE, 2000, p. 167). Ou seja,
frata-se de uma recusa completa do filisteismo que seria extirpado em nome de
uma educagdo verdadeira que reconhega no individuo os proprios nutrientes
para um cultivo de si.

Os espiritos livres sdo precisamente os que se libertam de uma socie-
dade do rebanho ou da gregariedade.

E chamado de espirito livie aquele que pensa de modo diverso
do que esperaria com base em sua procedéncia, seu meio, sua
posicdo e fungdo, ou com base nas opinides que predominam em
seu fempo. Ele & a excecdo, os espiritos cativos sdo a regra: esfes
lhe objetam que seus principios livres #€m origem na énsia de ser
notado ou até mesmo levam & inferéncia de atos livres, isto &, incon-

ciliaveis com a moral cativa (NIETZSCHE, 2000, p. 157).
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Nesse senfido, para Nietzsche, a educagdo teria um papel fundamen-
tal na criag@o e cultivo da liberdade de espirito, em vista da plena libertagdo
dos individuos das antigas amarras representadas pela religido (crista), pela
estética (romantica) e pela moral (schopenhauriana da compaixao). Para

Nietzsche,

[...] uma educagdo que j& ndo cré em milagres deve prestar aten-
¢do a frés coisas: primeiro, quanta energia é herdada?; segundo,
de que modo uma nova energia pode ser inflamada?; ferceiro,
como adaptar o individuo as exigéncias extremamente variadas da
cultura, sem que elas o incomodem e destruam sua singularidade?

(NIETZSCHE, 2000, p. 167).

Nota-se a preocupagdo do filésofo com a questdo do cultivo da sin-
gularidade e com o papel libertador da educagdo, que deve conduzir cada
individuo a se fornar “senhor de si mesmo” e de suas virtudes, como se l& no

prologo de 1886.

Vocé deve se tornar senhor de si mesmo, senhor também de suas
proprias virtudes. Antes, eram elas os senhores; mas n&o podem ser
mais que seus instrumentos, ao lado de outros instrumentos. Vocé
deve fer o dominio sobre seu pré e o seu confra, e aprender a
mostré-los e novamente guardé-los de acordo com seus dfins. Vocé
deve aprender a perceber o que ha de perspectiva em cada valo-
ragdo — o deslocamento, a distor¢do e a aparente teleologia dos
horizontes, e tudo o que se relaciona & perspectiva; também o qué
de estupidez que ha nas oposicdes de valores e a perda infelectual
com que se paga fodo pré e todo contra. Vocé deve aprender a
injustica necessdria de todo pré e contra a injustica como indissoci-
avel da vida, a prépria vida como condicionada pela perspectiva

e sua injustica (NIETZSCHE, 2000, p. 18).

Em nossa percepcdo, Nietzsche considerava que a escola tem sido
o lugar do “[...] ensinar o pensamento rigoroso, o julgamento prudente, o
raciocinio coerente [...]" (NIETZSCHE, 2000, p. 265), devendo, por isso, [...]
prescindir de fodas as coisas que ndo sdo Uteis a essas operacdes, por exemr-
plo, a religiao” (NIETZSCHE, 2000, p. 182). Somente existe libertacdo quando
hd uma experiéncia de si mesmo como se €, no @Gmago em que se encontra um
sujeito ativo que participa ativamente de sua formacdo e espera passivamente:
"A nogéo de fazer consigo mesmo um experimento exige afastamento, solidao,
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buscar um sossego fora da vida agitada e barulhenta” (HARDT, 2020). O
cultivo de si exige esforco sobre a fragilidade da condig@o humana para
superarse.

Para Nietzsche, ¢ fundamental a individualizagdo que somente &
possivel com certo distanciamento da influéncia da massa, para poder abrir
espaco para a singularizagdo e fornarse o que se é.

Pensar exige distanciamento, soliddo. Esse distanciamento em
Nietzsche significa ndo se deixar levar pelo momento, ser arras-
tado pelas tendéncias, de fato a solidao é o simbolo de uma busca
por si mesmo, em contraposicdo as demandas da massa (HARDT,

2020, p. 6).
“Tornarse o que se é", em suma, é um projeto filosdfico e formativo

A metdfora do “fornarse o que se é" expressa bem o sentido
ambiguo da formacéo, constituida por forcas antagénicas se se
implicam mutuamente, completando-se ou anulando-se entre si. Ha,
desse modo, uma conjugagdo de fatores e de forcas que impul-
siona o ser humano para frenfe, que engrandece, permitindo-he
amplo desenvolvimento de suas capacidades, nas mais diferen-
fes diregdes. Mas, também, hé o que as retém, impedindo-as de
desenvolverem e até mesmo aniquilando-as (DAIBOSCO, 2019,
p. 38-39).

O ser humano nasce num deferminado contexto histérico e social. Este
contexto pode afefar a condigd@o humana e o autoritarismo e o infervencionismo
externo podem corroborar decisivamente para o fracasso da formagdo. Assim,
autogest@o ndo € sindnimo de avango, € necessério estar atento ds proprias
fragilidades. “Sem o reconhecimento da potencialidade destrutiva inerente &
formacao humana, a propria ideia de formagdo humana, a propria ideia de
formacdo pode ser fornar uma mera quimera” [DALBOSCO, 2019, p. 40).

Surge em Nietzsche, a partir da obra do Zaratustra, a ideia de cultivo
de homens de excecdo. Inspirados no papel do deus Hermes, o mensageiro
divino dos gregos, o nosso desafio agora é levar adiante uma investigacdo
filoséfica capaz de decifrar as mensagens enigmaticas do Zaratusira como
experiéncias de uma autofransformagdo ou de uma pregacdo do cultivo de si
mesmo. Essas experiéncias formativas em Zaratustra e seus personagens (sol,
dguia, serpente, santo, caddver, discipulos...) revelam as condigdes necessérias
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para a criagdo de discursos educativos ou formativos. E, precisamente, nessa
epopeia de Zaratustra que surgem os nufrientes que ajudam a pensar em uma
antieducag@o em fempos gregdrios na filosofia de Niefzsche.

Essa anfieducagdo caracteriza-se como estratégia de autotransforma-
¢ao do modelo fradicional de educag@o praticado no Ocidente com o objetivo
de adestrar os individuos caracterizando as praticas educativas como uma
negacdo da vida, cujo resultado seria a criagdo de uma sociedade marcada
pela décadence.

Ao contrdrio disso, os “ensinamentos” de Zaratustra sdo educativos
justamente na medida em que educam para a autofransformagdo, compreen-
dida como a mudanga que cada individuo provoca em si mesmo, a partir de
si mesmo, como resultado da autolibertacdo em relag@o as normas da grego-
riedade e em vista da afirmacdo da vida e de si mesmo. Esse é o leitmotiv da
obra que pretende contribuir para o projefo do “torarse o que se €” que serd
o grande labor de Zaratustra, de Nietzsche, a sua primorosa atividade, a sua
maior expressdo em nosso estudo.

Por isso, a problemdtica dessa investigagdo gira em torno da arte de
decifracdo desse enigma chamado Zaratustra e como seus discursos educati-
vos, criados em uma época do enclausuramento do pensamento, ainda podem
ensinar que fodas as propostas educativas ou pedagdgicas até entdo ndo pas-
saram de grilhdes para o pensamento, levando ao adoecimento e & negagdo
da vida. E, somente assim, encontram-se no Zaratustra os aspectos caracterfs-
ficos dessa atividade antieducativa, na medida em que recusa as normas da
gregariedade, geralmente praticadas pela educagdo tradicional.

Tal perspectiva também aparece em outros trechos das obras publica-
das posteriormente & morte de Nietzsche, além de alguns fragmentos péstumos
dos anos subsequentes. No fragmento pdstumo de 1886 (NIETZSCHE, 1980,
p. 230), Nietzsche associa a educacdo ao fema do futuro e, mais especifi-
camente, & elevacdo da humanidade futura, criticando a gregariedade: “Até
agora, a ‘educagdo’ ndo tinha em vista sendo o ganho da sociedade: néo o
ganho maior possivel do futuro, mas aquele precisamente da sociedade exis-
fente”, ou seja, estava sempre presa ao presente. Os meios para isso seriam:

[...] o isolamento por interesse de conservagdo, ao confrario daque-

les que hoje formam o mediano: o exercicio dos valores invertidos;
a distancia enquanto pathos; a livre consciéncia diante de tudo
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o que &, hoje em dia, o menos estimado e o mais repreensivel

(NIETZSCHE, 1980, p. 152).

Nesse aforismo, Nietzsche acentua a importéncia do pathos de dis-
tancia e da hierarquia como garantias para a constituicdo de homens forfes,
nascidos do processo educativo. Tal “raca de senhores” seria classificada
como

[...]fendo sua propria esfera de vida, um excedente de forca para
a beleza, a coragem, a cultura, as boas maneiras até no que hd de
mais espiritual; uma raca afirmativa que pode atribui-se qualquer
grande luxo... poderosa o bastante para néo ter necessidade nem
da tirania do imperativo da virtude nem da parciménia, nem do
pedantismo, para além do bem e do mal: formando uma estufa de

plantas raras e singulares (NIETZSCHE, 1980, p. 153, grifo do

autor).

Com esse “plano”, a educacdo recuperaria, afinal, o ideal da
Bildung, marcada agora por um esforco de construgéo de um novo futuro para
a humanidade. A educac@o deveria, assim, evitar o que tem sido: “[...] um sis-
tema de meios visando arruinar as excegdes em favor da regra [...]", conforme
lemos no aforismo (NIETZSCHE, 1980, p. 238). Para Nietzsche, ao contré-
rio, a educacdo deveria criar condigdes para uma cultura de excecdo, “da
experimentacdo, do risco, do matiz — uma culfura de estufa para as plantas
excepcionais”.

Consideracoes Finais

O ousado movimento nietzschiano da relacdo do “conhecete a fi
mesmo” para o “tornase o que se & é uma grande guinada na filosofia que
impacta a cultura ocidental e crista ainda em curso. Os impactos sdo sentidos
na formagdo da consciéncia éfica e também na educagdo de forma geral.

Trata-se de ndo considerar a identificacdo do ser humano unicamente
por sua racionalidade, mas também considerar o seu aspecto sensivel. O ser
humano é um ser sensivel, mas a sensibilidade nietzschiana ndo é a aceita-
¢do passiva de sua frégil condicdo humana, mas, sim, um ser humano frégil
que luta consfantemente para se superar. Pensar educacdo a partir da filosofia
de Niefzsche é pensar uma educagdo que enfrente a fragilidade humana e
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permita p&la no caminho da superacdo. E, para isto, o conhecimento racio-
nal é insuficiente, hd a necessidade de desenvolver um aspecto sensivel na
educacdo.

Avangamos aqui em alguns aspectos: primeiro, ndo basta o acimulo
de informagdes para educar alguém a viver. Segundo: ndo se prega alefo-
riamente a pratica moral para o sujeito, a educagdo do sujeito moral é algo
histérico e ndo é inexordvel & natureza racional humana.

Esta nogdo faz Nietzsche atacar a moral cristd que é decadente e
se esconde atrds do dualismo entre corpo e alma. Uma inversdo dos valores
em que a superagdo de sua condic@o, a superagdo de si, ndo estd fora do
individuo, mas numa agdo do préprio individuo. Por isso, tratando-se de uma
perspectiva de formagdo e de um cultivo de si em Niefzsche, os educadores
s@o aqueles que criam possibilidades de educar a si préprio, mais ainda,
quando assumem a condicdo de pensadores, tornam-se aquilo que se é, ou
seja, verdadeiros espiritos livres que conquistaram a si proprios por uma formor
cdo da autoeducacdo.
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