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RESUMO *

Nos anos 1980, a Comissio Pro-indio do Acre (CPI-Acre) desenvolveu um projeto
educacional que visavatreinar professores indigenas, apoié-los na alfabetizacdo de
seus parentes e criar escolas verdadeiramente indigenas. O seu objetivo era
empoderar? os indios e por um fim as relacdes de escraviddo, baseadas no
endividamento permanente para com seus patrdes e comerciantes brasileiros aos
guais haviam sido submetidos historicamente. Este artigo apresenta uma discussio
etnograficados primeirosanos do projeto do CPI-Acre, focando as escol as Kaxinawé.
Com poucas excegdes, todos os professores escol hidos pelos Kaxinawa e todos os
alunos eram do sexo masculino. Este artigo discute a relagéo entre os conceitos de
género, pessoa, socialidade® e educacdo escolar, entre os Kaxinawa, focalizando a
questdo daausénciadas mulheres nas salas de aul a, naquelaépoca. L evantaaquestéo
do risco de desempoderamento das mulheres no dindmico contexto social, politico e
econdmico em que estavam inseridas. A discussdo etnogréficamostraque aeducacéo
escolar femininando eraentendi dacomo empoderamento. Pelo contrério, asmulheres
se preocupavam em fortalecer a sua participagdo na producdo de socialidade,
procurando aumentar 0 seu acesso a arte de tecer o desenho gréfico. O artigo sugere
gue a grande predominancia de homens entre os professores indigenas no Brasil
pode ser explicada como o resultado de |6gicas semelhantes, no que diz respeito a
género, epistemol ogia e socialidade entre outros povosindigenas.
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1 Versdo reescrita do artigo apresentado no |V Congresso da Associagdo Portuguesa de Antropologia (APA), Painel Convidado |11,
‘Escalas Etnogréficas no Estudo de Género’, tendo como coordenadoras Sally Cole e Cecilia McCallum, em Lisbhoa, Portugal, de 9
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meus mestres e mestras Kaxinawa, que me ensinaram a antropologia verdadeira

2 Empoderar = dar poder a, emancipar, incluir. Verbo derivado de “empoderamento”, tradugdo do termo inglés empowerment.

3 ‘Socialidade’ é um conceito antropolégico referente as formas em que se vive socialmente e se concebe a vida social, que se pde
em contra-distingdo com a nogéo durkheimiana de ‘sociedade’. McCallum (2001; 1998) desenvolve a nocéo de socialidade em
relagdo a etnografia Kaxinawd e de outros povos indigenas das terras baixas da América do sul..
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Escrito no corpo: género, educacao e socialidade na amaz6nia numa perspectiva kaxinawa

ABSTRACT

WRITTEN IN THE BODY: GENDER, EDUCATION AND SOCIALITY IN
AMAZONIA FROM THE CASHINAHUA PERSPECTIVE

Inthe 1980s, the Pro-Indian Commission of the state of Acre developed an educational
project aimed at training indigenousteachers, enabling them to teach literacy skillsto
their relatives and to createindigenous schools. The object wasto empower indigenous
to escape debt slavery relationswith Brazilian bosses and trades. The article presents
an ethnographic discussion of thefirst years of this project, focusing on the Cashinahua
schools. With few exceptions, all the teachers chosen by the Cashinahua were male
and so were their pupils. This paper discusses the relationship between gender,
personhood, sociality and school education among the Cashinahua, focusing on the
guestion of women's absence from the classroom in that period. It asks whether
women thereby ran therisk of disempowerment in the context of the social, political
and economic devel opmentsto which they were subject. The ethnographic discussion
showsthat from an indigenous perspective, femal e school education was not seen as
empowerment. Rather, women were preoccupi ed in strengthening femal e participation
in the production of sociality, seeking to widen their access to the art of weaving
graphic design. The paper suggests that the overwhelming predominance of men
among indigenous schoolteachers in Brazil may be explained as the result of the
operation of similar logics with respect to gender, epistemol ogy and sociality among
other indigenous peopl es.

K eywor ds: Indigenous Education — Gender — Cashinahua—Writing — Graphic Design

No ver&o acreano de 1985, eu me encontrei no
|este deste estado amazoni co, caminhando nas prai-
as e dentro das 4guas rasas e cristalinas do rio
Jorddo, durante uma viagem que me levou atrés
seringais e atrés escol as recém-criadas no territo-
rio indigena dos K axinawa. Eu tinha dois motivos
por estar |& como antropdloga, na fase final de
pesquisa de campo para um doutoramento sobre
género eorganizacdo socia entre osKaxinawa (um
povo que falaumalingua Pano)*; e como assesso-
ravoluntéria paraa Comissio Pré-indio do Acre,
encarregada de visitar e ‘animar’ as escolas.

Rapidamente constatei que so haviahomens e
jovens rapazes entre 0s alunos e professores Ka-
xinawa do Jorddo — com excecdo de uma aluna
adolescente, filha de um chefe indigena. Curiosa
sobre os motivos daausénciafemininadas escolas
e preocupada com as suas possiveis consequénci-
as para o futuro das mulheres indigenas, as quais
(me parecia) corriam o risco de sofrer um pro-
gressivo ‘desempoderamento’, chamei uma reu-
ni&o de mulheres paradiscutir asuarelacdo com a
novainstitui¢do escolar.

A reuni&o aconteceu durante um fim de sema-
na de festividades e encontros politicos organi za-
dos pelas liderancas de um dos seringais. Nao era
poucaaminha surpresa quando, naquel e domingo
ensolarado nasede do Seringal Alto do Bode, mu-
Iher apds mulher se levantou paraafirmar que ndo
tinha interesse em aprender a ‘ escrita dos estran-
geiros’ — nawan kene — mas que queria muito es-
tudar ‘nossa escrita’ — nukun kene — também
referida como ‘escrita verdadeira’ — kene kuin —
expressdes que se referem aos desenhos pintados
sobre 0s corpos das pessoas e alguns artefatos, ou
tecidos nas redes e outros objetos de algodao cria-
dos pelas mulheres®.

Como explicar a postura das mulheres do rio
Jord&o frente as novas escolas? Que explicagcao
dar aos termos em que elas expressaram seu de-
sinteresse pela nawan kene? Neste artigo, explo-

4 Tese defendida no London School of Economics and Political
Science, University of London, em 1989 (MCCALLUM, 1989).

5 A lingua utilizada durante a reunido era Kaxinawa
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ro o contexto mais amplo em gue as mulheres se
manifestaram, bem como os significados imedia-
tos por tras das respostas dadas as minhas indaga-
¢des durante a reunido. Através desta discussao,

abordo arelagdo entre género, socialidade e edu-
cacdo nessa sociedade indigena, com o intuito de
abrir um didlogo sobre o temaem relagdo a outros
povos amazdni cos e sul-americanos.
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Escrito no corpo: género, educacao e socialidade na amaz6nia numa perspectiva kaxinawa

Na literatura etnogréfica sobre os povos indi-
genas das terras baixas da América do Sul, o gé
nero se destaca como fator estruturante central da
vidasocial, econdmicae politica. Emboraqual quer
etnografia evidencie a sua centralidade, so alguns
estudos se debrucam especificamente sobre as
formas culturais através das quais o género € con-
cebido evivido, nointuito de explorar asimplica-
¢Oes estruturais e processuais da categoria®. No
entanto, naliteraturasobre educacéo indigena, que
tem crescido de um modo impressionante nas Ulti-
mas duas décadas, género continuaignorado como
guestdo. Este artigo faz uma exploracéo prelimi-
nar do tema, focando o caso Kaxinawa, atraves
de umadiscussdo histérica e etnhogréficada situa-
¢80 que encontrei no rio Jorddo, afluente do rio
Tarauaca, em 1985.

* k%

Na epistemol ogia K axinawa, o saber é adquiri-
do de um modo processual egradual, sendoinscri-
to no corpo como resultado do trabal ho consciente
dos parentes de uma crianca e, também, das suas
experiéncias corporais no mundo (MCCALLUM,
1996, 1999, 2001; KENSINGER, 1995). A apren-
dizagem acontece como resultado do encontro en-
tre agcBes humanas, tanto das pessoas e dos espiritos
gue criam o ‘corpo que sabe’, quanto da agdo do
préprio aprendiz, que se engaja no mundo de for-
ma direcionada’. Quando passa a primeira infan-
Cia, e acriancatroca os dentes, o direcionamento
da aprendizagem se da a partir da distingédo de gé-
nero e 0s corpos sdo moldados através do engaja-
mento dos aprendizes em atividades econdmicas
distintas. Desse modo, o género é criado como um
aspecto central da pessoa, tomando a forma de
saberes encorporados que possibilitem a participa
¢ao ativa do nedfito nos processos de producéo e
reproducdio (MCCALLUM, 1999; BELAUNDE,
2005). Homens e mulheres dotados de acdo hu-
mana generizada interagem na producéo da vida
social. O resultado das atividades complementa-
res masculinas e femininas é a producéo da socia-
lidade, que emerge na busca diéria para ‘viver
bem’, ideal de vida coletiva de tantos povos ama-
z6nicos (OVERING, 1991). Desse modo, aepiste-
mologia Kaxinawd, como a de outros povos
indigenas das Terras Baixas, € também umateoria

social, pois o corpo generizado — ou seja, 0 ‘ corpo
gue sabe’ masculino ou feminino (portanto dotado
de acdo humana) — fundamenta a constituicéo da
socialidade. A formacom que homens e mulheres
se engajam em relacOes sociais deve-se a sua ca
pacitacdo como ‘ Gente Verdadeira’ ou Huni Kuin
— a auto-denominagdo Kaxinawa — ou melhor,
como ainbu kuin (mulheres verdadeiras) e huni
kuin (homens verdadeiros).

Desde a chegada dos exploradores e dos colo-
nos brasileiros e peruanos no século XX, aspréti-
cas sociais que levam a formacgdo de pessoas
dotadas de saberes e capacidades articulam-se ou
confrontam-se com 0S Processos sociais que en-
volvem os Kaxinawda com os estados-nacdes bra-
sileiros e peruanos e seus agentes. Apesar das
previsdes pessimistas sobre etnocidio e acultura-
¢do, este artigo argumenta que o mundo social in-
digena tem mantido sua autonomia no que diz
respeito as formas de transmisséo de saber e, de
modo integrado, no que diz respeito a criacéo de
pessoas verdadeiras e areproducéo de umasocia-
lidade propria. Mesmo assim, o mundo indigenaesta
em evidente transformacao, frente as pressbes
externas e as inovacOes trazidas de fora, a exem-
plo da educacdo escolar. Ao focar o tema da edu-
cacdo, € necessario explorar a interface entre as
préticas geridas, segundo a |égica da epistemol o-
gia e da ontologia indigenas, e aquelas préticas e
instituicdes que surgem nos espacos de interacao
com esses outros mundos sociais. Nesse sentido,
este artigo procura localizar a chegada da escola
no Jord&o, com suas distintas implicagdes e senti-
dos paraas mulheres e os homens K axinawa, fren-
te ao contexto politico e econdmico em que ocorreu.

Realizel apesquisade campo entre 1983 € 1985,
morando durante esse periodo de quase dois anos
com os Kaxinawa no Acre, sobretudo, na aldeia
de Cano Recreio, na érea indigena do alto Purus.
Em 1985, estimava-se a populagdo Kaxinawé, no
Brasil, em 2.090 e no lado peruano dafronteiraem

& Por exemplo, ver Overing (1986, 1988), Gow (1991),
McCallum (2001), Belaunde (2005). Na literatura etnolégica
brasileira, ver Lasmar (2005),

Dossié Mulheres Indigenas (1999), McCallum (1999), Lea (1986,
1994).
”Ver Gow (2009) e Belaunde (2009), sobre o papel das plantas

e dos espiritos da floresta e do rio na epistemologia indigena na
Amazébnia.
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850 (MCCALLUM, 1989). Desses, em torno de
400 moravam na area do Purus. Havia poucos
Kaxinawa letrados no Brasil naquela época, en-
guanto no Peru a politica nacional de educagéo
havia levado a formac&o de uma geracéo de jo-
vensindigenas letrados (BELAUNDE, 2009). No
Brasil, a situagdo escolar dos Kaxinawa era se-
mel hante aguela encontrada entre a grande maio-
ria dos outros povosindigenas. As poucas escolas
paraindios ensinavam um curriculo desenhado, de
acordo com um projeto civilizatério missionério e
ou nacionalista(SILVA; FERREIRA, 2000). A pro-
posta era aculturar os indios, transformé-los em
‘cidad@osnacionais', segundo um model o fortemen-
te marcado por umaideol ogia de género e classe,
no qual os rapazes se tornariam agricultores sim-
ples e as mogas donas de casa humildes, mas ca-
pacitadas como zeladoras dahigiene, dentre outras
habilidades (TAUKANE, 1999). Os professores
dessas escolas, que eram ‘para os indios e ndo
‘dosindios’, eram ndo-indigenas.

Desde entdo, a situacdo tem-se transformado
radicalmente (GRUPIONI, 2006). Os povos indi-
genas apropriam-se cada vez mais da escolaindi-
gena, transformando-aem ingtitui¢des proprias, em
maior ou menor grau. Um discurso que concebe a
educacdo como ferramenta de ‘resgate cultural’ e
trata a escola como meio de afirmagéo de uma
identidade especifica espalha-se®. A politica naci-
onal adotada pelo MEC reconhece a necessidade
de adaptar 0 ano curricular aos calendariosrituais
e de trabalho, de modificar os curriculos para in-
corporar elementos culturais especificos, e dein-
centivar a educacdo bilingue. Adicionalmente,
conforme constatado no censo escolar de 2003, a
maioria dos professores sdo indios. O censo indi-
cou gue 85% dos 7.000 professores, que ensina
vam para 147.000 alunos em 2.079 escolas
indigenas no Brasil, eram indigenas (MATOS;
MONTE 2006, p. 76-77). Um novo censo, em
2005, documentou um crescimento Nessas taxas e
aindamostrou que amaioriados professoresindi-
genas eram homens, em nitido contraste com o
padrdo nacional, no qual amaioriadesses profissi-
onais s80 mulheres (MEC/INEP 2007).

Como explicar essa diferenca? Para entender
a predominancia de homens entre os professores
indigenas, o primeiro passo éinvestigar etnografi-

camente 0S conceitos e as praticas relacionados a
género, nas suasformas particulares, ou sgja, con-
textualizados histérica e geograficamente. Como
jAmencionei, quando cheguei a &reaindigena do
rio Jordao, estava concluindo uma pesquisa sobre
esses temas. Ja havia constatado o padréo basico
das formas em que 0 género é construido entre os
Kaxinawa do rio Purus e havia entendido a sua
centralidade parao ‘ viver bem'’. 1sso tornou possi-
vel procurar as diferencas e as continuidades en-
treo Puruse o Jord&o, no que diz respeito ao género.

No meu doutorado, explorei 0s aspectos pro-
cessuais e estruturais da relacéo entre parentesco,
casamento e género. Kensinger realizou estudos
pioneiros sobre parentesco nos anos 1960, consta-
tando que os Kaxinawa do ato Purus, no Peru,
usam umaterminologiade parentesco detipo kari-
era, que é compativel com o sistema onomastico
de geracOes alternadas (KENSINGER, 1984). A
sociedade é organizada em metades exogamicas,
divididas em quatro se¢fes ou grupos de nomea:
¢do (KENSINGER, 1995). Com a divisdo de gé-
nero, sao 0ito sub-secdes ou classes matrimonias
(D’ANS, 1983). Ao receber um ‘nome verdadei-
ro’ ou kena kuin, a pessoa ingressa em uma des-
sas sub-secdes, determinadas pelo sistema
onomastico. Ha uma preferéncia para casamento
entre primos bilateralmente cruzados, que favore-
ce aendogamiaresidencial.

Kensinger constatou que a residéncia apos o ca
samento é uxorilocal®, o quelevaaumamaior mobi-
lidade masculina entre aldeias. Os jovens que, a0 se
casarem, mudam de casa, comegam avidamatrimo-
nia trabalhando para 0s sogros e, eventualmente,
poderdo se tornar lideres, quando as suas filhas se
casam. Cada assentamento ou aldeia depende das
atividadesde um lider principal masculino. O seu cu-
nhado ou txai (primo cruzado), em muitos casos, €0
co-lider daadeia(KENSINGER, 1995).

8 A nocdo de ‘resgate cultural’ tem instigado duras criticas

— ver Sampaio (2006). No entanto, 0 UsO por grupos e organi-
zagOes indigenas dessa expressdo, bem com a adogdo da nogéo
de ‘cultura’ e da identidade atribuida ao ‘indio brasileiro’ tem
sido notada entre diversos grupos, passando a se tornar central
nas suas estratégias para captar recursos e desenvolver e refor-
car a autonomia. Ver Collet (2006), Weber (2006), sobre cultu-
ra, e McCallum (1997), sobre a apropriagdo da identidade do
‘indio’ entre os Kaxinawa

¢ O esposo reside junto com a esposa e a sua familia.
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No meu trabalho no ato Purusbrasileiro, cons-
tatei essas mesmas formas e préticas culturais e
sociais. No entanto, aplicando uma perspectivade
género na pesquisa, pude acrescentar novos da-
dosemodificar ostermos analiticos utilizados, para
dar maior énfase aos aspectos processuais consti-
tutivos da socialidade, inclusive o papel dadistin-
¢a0 de género nesses processos. Naminhaandlise,
em vez de dar prioridade arelacdo entre cunhados
como eixo davidapoliticaalded, mostrei queare-
lac&o entre irm&os de sexos cruzados (irméos e
irmas) pode ser vistacomo arelacdo axia que es-
truturaavidasocia das aldeias Kaxinawé. Docu-
mentel aingtituicdo deliderancafeminina, que opera
em complementaridade com a lideranca masculi-
na, na organizagdo da vida cotidiana da aldeia e
das relacBes com o exterior’®, Procurei entender
as relacoes entre homens e mulheres a luz da et-
nografia do género e davida social, para respon-
der as inquietacBes expressas na antropologia
feminista da época sobre poder masculino, bem
como aos debates na ethol ogia indigena sobre so-
ciedadesigualitarias'.

No Jorddo, encontrel as mesmas formas cultu-
rais e préticas sociais documentadas no Purus, o
gue ndo surpreende, dadas as origens histéricas
em comum da populacdo Kaxinawa. Ao mesmo
tempo, pude notar algumas diferengas, sobretudo
estruturais. Aqui vou analisar essas diferencas, dis-
cutindo a sua implicacdo para as relacdes entre
homens e mulheres, através da exposic¢ao da etno-
grafiado Jordao, realizada durante aprimeirafase
do estabelecimento da educacéo escolar Kaxina
wa. Recorro ao trabalho de outros etnégrafos da
area, que versam sobre o contexto econémico e
politico em que as primeiras escolas, dirigidas por
professores Huni Kuin, comegaram a funcionar.

Além de chamar atencdo paraaausénciadeuma
discussao sobre género na literatura emergente so-
bre educacdo indigenano Brasil, aluz daetnografia
tratada aqui, defendo anecessidade de considerar o
contexto socid, politico e econbmico da emergén-
cia de padrdes de género dentro das escolas e do
processo de escolarizacdo dos povos indigenas. A
etnografia mostra que o processo politico em rela
¢ao aos direitos indigenas aterra configurou as re-
lagdes de género inter-étnicas e, a0 mesmo tempo,
influenciou as relacdes entre homens e mulheres

Kaxinawa. A ocupacao da terra e a organizacao
dos processos produtivos, junto a mudancas histo-
ricas em curso, ou sgja, frente a economiaregional
e nacional, contribuiram paramoldar os padrdes de
género na educacdo indigena. O meu estudo tece 0
argumento de que a ausénciarelativa das mulheres
do programa de educag&o escolar, nos primeiros
anos, emergiu no contexto desses processos histori-
Ccos e se deve parcialmente a esses. No entanto,
mostra também que as formas indigenas de viver e
de produzir socialidade, centrada nafabricacdo dos
COrpos como sujeitos generizados'? e impregnados
de saber e de capacidades — ou sgja— como ‘ Gente
Verdadeira —exerceu um papel fundamental nesta
historia

O estabelecimento da educacdo es-
colar Kaxinawa nos anos 1980

No comego de 1984, ndo havia umaescolaem
Recreio, aldeia cuja populacdo cresceu de cerca
100 pessoas para 150 naquele ano. Os moradores
eram descendentes do grupo que migrou do rio
Envira para o Peru, no comego do século XX, fu-
gindo dasinvasdes promovidas pel os seringalistas
e seus empregados. A maioria dos habitantes de
Recreio havia chegada do Peru, durante a década
anterior & minha pesquisa de campo e, por isso,
alguns jovens eram letrados em espanhol e em
hantxa huni kuin (Kaxinawa).

O governo brasileiro promulgava, naépoca, um
programa nacional para aredugéo do analfabetis-
mo, 0 MOBRAL, e, em abril de 2004, o prefeito da
VilaManuel Urbano, amais proximaaaldeia(uns
2 ou 3 dias de viagem por canoa motorizada), en-
viou um ‘bateldo’ com umaequipe encarregadade
localizar e contratar ‘ professores’ entre osribeiri-
nhos e os seringueiros dazonarural do municipio.
A expedicéo erachefiada pelairméado prefeito. O
barco motorizado, carregando merenda escolar e
alguns livros-textos do MOBRAL, navegava nas

10 Desde entdo, outros etnélogos documentaram a instituicéo de
lideranga feminina entre outros povos amazonicos.

11 Sobre relagdes de poder e género nas sociedades amazonicas,
ver Overing (1986). Para os debates sobre sociedades igualitari-
as, vide Overing (1989).

2 Do inglés ‘gendered’, ou seja, atribuido um género masculino
ou feminino.
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aguas turvas e cheias de troncos de arvore do rio
Purus, no trecho entre Recreio e Fronteira, quan-
do eu e alguns companheiros desciamos o rio de
canoa, voltando deumavisitaaoutraaldeia Kaxi-
nawa. Entre os meus companheiros, encontrava-
se 0 Paulo Lopes, jovem sobrinho do lider de
Recreio, natural do Brasil (nascido no Acre, num
seringal do rio Envira), e que, ainda bebé, havia
migrado paraaaldeia K axinawade Baltano Peru.
Ali estudou na escola bilingue criada pelo “ILV”
sob a aprovacdo do Ministerio de Educacién de

Peru®®. Quando a irma do prefeito nos chamou,
subi no batel &0 onde ela contou os motivos da ex-
pedicdo, me perguntando se eu conhecia alguém
que fosse alfabetizado e pudesse ser professor
entre os indios. Respondi que conheci véarias pes-
soas e apontei para Paulo como um exemplo. O
jovemfoi contratado na hora, recebeu 18.000 cru-
zeiros, umacartilhado MOBRAL eum brevetrei-
namento. O batel&o prosseguiu até Recreio, onde
nos deixou junto com algumas caixas de merenda
escolar.

Jovens Kaxinawa estudando na casa da antrop6loga, Recreio, Alto Purus, 1984 4

Nos meses seguintes, Paulo chegou a dar au-
las, principa mente para homens adultos e alguns
rapazes. O seu tio, Pancho Lopes, o lider, insistiu
gue eu ensinasse a quatro meninas adol escentes a
ler e escrever. Quando sugeri gque poderiam estu-
dar com Paulo, o professor oficial daadeia, Pan-
cho me explicou que seria inadequado, ja que
despertaria um interesse sexual entre os jovens.
Nessaidade, o importante eracanalizar e dirigir a
sexualidade para se expressar em relacfes apro-
priadas (entre primos cruzados, por exemplo). Uma
das minhas alunas, por exemplo, a sobrinha de

Pancho (filhadasuairma consangliineaZD) esta-
varecém-casada com o seu filho. Uma outra alu-
naerafilhado proprio Pancho. Elaveio ase casar
no final do ano com o filho do chefedeumaaldeia
Kaxinawa no Peru. O genro mudou para Recreio
e para a casa do sogro. A sexualidade dessas jo-
vens foi protegida datentacdo de namorar um jo-

3 0 ILV, sigla para o Instituto Linglistico de Verdo, é uma
organizago missionéria protestante de origem norteamericana,
cuja missdo principal € a tradugdo da Biblia

14 Foto © Cecilia McCallum
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vem professor (mais atrativo ainda, porque rece-
bia um salério). Obedecendo ao Pancho, comece
adar aulas para as meninas, mas sem grandes re-
sultados.

Nos anos seguintes, Paulo Lopes se estabel e-
ceu como professor, viajando repetidamente aca-
pital do estado, Rio Branco, para os cursos de
treinamento oferecidos pela Comissio Pro-indio
do Acre, uma ONG fundada em 1979%. Entre os
fundadores da CPI/Acre, se destacaram o antro-
pdblogo acreano Terri Aquino edoislideres—Kaxi-
nawa— Sueiro Sales, doterritérioindigenado Jordéo,
e Vicente Sab6ia do Humaita (AQUINO, 2006).
A nova ONG se empenhou em criar um projeto de
educacdo indigena batizado ‘ Uma experiéncia de
autoria’, para treinar professores selecionados
entre os dez povos indigenas da regido, montar
escolas nas aldeias e, entdo, administrar as suas
atividades. O primeiro curso aconteceu em Rio
Branco, em 1983, e, depois, o0 treinamento prosse-
guiu em cursos anuais.

Os objetivos politicos e aideol ogia do projeto
da CPI-Acre eram radicalmente diferentes dos que
haviam inspirado a educacdo indigena até entéo
no Brasil. O objetivo imediato eratreinar os pro-
fessores e entdo apoiar os seus esforgos em alfa-
betizar e ensinar matemética bésica para 0s seus
parentes nas aldeias. O objetivo maior era empo-
derar os alunos, dando-lhes a capacidade de en-
tender as contas e de administrar o comércio dos
seus produtos, a fim de acabar com a escravidao
dasdividas, as quais haviam sido submetidos, des-
de a chegada dos seringalistas no Acre e no Terri-
tério Kaxinawda, no final do Século XIX. As
ambicdes politicas dos fundadores do CPI inclui-
am a de assegurar os direitos a terra: as escolas
indigenas eram um dos meios para alcancar esse
fim. A independéncia econdmica seria alcangada
e, entdo, mantida através do estabelecimento de
cooperativasindigenas para avenda dos seus pro-
dutos e a compra de mercadorias essenciais, para
o transporte e aredistribui¢do nas dreasindigenas.
O traba ho académico de Aquino (1977) forneceu
a base analitica para o projeto do CPI-Acre. Tra
ta-se de um estudo de inser¢do Kaxinawa na eco-
nomia regional, da producéo e do comércio da
borracha do Tarauaca e do Jordé&o.

Essa producdo estava estruturada segundo o
sistema de aviamento, em que grandes casas co-
merciaisrio abaixo, en Manaus e Belém, adianta-
vam mercadorias aos comerciantesintermediérios
nos centros urbanos mais préximos aos seringais.
Esses, por suavez, as passavam aos seringalistas
quedistribuiam as mercadorias aos seringueirosque
viviam nafloresta e produziam a borracha. O sis-
tema criauma cadeia de dividas e resulta, namai-
oria dos casos, ho permanente endividamento dos
seringueiros, que raramente conseguem pagar 0s
precosinflacionados, cobrados pel os gerentes dos
barracdes dos seringais.

Aquino descreve o contexto dacriagdo do CPI -
Acreassim:

Minhas pesqguisas de campo entre os Kaxinawa do
Jorddo, indios seringueirosdo Acre, haviam me en-
sinado que quem controlaaesferadacomercializa-
¢80 nos seringals também domina a floresta e as
populacBes locais. O trabalho, entdo, foi o de criar
umaalternativaecondmicaaos ‘ patrées’, rompendo
com o monopodliodo ‘barracdo’, permitindo, assim,
que os préprios Kaxinawa comercializassem livre-
mente suas producdes de borracha na cidade e, so-
bretudo, se mobilizassem politicamente nalutapela
demarcacdo de suasterras (AQUINO, 2006, p. 18).

Em 1978, Aquino organizou aidade duas pro-
fessoras ndo-indigenas para o Jorddo e o Humaita
“para criar uma escola..., com afinalidade de en-
sinar aos indios como organiza a contabilidade de
sua Cooperativa e como se relacionar com o0s co-
merciantes da cidade de Tarauacd” (AQUINO,
2006, p. 18). O antropdl ogo agiacomo assessor do
movimento cooperativista incipiente dos Kaxina-
wa. Junto com Sueiro, tornou-se uma figura cen-
tral na luta desse povo para assegurar 0S seus
direitos aterra. Os dois amigos visitaram as fami-
lias dos Kaxinawd brasileiras que, naquela época,
viviam espal hadas nos seringai s, porque os homens
trabalhavam para patrdes Carils (como sdo cha
mados os ndo-indigenas no Acre) na producéo de
borracha. Durante as suas viagens, encorajaram
os Kaxinawa aretornar ao Jord&o, onde ainda ha-
via uma concentracdo de Kaxinawa nos seringais
vizinhosao seringal de Sueiro, que o haviaherdado

15 Paulo Lopes foi contratado por um 6rgéo governamental, o
que possibilitou o recebimento regular de um salario.
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de umavitva Carit. Como empregado da FUNAI
nosanos 1970, Aquino fez o levantamento do terri-
tério e da populacdo indigena do estado, hecessa-
rio para entdo proceder ao processo legal de
demarcacdo. Demitido em 1980 por motivospoliti-
cos, continuou alutar paraaindependénciaecond-
mica e também cultural desses povos através da
CPI, obtendo recursos para as cooperativas € 0
projeto escolar e focando a questdo da terra, por
entender que tudo dependia da legalizacdo de sua
posse.

O impacto dessas atividades sobre os Kaxina-
wada érea do Tarauaca e do Jordao foi profundo.
Muitas familias que haviam se espalhado nessa
granderegido, nosfinais dadécadade 1920, retor-
naram ao Jorddo. A populacdo indigenado rio pu-
loude 383, em 1975, para774, em 1983 (AQUINGC;
IGLESIAS, 1994, p. 32). Os comerciantes e pa-
trOes reagiram contra 0 movimento para a inde-
pendénciaeconémica. Em 1979, Sueiro levou uma
carga de borracha, financiada por uma ONG in-
ternacional (Pdo para o Mundo), para sua comer-
cializac8o nacidade de Tarauaca. Os comerciantes
instigaram apoliciaaapreender aborrachae man-
dar umadelegacéo atrés de Aquino, que, no entan-
to, jaestavaem outraérea, nas cabeceiras do Jurug,
guando os policiais chegaram ao Jordao (AQUI-
NO, 2006. p. 19).

Quando cheguel no Jordao, em 1985, seisanos
mais tarde, amaior parte da populagdo Kaxinawa
daregido do rio Tarauaca e suas cabeceiras havia
se estabelecido em seis seringais ao longo do rio
Jorddo. A cooperativa lutava para sobreviver fi-
nanceiramente. Ainda dependia de recursos exter-
nos. As hostilidades com os comerciantes tinham
diminuido, masentre os CariUs permaneciaum fun-
do de preconceitos e um antagonismo latente con-
tra os ‘ caboclos', como chamavam os indigenas.
Durante a viagem de dez dias de Tarauaca até o
Jorddo, eu e a minha colega, ha missdo de asses-
sorar as escolasindigenas, passavamos cada noite
na casa de um seringueiro ou um patréo Carid.
Todas as noites, ouviamos discursos criticos con-
tra os ‘ caboclos, repletos dos esteredtipos e pre-
conceitos reportados em Aquino (1977). Nossas
anfitriés expressaram nojo da comida dos indios,
falaram do seu medo de serem assassinadas por
eles (mencionando umahistériarecente deum ata-

gue contraumafamiliaCari(, residente numaarea
reivindicada pel os Kaxinawd); acusaram osindios
de serem pregui cosos e incapazes de al cangar uma
boa produtividade de borracha, sem se submete-
rem a autoridade de um patrdo branco's. Os pre-
conceitos moldavam as suasreagdes alutapolitica
dos Kaxinawa. No entanto, nossas anfitrids expres-
saram admiracdo e até simpatia pelos individuos
gue mais conheciam entre os ‘ caboclos’, Sueiro e
o seu filho Getulio, novo lider da érea do Jordao.
Esses, sim, eram‘ civilizados' e‘amansados’ e, nos
contaram, verdadeiras excecles a regra.

Seis professores do rio Jorddo participaram de
12 cursos providenciados pela CPI-Acre, para 0
projeto ‘ Umaexperiénciade autoria’ entre 1983 e
1994 (AQUINO; IGLESIAS, 1994, p. 39). Para
chegar ao Rio Branco, os professores tiveram que
passar por esse ambiente de hostilidade e precon-
ceito. Asemogdes e 0s conceitos que formam suas
identidades sdo forjados através dessas experién-
cias de estereoti pagem negativa, mesmo havendo
influéncias mais positivas, entre as quais as atitu-
des e agOes dos assessores, antropdlogos e outros
‘amigosdosindios .

No Jordé&o, entre agosto e outubro 1985, teste-
munhei 0 inicio de um renascimento cultural elin-
guistico, que cresceu e floresceu nas subsequientes
décadas (WEBER, 2006; AQUINO; IGLESIAS,
1994). As pessoas se comunicavam em hantxa
kuin e ndo em portugués e se empenhavam em
organizar atividadesrituais e festivas. Conheciam
0s detentores de saberes e capacidades tradicio-
nais e se preocupavam com atransmissao desses.
Enquanto a minha companheira, Barbara, subiu o
rio para visitar as escolas nos ultimos trés serin-
gais, eu visitavaostrés primeiros, Boa Esperanca,
Alto do Bode e Trés Fazendas. Nesses lugares,
passel um tempo com as mulheres, como eu havia
feito no Purus, mastambém conversal intensamente
com informantes masculinos, entre os quais lide-
res de canto, professores, gerentes das cantinas
da cooperativa e liderangas. Gravei mitos, obser-
vei e participei de rituais e de atividades cotidia-
nas, aém de observar as escolas.

16 Aquino e Iglesias (1994, p. 33) afirmam que, apos a re-colo-
nizacdo do Jorddo, houve um progressivo aumento na produgdo
de borracha, chegando a 32 toneladas em 1991.
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A preocupacdo principal dos meusinformantes
masculinos eraaluta pelaterra e para assegurar a
continuidade e viabilidade da cooperativa. Meus
cadernos de campo estdo repletos de notas sobre
problemas no movimento cooperativista, ligadosa
disputas entre 0s seringueiros e os gerentes das
cantinas. Presenciel varias reunides politicas or-
ganizadas para lidar com essas disputas e esses
problemas, no intuito de melhorar o funcionamento
da cooperativa. Na minha interpretacdo, os Kaxi-
nawa enfrentavam a contradic¢ao entre dois mode-
los de organizacéo de producdo e comercializagao,
um baseado no antigo sistemade aviamento com a
inerente exploracéo de cliente pelo patrdo, e 0 ou-
tro, um novo model o dacooperacdo, visto com uma
mistura de entusiasmo e suspeita. No primeiro
modelo, 0 barracéo do patrdo, com seu estoque de
mercadorias com precos inflacionados, era o cen-
tro do seringal. Os seringueiros pagavam aluguel
pelas estradas das seringueiras, que percorriam
diariamente na luta para pagarem as suas dividas.
No segundo, a cantina substituia o barracéo, ofe-
recendo objetos com precos razoaveis. O auguel
dasestradasfoi abolido. Napratica, haviadisputas
sobre 0s pregos nas cantinas; alguns seringueiros
procuravam vender fora e havia dificuldades em
obter recursos para comprar novas mercadorias.
Muitos seringueiros — e até os proprios gerentes
das cantinas— sentiam impul sos contraditérios, ora
no sentido de apoiar as idéias do movimento, ora
de lucrar pessoamente através da comercializa-
¢ao daborracha. Por exemplo, um gerente de uma
cantina me contou ‘ Tenho 25 fregués [seringuei-
ros| produzindo paramim’ . Por causadisso, conti-
nuou, €l e esperou poder visitar Brasiliae Sdo Paulo,
um dia, como haviafeito o lider Sueiro.

A despeito dessetipo de comentério, oslideres
e gerentes, frequentemente, langaram méao de um
discurso enaltecendo o valor do compartilhamento
edaigualdade. Defendiam a cooperativacomo um
meio de alcangar independéncia e de se livrarem,
coletiva e individualmente, da exploragéo branca.
Nesse contexto, a escolaindigena era vista como
um meio de empoderar 0os homens. Uma vez ca-
paz deler, escrever efazer contas, dificilmente um
seringueiro seria enganado como acontecia regu-
larmente no passado. Os seringueiros, no entanto,
ouviam com um certo ceticismo essas falas. Se-

gundo um gerente de cantina, alguns pensavam que
Nao eranecessario pagar as dividas a cooperativa,
ja gque os recursos foram obtidos como ‘ presente’

(de uma ONG internacional); outro criticou as li-
derancas do Jorddo por ‘agir como patrdes Cari-
us’. No entanto, esse informante nutria uma
animosidade pessoal para com as liderangas. Em
geral, no Jordéo, adotavam um estilo claramente
amazonico, liderando através de exemplo e por per-
suasao, se opondo aos estilos mai s autoritarios que,
em alguns casos, 0s seus colegas e primos no Pu-
rus tentavam adotar, mais ao modo Carit (MC-
CALLUM, 1990, 1996b). Perguntei aum lider, Zé
Perreira, sefaziatrabalhar osseus‘fregués —Min
hatu dayamaikaii? Ele respondeu que néo — Ya-
maki! Em vez de mandar, ele lhes perguntava o
gue seriapossivel fazer — En hatu yukaikaii, hawa
nun watidumenkain?

Desse modo, observei 0 nascimento deum novo
sistema econémico e politico no Jorddo, notando
evidéncias de tensdes, de discursos conflitantes ou
ambivalentes e préticas contraditorias. Paralela-
mente, ficou claro que as ambic¢des das liderancas
de alcancar um grau de independéncia estavam
obtendo sucesso. Os meus dados sdo limitadose a
minha exploracdo da area superficial, no sentido
de que ndo mefixel por muito tempo em uma co-
munidade. No entanto, foi marcante a continuida-
desocial, cultural elinglisticanacomunidade que
conhecia melhor — Recreio, no Purus.

Mesmo assim, a partir de um olhar comparati-
vo, cheguei a compreensdo de que, por baixo das
semel hangas, haviadiferengas significantesnaor-
ganizacdo social, econdémicae politicalocal, o que
levava a uma distinta base estrutural paraasrela-
cdes sociais, inclusive, de género. 1sso serelacio-
navacom aformaem queaproducdo earesidéncia
Se organizavam.

Quando, durante a minha estada no Jordéo, re-
visal asminhas notas sobre o seringal Alto do Bode,
comecel a suspeitar de que estava diante de um
sistema patriarcal em formacdo. Um informante
acusou o lider do seringal de explorar os seus 15
fregueses, ao cobrar precos altos na cantina. Eu
me perguntei seisso eraevidénciadaformagdo de
um sistemabaseado em relacBes desiguais. Jaque
o0s 15 fregueses eram os filhos e genros do lider,
Roméo Sales (0 irméo de Sueiro), aalegada explo-
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racdo poderiaser evidénciade um sistema patriar-
cal incipiente. Mas, nas semanas seguintes, pude
observar mecanismos para a redistribuicéo de re-
cursos, ao modo Kaxinawd, em acelerada ativida-
de. A vidasocial, no seringal eaolongodorio, em
nada parecia com aquela dos seringais CariUs,
marcada pela distingdo hierarquica entre patréo e
fregués. Os parentes e afins circulavam entre os
assentamentos ou ‘ colocagfes’, visitando e parti-
cipando de festividades, rituais e competicles de
futebol. Trocavam comida, hospitalidade e traba-
Iho, num ritmo propiciado pelasazéo —alto veréo —
épocaem gue se preparam os rogados para o plan-
tio, frequentemente em mutirdes.

Uma diferenca observada entre o Purus e o
Jorddo dizia respeito ao papel estruturante do elo
entre irmaos de sexo oposto e, em seguida, entre
cunhados ou txais. A preferéncia para casamen-
tos entre primos cruzados resulta em assentamen-
tos, que unem parentes e afins, e ordena ndo s6 o
cotidiano de cooperacdo e trocas restritas entre
esses, mas também possibilita a co-residéncia a
longo prazo. No Jorddo, onde havia uma énfase
discursiva forte na relagdo entre txais, como no
Purus, naprética, nem aafinidade masculina, nem
0s €elos entre irméos de sexo cruzado pareciam
estruturar 0 padréo de residéncia da mesma for-
ma. Muitas familias moravam separadas dos seus
afins e irmdos. No entanto, havia excegbes, como
entre os txais que conviviam damesmaformaque
observei em Recreio e Kensinger, em Balta. Suei-
ro, por exemplo, morava com o seu txai Miguel
Macério, conhecida autoridade em mitologiaeri-
tual. Getdlio plangjavamudar paraumanovacolo-
cacdo em Seringal Trés Fazendas com o seu txai,
Salve Barbosa.

Alguns fatores pareciam determinar adiferen-
caregional. Em primeiro lugar, aimportancia dos
el os agnéticos, em detrimento dos el os afins, resul -
tou parcialmente de fatores demogréficos aleat6-
rios. haviauma predominanciade gruposdeirméaos
homens e poucas irmas. Sueiro e Romao Sales ti-
nham quatro irmaos — Nicolau, Urb&o, Aldilas e
Vitorinho Sales—quetiveram filhos. Romao Sales
teve dez filhos homens com uma esposa, e a mai-
oria desses homens morava em col ocacfes espa-
Ihadas no seringal Alto do Bode. Sem duvida, essa
predominanciadeirmaosnafamilia Sales afetou a

estruturacdo das relacbes sociais na area. Em se-
gundo lugar, o sistema de produc&o de borracha
leva a um padrdo de assentamento que isola os
seringueiros um do outro. Nao é compativel com a
formacéo de aldeias maiores, baseadas em grupos
deirm&os de sexo cruzado, casando entre si etro-
cando esposos. Um homem precisa morar na
‘boca das estradas de seringueiras, geralmente,
com a sua esposa e filhos. Quando os filhos ho-
mens crescem, gjudam o pai acortar seringa. Essa
consequénciaresidencial do sistemanéo favorece
nem auxorilocalidade, nem aconvivénciade dois
txais, a ndo ser que uma colocacdo dé acesso a
um numero suficiente de estradas paradoisou mais
homens. O fato da prética nem sempre correspon-
der ao ideal Kaxinawa ndo é uma indicagcdo de
que aformade residéncia observadano Purus ndo
seja uma opcdo ainda viva no Jorddo. De fato,
Aquino e Iglesias (1994) notam que a residéncia
pbs-marital uxorilocal € comum no Jordao, quando
as condigdes de trabalho permitem.

Nos meses de veréo, o povo do Jordéo organi-
za atividades coletivas e costuma visitar, intensa-
mente, seus vizinhos em outros assentamentos.
Esses deslocamentos diminuem a fragmentac&o
imposta pel o sistemade produgdo. Segundo Aqui-
no e Iglesias (1994), ndo é raro 0s homens cami-
nharem até as colocagdes vizinhas, que, muitas
vezes, sdo as moradias dos seus cunhados ou dos
Seus irméaos, para colaborar em atividades de tra-
balho masculinas. Os antropdlogos citados néo fa-
|am de atividades de trabal ho col etivas femininas,
do tipo que documentei no Purus (MCCALLUM,
2001).

No Purus, as visitas entre casas e 0 comparti-
Ilhamento de comida ocorriam quase diariamente.
Asliderangasfemininae masculinadaaldeiaexer-
ceriam um papel axial em estimular o compartilha
mento e o trabalho coletivo, o queleva, junto com
astrocas em nivel menor, acriagdo e ao fortal eci-
mento da socialidade'’. No Jorddo, adistanciage-
ogréafica entre as casas age como impedimento ao
desenvolvimento de el os de cooperacdo e compar-
tilhamento mais préximos. Taiselos emergem ape-

17 Sobre a instituicdo de lideranca feminina entre os Kaxinawa,
ver McCallum (1990, 1996b, 2001).
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nas nas épocas em gue vigjar é mais factivel. So-
bre a organizagéo de trabalho e de residéncia no
Jordado, Aquino e Iglesias escrevem:

Em cada colocag&o, os grupos familiares extensos
constituem unidades de produgdo e consumo, nas
guais seus membros trabalham tanto para atender
as necessidades de subsisténcia, quanto para ob-
tencdo de produtos comerciaizéveis.

Em 1992, as 84 colocagBes ocupadas nos seringais
do Jord&o eram exploradas por cercade 140 grupos
familiares Kaxinawa, que habitavam 132 casas. (...)
Cada unidade domeéstica fica sob o controle de um
chefe da casa, que € também quem possui uma con-
tanascantinas(...) daCooperativa(...) e decide so-
bre aproducéo e o consumo dos demaisintegrantes
do seu grupo doméstico. (AQUINO; IGLESIAS,
1994, p. 135-136)

Katxanawa femininano alto Purus, 1985. Foto © CeciliaMcCallum

Os autores ndo mencionam as mulheres nessa
descricdo. No entanto, em outro trecho do relat6-
rio tratam, de um modo breve, do temade relacOes
de género: “A divisdo socia do trabalho entre os
homens e as mulheres é complementar e ndo con-
flitivanasociedade Kaxinawd’. (AQUINO; IGLE-
SIAS, 1994, p. 56). N&o el aboram sobre esse ponto,
0 que vai de encontro a situagdo no Purus, onde,
ainda, a complementaridade entre 0s sexos se es-
tende as diversas esferas de agdo e permeia o dia
adia. Eu observei que o estilo de interacdo entre
homens e mulheres no Jord&o pareciamuito com a
amabilidade e ajocosidade, as vezes picante, ca
racteristica dos Kaxinawa do Purus. Mesmo as-
sim, havia evidéncias de diferencas, as quais se

relacionavam as particul aridades estruturais e re-
sidéncias ora detal hadas.

Enquanto a maioria das mulheres em Recreio
eram keneya — com desenho — e, portanto, podi-
am tecer capangas e redes para venda para a
cooperativa, no Jorddo, sb uma minoria de mu-
Iheres detinham os conhecimentos das técnicas
de tecelagem de desenhos. Desse modo, ndo dis-
punham de umafonte de rendaindependente, vin-
do a depender dos homens da familia para ter
acesso a mercadorias. Mesmo aquelas mulheres,
gue eram mestras de desenho, dependiam, em
ambos os casos, dos homens que agiam como in-
termediarios navenda e nacompra das encomen-
das na cidade.
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No Jordao, ndo encontrei referéncias a catego-
riaainbu xanen ibu®®, Adquiri aimpressdo de que
as mulheres tinham pouco costume de se expres-
sarem em atividades publicas. Os meusinforman-
tesme contaram que algumas mulheresmaisvelhas
sabiam os cantos femininos do katxanawa femini-
no, celebragdes cerimoniais que funcionam como
um ritual para provocar o crescimento e a abun-
dancia (increase ritual) dos legumes, animais de
caca e pessoas (MCCALLUM, 2001). Nao se
referiram a essas mulheres com a expressao txa-
na xanen ibu — lider dos cantos rituais — e fiquei
com aimpressao de que o papel estava sendo pou-
co desempenhado na area, embora ndo tivesse in-
vestigado mais. Ha outras indicacdes de que a
minha impressdo estava correta. Quando Aquino
& lglesias pediram aAgostinho (outro lider do Jor-

Filha segurando cartilha de alfabetizagdo e observando mée tecendo, Recreio, 1984.

déo) uma lista de todos os txana xanen ibu do
Jordéo, ele mencionou umadezenade homens, mas
nenhumamulher (AQUINO; IGLESIAS, 1994, p.
96-7). A partir da minha participagdo em trés pe-
guenos katxanawa masculinos, no Jorddo, notei a
grande semelhanca nos cantos e nas etapas do
processo ritual, que é tanto um palco para uma
confrontagdo jocosa entre 0s sexos, quanto para
uma celebracdo e reafirmacéo da complementari-
dade e cooperacéo entre homens e mulheres nos
processos de producdo e reproducéo.

Também constatei uma presenca fraca das
mulheres nos eventosrealizados. Anotei nos meus
cadernos de campo que poucas mulheres partici-
param das brincadeiras e das dangas. A maioria
olhava dos bastidores ou entrava no circulo dos
dancarinos com um ar detimidez.

O\
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Ficaevidente que, em 1985, as mulheres K axi-
nawa do Jordéo tinham menor conhecimento que
as suas primas e tias do alto Purus de certos sabe-
res e capaci dades tidos como iconicos e constituti-
vos da ‘gente verdadeira’. A diferenca se devia

aos contatos distintos nas histérias de cada grupo.
No caso dos Huni Kuin do Jordao, a sua incor-

18 ‘Mulher lideranca’. Parece-me que ndo perguntei diretamente

a respeito do tema, pois ndo ha anotagGes sobre isso no caderno
de campo.
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poracdo na ‘frente de extracdo’ criou condicbes
estruturais adversas a transmiss&o inter-geracio-
nal desses saberes femininos, com adisperséo da
populagdo nos seringais dos Carius e, apos o re-
torno a area indigena, com a continuada disper-
s80 em col ocagOes, emboraem grau muito menor.
E provéavel que a dependéncia das mulheres di-
ante dos homens, para 0 acesso ao mercado regi-
onal, e a reduzida oportunidade delas de
participarem em eventos coletivos ou em inter-
cambi os cotidianos de comida e servigos tenham
levado aum maior desempoderamento feminino.
N&o era pouca a influéncia negativa da convi-
vénciacom ndo-indigenas no processo de desem-
poderar as mulheresindigenas. A desval orizacéo
da cultura indigena pelos seus vizinhos Carius,
sem duvida, contribuiu enormemente. Ademais,
um outro fator, ligado & histériademogréficades-
sa populagdo, parece ter contribuido paraas difi-
culdades de transmissdo dos saberes femininos
tradicionais. Algumas das mulheres mais vel has,
no Jorddo, ndo eram filhas de mulheres Kaxina-
wa. As suas maes eram Yaminawa, capturadas
nos anos 1910 e 1920, no periodo violento de co-
lonizacdo das cabeceiras dos rios regionais®®. A
transmi ssdo do conhecimento especializado femi-
nino passapelalinhadefiliacéo materna. Por isso,
essas mulheres ndo podiam ensinar as suasfilhas
e netas, como as suas cunhadas com ascendén-
ciafeminina Kaxinawéafaziam. Assim, asjovens
com maes Yaminawa ficavam sem instrucéo e os
seus descendentes também.

Essas observacgOes sobre género, saber e po-
der no Jordd@o carecem de um maior grau de co-
nhecimento sobre a &rea; ndo posso dizer que o
meu argumento esta baseado em evidéncias pro-
fundas e conclusivas, pois permaneci apenas trés
meses na érea. E evidente que ha necessidade de
novas pesquisas sobre género entre os Kaxinawa,
bem como entre outros grupos indigenas. Mas, a
partir dos dados disponiveis, pode-se afirmar que
varios fatores levaram a uma escassez de profes-
soras de conhecimentos femininos, sobretudo, mes-
tras de desenho, no Jorddo, em 1985. As
consequéncias s&o tratadas na seguinte secdo, que
retorna a0 tema da educacéo escolar na perspec-
tivaindigena.

Conclusédo: O ‘Viver Bem’ e 0 Empo-
deramento das Mulheres no Jordao

A auséncia das mulheres nas aulas dos novos
professores Kaxinawé ndo se devia a uma proibi-
¢cdo masculina. Era voluntéria. A atitude dos pro-
fessores com os quais eu conversei em 1985 era
de gue os alunos tém que querer estudar, que ndo
se pode obrigé-los a frequentar as aulas®. Duran-
teareunido de mulheresdo Seringal Alto do Bode,
gravei as respostas das mulheres as minhas inda-
gacdes, sentada no meio de um circulo de 20 mu-
Iheres. Paracomecar, perguntei o porqué delasnéo
frequentarem as aulas, sugerindo que talvez en-
frentassem algumadificuldade queimpediao aten-
dimento. ‘Tem algum problema?’ indaguei.
Perguntel também se elas queriam aprender a ler
e escrever portugués (alingua utilizada paraensi-
no nas escol as criadas pelo CPI-Acre naquel aépo-
ca). Haska min kene estudakatsiskaii? Ainda
perguntei o que era que elas queriam estudar. Min
hawa aprenderkatsiskaii? Apds minha breve fala,
responderam individual mente, uma por uma.

A maioriadas mulheres expressavadesinteresse
em educacdo escolar. ‘ Eu ndo quero estudar nem
portugués nem nawan kene', diziam. Muitas co-
mecgaram as suas falas afirmando gque queriam
mesmo ‘g udar melhor o seu marido’. Ao reler as
minhas notas de campo e comparar 0 resumo da
discussdo na reunido com o contelido das respos-
tas gravadas, fica claro que eu dei pouca impor-
tancia ou até ignorei essas repetidas afirmagdes
do desgjo das mulheres de cooperar melhor com
os seusmaridos. O viéspoderiaser explicado como
o efeito da redundancia: depois de 18 meses mo-
rando com Kaxinawa, o discurso eratdo 6bvio que
ndo me pareciamerecer destaque. Eu ja sabiaque
0s Kaxinawé pensam no casamento como uma
parceria em gue se gjudam e se dependem mutua-
mente. Ja que a minha maior preocupagdo era o

19 Os Kaxinawa pertencem a diversos grupos falantes de linguas
pano como ‘Yaminawa', incluindo dentre esta rubrica Yaunawa,
Poyanawé, Xadanawa e outros. Nenhum desses outros grupos
praticam a tecelagem com desenho, como os Kaxinawd, nem
usam 0s mesmos desenhos corporais.

% Atitude semelhante, reportada por Weber (2006), entre pro-

fessores Kaxinawa do Humaita, cujos alunos, na sua maioria
criangas, eram de ambos 0S Sexos.
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futuro das mulheres, frente ap potencial desempo-
deramento, em decorrénciadaausénciado projeto
escolar, prestel mais atencdo aos outros aspectos
das suas respostas, sobretudo, a clara declaragdo
gue muitas fizeram do tipo de intervencdo educa-
cional gque desgjavam.

A maioria das mulheres queria aprender a te-
cer kene kuin nos artefatos fabricados de algo-
déo e nas cestas do tipo txitxan. Queriam se
afirmar como ainbu keneya — mulheres com de-
senho. Apenasumaminoriafalavaque gostariade
aprender nawan kene, mas ndo deram uma expli-
cacao sobre os motivos que levaram a sua ausén-
cia das salas de aula. 1sso poderia ter acontecido
pelos mesmaos motivos que me levaram a ser de-
signada professora de meninas adolescentes no
Recreio: o receio de que houvesse tentacdes se-
Xuais demais para os jovens. Houve discusséo,
durante a reuni&o, sobre qual mulher poderia ser
professora de portugués das mulheres. Francisca,
esposa do professor Isaias, filho de Roméo Sales,
se propbs como candidata a professora de portu-
gués e de desenho, alegando jater algum conheci-
mento. No entanto, a maior énfase foi sobre a
necessidade de se criar uma escola de tecelagem,
para capacitar as mulheres para desenhar nos te-
cidos. Para professora, propuseram Helena, a es-
posa mais velha de Sueiro, ou, entdo, uma outra
mestra que era vitlva com filhos adultos e sem
marido paracuidar. O entusiasmo gerado peladis-
cussao eratanto que dois dias depois duas mulhe-
res vigiaram para a Colocacdo Natal, o povoado
de Sueiro e Helena, dizendo queiam estudar junto
com ela?. Elas levaram os seus estoques de algo-
déo fiado nas suas cestas.

Pode-se entender o entusiasmo das mulheres e
asuainsisténcianaimportanciade‘ ajudar’ osseus
maridos, como sendo uma resposta a necessidade
de ampliar o leque de produtos oferecidos para
venda no mercado regiona e nacional, a fim de
aumentar a renda familiar, até este momento tao
dependente das atividades extrativistas doshomens.
Entretanto, aluz daetnografiasobre aprendizagem,
acdo humana e a producdo de socialidade entre os
Huni Kuin, detalhadano comego deste artigo, pode-
se chegar a uma interpretagdo mais profunda da
postura das mulheres. Ao exercerem a sua agéo
feminina, as mulheres dependem de relacdes com-

plementares com os homens, e vice-versa. Esta
complementaridade é fundada sobre uma divisdo
de responsabilidades frente aos espacos de produ-
¢ao, reproducdo e troca. Os homens lidam com o
exterior e os entes que o habitam, enquanto as
mulheres circulam e produzem no interior. Assim,
as mulheres trabalham no rogado, buscam comida
na floresta perto da aldeia, plantam e tratam o al-
godao, transformam alimento cru em cozido, flui-
dos corporais em bebés, e servem comida para
parentes, afinsevisitantes, e, desse modo, 0s apro-
ximam da esfera de socialidade. Os homens, por
sua vez, derrubam a floresta para fazer rocados,
cagam, pescam, vigjam parafins comerciais e po-
liticos e defendem os parentes contrainimigos, to-
das as atividades que tornam possivel o trabalho
das mulheres.

Kene, expressdo que se refere tanto a dese-
nho quanto a escrita, € emblematico da distingéo
entre o ‘interior’ e ‘exterior’. As mulheres séo
mestras de kene. Em tempos miticos, ganharam
essa capacidade da jibdia, cuja pele reline todos
os desenhos possiveis (LAGROU, 2007). Kene
kuin é uma forma gréfica de saber e de poder
externos, originada no passado mitico e nos ou-
tros niveis do cosmos contemporaneo. Segundo
Maria Sampaio, a sogra de Pancho Lopes, o lider
de Recreio, kene é ‘a linguagem dos espiritos’
(yuxin). Mariaexplicou keneassim a Els Lagrou,
antropdloga que fez um estudo detal hado do topi-
co. Ao aplicar kene sobre a superficie dos cor-
pos e de alguns objetos, como certos tipos de
panela de cerémica, ou ao tecé-1o nas redes e em
outros tecidos, as mulheres tornam essas coisas
e pessoas kuin (verdadeiras). Segundo Lagrou,
essa prética — o aplicar da linguagem dos yuxin
sobre objetos e pessoas, inserindo-a nos tecidos
— se inscreve como ‘um tipo de cédigo escrito’
(LAGROU, 2007, p. 126-127). A autoraressalta

2l Helena ensinou para essas duas mulheres, mas em outra oca-
sido deixou claro que ndo pretendia se tornar professora sem
remuneragdo. Segundo me contou Osair-Sian, filho de Sueiro,
seria necessario remunerar as professoras. Afirmou que ele mes-
mo pagou uma mestra no Seringal Bondoso, usando o seu pré-
prio dinheiro. Justificou o fato enfatizando a importéancia dos
saberes femininos na manutengéo da cultura e da identidade
Huni Kuin. Essas idéias vieram a florescer nas décadas seguintes,
no movimento pré-cultura dos professores indigenas no Acre
(WEBER, 2006).
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gue ainscricéo é realizada segundo regras estri-
tas de composicéo e execucdo. Ela discute a na-
tureza desse c6digo, que ndo é um cdodigo, no
sentido saussuriano, pois arelagéo entre signifi-
cado e significante ndo é arbitréria, masindexical
e metonimica?2. Como cédigo gréafico, kene ope-
ra sobre e por dentro do corpo ou objeto para
colocé-1o em um relacionamento material com a
linguagem e com o poder transformador das for-
cas externas. As forcas externas gjudam a refa-
Zer 0 corpo ou objeto, porgque produzem aabsorcéo

L E

Professores indigenas estudando num curso de formagéo organizado pelo CPI-Acre em

do conhecimento verdadeiro e, desse modo, faci-
litam a producdo de acdo humana.

Nawan kene, a escrita ensinada na escola, tam-
bém se caracteriza como um saber externo, um
codigoinscrito no corpo do papel, que confere po-
der sobre quem sabe 1&-10, como entre os Piro
(GOW, 2010). Sendo os homens que tratam dire-
tamente com os Nawa, ndo € de surpreender que,
no momento do primeiro contato com a escrita,
foram eles, e ndo as mulheres, os designados como
os mediadores narelagdo com esse novo saber.

agosto 1991. Paulo Lopes do Purus esté de camisalistrada. Foto © CeciliaMcCallum

Na ethografia apresentada neste artigo, ficou
claro que, na perspectiva dos moradores do Jor-
déo, em 1985, ambos ostipos de kene tinham um
papel vital no projeto de ‘viver bem’. Ambos po-
diam contribuir para a criagdo de um estado de
ser onde os parentes sdo saudaveis, a comida é
abundante, o climadaconvivénciaédealegria, e
o conflito relativamente ausente. Era esse 0 pro-
jeto que dava impulso a vida cotidiana. Quando
as mulheres falaram, num estilo formal, do seu
papel conjugal, estavam se posicionando dentro

de umatradicéo de retéricapoliticahomiléticaque
enaltece o ‘viver bem’ e contribui para constitui-
lo (MCCALLUM, 1990, 1996). Na visdo delas,
n&o havia motivo para €las ingressarem na esco-
I, tarefa delegada aos homens, dentro do quadro
dadivisdo detrabalho, segundo alégicadas acbes
humanas complementares. Tornar-se alfabetiza-
do se adicionou a lista de capacidades masculi-

2 |agrou (2007, p. 108-137) desenvolve esse argumento em
detalhe.
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nas necessarias, no contexto do novo mundo so-  consequéncia da sua auséncia das aulas escola-
cial, possibilitado pelaretiradados Kaxinawada  res. Pelo contrério, para elas, o caminho verda-
sujeicdo diante dos Carils e pela retomada do  deiro parao empoderamento feminino eraatravés
territorio do Jord&o. Naquele momento histérico,  de um melhor acesso as formas gréficas da lin-
as mulheres ndo se sentiram desempoderadasem  guagem dos espiritos.
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