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RESUMO

Este texto trata sobre educagio religiosa realizada a distidncia por meio de folhetos
organizados no formato da literatura de cordel pela Igreja Catolica para divulgar
principios religiosos com os quais pretendeu doutrinar grupos sociais do interior do
Nordeste, entre as duas primeiras décadas do século XX. Os folhetos com trezenas,
novenas, benditos, oficios, ladainhas e ora¢des destinadas a varios santos foram
levantados na Colecéo José Aderaldo Castelo do Instituto de Estudos Brasileiro da USP.
Observando a linguagem imperativa e a vida dos santos narrada na segunda pessoa
do plural, percebemos que os folhetos foram elaborados por padres, monsenhores,
bispos, que versavam e prosavam da Igreja Catolica para a leitura/audi¢do de outros
sujeitos. Por que a Igreja Catolica utilizou o folheto para difundir sua doutrina? Para
quem se destinavam as produgdes desses folhetos? Como aspectos e fragmentos
dessa educagdo religiosa foram incorporados como praticas religiosas? Como poetas
e impressores produziram folhetos elaborando historias, oracdes e praticas religiosas
que permaneceram na memoria e no imaginario de grupos pautados em tradigdes de
oralidade e escritura? Sao questdes desafiadoras e complexas que possibilitaram refletir
e analisar como grupos incorporaram seletivamente escritura e oralidade aferindo
permanentes significados na constitui¢do/reconstitui¢do de culturas religiosas.

Palavras-chave: Educacdo catdlica — Literatura de folhetos — Producdo e leitura de
textos — Cultura religiosa

ABSTRACT

PRODUCTION, CIRCULATION AND READING OF RELIGIOUS TEXTS
IN PROSE AND VERSE: catholic education in leaflet literature of the
northeast of brazil

This text is about religious distance education via booklets known as cordel (string)
literature realized by the Catholic Church to promote its religious principles. They
were used to indoctrinate social groups in the Northeast, during the first two decades
of the twentieth century. The leaflets with “trezenas”(three days prayer), novenas,
blessed, crafts, litanies and prayers to various saints were encountered in the Collection
of Aderaldo Jose Castelo, from the Institute of Brazilian Studies at the University
of Sao Paolo (USP). Having note the imperative language and the life of the saints
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! Trata-se de nova reflexio da pesquisa A religiosidade nos folhetos da literatura popular, que desenvolvi no Doutorado Programa de Pds
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narrated in the second person of plural, we realized that these texts were written by
priests and monsignors bishops, who wrote in verse and prose about the Catholic
Church for the reading and listening of others. Why did the Catholic Church use
these booklets to disseminate its doctrine? To whom was intended the productions
of the leaflets? How do these aspects and fragments of this cultural and religious
tradition were incorporated as religious practices? How did the poets and printers
produce leaflets developing stories, prayers and religious practices that remained in
the memory and imagination of groups guided by traditions of orality and writing?
Those are challenging and complex issues that allow reflection and analysis about how
groups selectively incorporated writing and speaking in the permanent constitution
/ reconstitution of religious cultures

Keywords: Catholic education — Literature of brochures — Production and reading of

texts — Religious culture

Introducao

Este texto apresenta estudo sobre educacdo
religiosa divulgada a distancia por meio de folhe-
tos de grande relevancia apresentados em prosa
e versos, organizados no formato da literatura
de cordel e produzidos pela Igreja Catdlica para
divulgar principios de uma concep¢do moral e
religiosa com a qual pretendeu doutrinar grupos
sociais do interior do Nordeste, entre os primeiros
anos do século XX até final da década de 1920.
Além desse tipo de folhetos, a pesquisa também
reuniu registros de historias de santos, contos,
rezas, novenas e oracdes que, a despeito de serem
originarios da tradigdo catolica, foram trabalhados e
permanentemente recriados por poetas, gravadores,
folheteiros e vendedores que, alterando a estrutura
narrativa, aportaram sentidos e significados em um
processo que foi configurando-se historicamente
como cultura religiosa.

Os folhetos classificados por ciclos tematicos
que interessaram a pesquisa foram levantados na
Colecdo José Aderaldo Castelo do Instituto de
Estudos Brasileiro da USP. Dentre os organizados
como ciclo religioso destacamos trezenas, novenas,
benditos, oficios, ladainhas e ora¢des destinadas a
varios santos. Escritos na forma de prosa, poesia
em versos ou mistos, recorrendo a uma linguagem
imperativa, com tratamento pessoal estruturado na
segunda pessoa do plural, denotando um grande co-
nhecimento biografico da vida dos santos, percebe-
mos que esses textos foram elaborados por padres,
vigarios, monsenhores, bispos, que falavam com

base na Igreja Catolica — principalmente do Ceara
—, para a leitura/audicdo de outros sujeitos.

Por que a Igreja Catdlica utilizou o folheto para
difundir sua doutrina? Quais os interesses de cléri-
gos em ampliar mensagens religiosas por meio de
folhetos? Para quem se destinavam as produgdes
desses folhetos? Como poetas, impressores ¢ es-
tampadores, ao produzirem folhetos, elaboraram
e, incorporando seletivamente Williams (1979,
p.118), reelaboraram historias, oragdes e praticas
religiosas que permaneceram na memoria € no
imaginario de grupos pautados em tradi¢des de
oralidade e escritura? Como aspectos e fragmentos
dessa tradicdo cultural religiosa foram encontrados
como praticas religiosas? do Nordeste do Brasil?
Que significados foram atribuidos, por clérigos
e leigos produtores de folhetos para disciplinar a
lingua, o corpo e o espirito dos fiéis? Sao questdes
desafiadoras e complexas que norteiam nosso exer-
cicio de descricdo, reflexdo e analise neste texto.

Producado e leitura de textos recomen-
dados pela Igreja Catdlica: educacao

’g importante assinalar, dentre praticas de institui¢cdes religiosas, a
presen¢a marcante da Ordem dos Capuchinhos Italianos no processo
de evangeliza¢do de Nordeste. Esses missionarios - na sua maioria
de origem estrangeira -, falando um portugués precario, decorando
textos desta lingua e preparando atividades religiosas, deslocando-se
lentamente, montados em burros, percorreram sertdes nordestinos
pregando mensagens religiosas aos cristdos que viviam fora das areas
de formagdo eclesiastica tradicional, das pardquias. Cf. Regni, Pietro
V. Os Capuchinhos na Bahia. V. 03 p. 253.
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e valores de uma cultura religiosa em
folhetos de cordel do Nordeste

Os folhetos religiosos destacam-se pela quanti-
dade de informagdes; quase todos apresentam, pelo
menos, mais de uma mensagem religiosa: uma no-
vena e uma ladainha, uma trezena e oragdes ¢ assim
por diante. Além disso, foram escritos com carater
didatico e pedagogico marcantes, explicitando
pormenorizadamente todos os passos necessarios
para que devotos habitantes do interior nordestino,
em localidades mais ou menos distantes de sedes
diocesanas e pardquias, onde ndo existiam igrejas
e padres, pudessem seguir, exemplarmente, orien-
tagdes e praticas religiosas preconizadas pela Igreja
Catdlica. Além das orientagdes os folhetos permitem
visualizar como foram sendo produzidos, por meio
de suas linguagens, recita¢des, declamagdes, gestos
e performances, que apresentavam formas, valores,
normas, moral, concepgdes de vida e modos de viver
de uma cultura religiosa eclesiastica catolica.

Observando a estrutura poética, narrativa e
melodica da denominada “literatura de cordel”
percebemos que os folhetos religiosos guardam
uma linguagem erudita e rebuscada, propria de
quem se expressa baseado em uma cultura letrada.
Porém, a estrutura do folheto, seja em prosa ou em
versos, seu formato de oito, dezesseis paginas (ou
multiplos de oito), os procedimentos empregados
no processo de classificag@o por estudiosos dessa
literatura, o carater pedagdgico e, principalmente,
os esforgos na producdo de linguagens proximas a
de grupos sociais que viviam em localidades mais
ou menos distantes da presenca de igrejas e padres,
indicam que podem ser tomados como fontes,
pois permitem estudar formas de veiculagdo de
tradigdes catdlicas e processos de construgdo de
culturas religiosas de grupos sociais do interior
do Nordeste.

No exercicio de interpretagdo e analise de al-
guns folhetos religiosos procuramos contextualizar
perspectivas de experiéncias religiosas dissemina-
das no Nordeste por tradigcdes eclesiasticas cato-
licas, prestando atenc¢do em estruturas das frases,
conteudos de mensagens referenciadas em oragoes,
rezas, cantos e, de forma especial, interconexdes
de linguagens que se cruzam na produgdo desses
folhetos.

As recomendagdes produzidas nos folhetos
religiosos pela Igreja apontam para exercicios
de uma pedagogia moralista, prescrevem normas
de comportamentos familiares que devem ser
assumidas pela mulher, recomendam que seja
inspirada por exemplos de fé, humildade e expe-
riéncia de vida dos santos (as), advertindo que,
acometida de dificuldades insoliveis no plano
material, evoque esses poderes divinos. Pode-
res disponiveis para a compreensdo e ajuda na
resolugdo de problemas, normalmente por meio
da intercessdo junto ao Deus trino (Pai, Filho e
Espirito Santo), na expectativa de alcangar uma
graga fazendo uma promessa. Para tanto, a devota
precisa comprometer-se a seguir todas as normas,
valores prescritos em sinal de respeito, obediéncia
e, principalmente, fidelidade, além do pagamento
da promessa que pode ser tanto material — doa-
¢oes, presentes, abstinéncias — quanto espiritual
— oragoes, festas, novenas, oficios.

Esses folhetos, passando de mao em mao, por
amplos espagos do Nordeste, alimentaram prati-
cas religiosas nutridas por uma pedagogia severa,
oriunda de tradigdes catolicas. Contudo é importan-
te registrar que, ao serem incorporadas por meio de
experiéncias vivenciadas, inspiragdes, evocacdes e
prescrigdes, alcancaram rezas, trezenas, festas, pe-
niténcias, de maneiras diferenciadas. Para citarmos
alguns exemplos de praticas religiosas devocionais
no Nordeste, a romaria ao Padre Cicero Roméo
Batista em Juazeiro do Norte apresenta singulari-
dades que a difere da Romaria ao Sao Francisco do
Canindé, da cidade de Canindé, ainda que ambas
estejam localizadas no Ceara.

Chama ateng¢io que muitos dos folhetos foram
produzidos em graficas de institui¢des catdlicas,
identificaveis pela autorizacdo eclesidstica sob a
denominagio latina de /mprimatur. O objetivo era
transmitir mensagens impressas em folhetos desti-
nados ao interior do Nordeste e, de modo especial,
do estado do Ceara, em um contexto no qual a
Igreja Catdlica, as autoridades civis e eclesiasticas
procuravam restabelecer-se do conflito aberto com
o Padre Cicero Romao Batista, que se constituia na
grande referéncia religiosa de Juazeiro do Norte,
situado no Vale do Cariri, no sul do Ceara. Con-
forme Ralph Della Cava,
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Ao terminar o século XIX, era bem nitida a visido
que se tinha de Juazeiro como centro de “fanatis-
mo”. Varios fatores favoreciam essa impressio.
Um deles, era a politica da hierarquia eclesiastica
do Ceard, que continuava a rotular Juazeiro de seita
cancerosa dentro da Igreja (e dentro, também, do
corpo politico). Esses “fanaticos” tinham, também,
desafiado os fazendeiros da regido, que néo titube-
aram em pedir intervengdo policial (sic) (DELLA
CAVA, 1985, p. 135).

Esse contexto torna-se ainda mais esclare-
cedor se lancarmos mao de um relatorio confi-
dencial, escrito em 1903, por membros da Igreja
Catolica do Ceard, no qual encontramos: “no
Juazeiro de hoje, raro ¢ o individuo, homem ou
mulher, que segue o catolicismo; cada pessoa
tem a religido como pensa, sendo Cicero o seu
ministro, seu centro, um Deus” (DELLA CAVA,
1985, p.136). Para a Igreja Catolica do Ceara a
situagdo ainda se tornava mais conflituosa com
a expansio de beatos e rezadeiras que, durante o
siléncio determinado pelo Vaticano para o Padre
Cicero, faziam pregagdes, davam instrugdes de
praticas religiosas, distribuiam oragdes fortes e
rezas, as quais tanto romeiros como catolicos
ortodoxos sentiam-se atraidos. Nesse sentido,
“ndo admira que, em consequéncia, no decorrer
de duas décadas, tenha havido contra a ‘Igre-
ja oficial’ uma animosidade muito arraigada”
(DELLA CAVA, 1985, p.136).

Para avaliarmos melhor a extensdo desses con-
frontos e a reagdo da Igreja do Ceara ¢ importante
esclarecer que Juazeiro era a localidade para onde
afluiam romeiros de varias paragens; o surgimento
de elementos novos de uma pratica que se cons-
tituia como cultura religiosa partia desse centro e
disseminava por todo o Nordeste. Nesse processo,
segundo Della Cava, tiveram papel destacado as
novas beatas, que tornaram-se os oraculos popu-
lares de Joazeiro. Saidas da mesma classe social a
que pertencia a maioria dos, aproximadamente 400
romeiros que chegavam, dia-a-dia, durante 1891 e
1892, as novas ‘santas’ do povo manipularam o cre-
do religioso de Joazeiro com retumbante sucesso.
A margem da discussio teologica sofisticada que
se passava entre o clero, as beatas deram asas a
religido popular que nascia. (Sic.) (DELLA CAVA,
1985, p. 137).

Religiosidade que constituia seus adeptos
entre agricultores, meeiros e trabalhadores da
enxada vinculados as propriedades da redondeza;
seguidos de pobres do interior do Maranhéo e da
Bahia, como também dos sertdes de Pernambuco,
Paraiba ¢ Rio grande do Norte, sem esquecer os
que vieram do estado de Alagoas e de regides do
Rio Sao Francisco, em peregrinagdes nas quais
se confundiam trabalhadores rurais, vaqueiros e
rendeiros desprovidos de terra, além de artifices
diversos, com fazendeiros ricos, chefes politicos e
funcionarios publicos, assim como comerciantes,
médicos, advogados e educadores. Todavia, como
ressaltou Della Cava (1985, p. 139), muitos ro-
meiros, chamados pelas elites de “fanaticos”, eram
“analfabetos”, “pobres” e “politicamente inertes”.
Sob a capa de impulso religioso, ndo ortodoxo ou
heterodoxo, escondia-se, muitas vezes, o desejo
infrutifero de controlar o meio adverso e debelar
as injusticas sociais que faziam de suas vidas uma
desgraca.

Dentre os textos produzidos por instituicdes
religiosas e publicados sob a licenga Imprimatur,
surpreendemos tensdes e confrontos no importante
folheto religioso Novena em Honra a Nossa Senho-
ra das Dores (Andnimo, s/d), sintomaticamente
a padroeira de Juazeiro do Norte. Iniciando com
uma oragao que se aproxima mais do formato dos
folhetos populares, contém oito paginas, trés delas
com textos em prosa e outras cinco em versos, cujas
rimas variam em trés, quatro e seis pés ou estro-
fes. Na capa um cliché de uma estatua de Nossa
Senhora das Dores. Em primeiro plano, a imagem
da santa, vestindo tnica branca, da cabe¢a aos
pés, com as maos postas, contendo um rosario e
olhar tristonho, olhando para o alto e em direcdo ao
infinito, denotando tristeza, comocao e resignagao.
Atras da imagem, uma gruta de pedras revela uma
entrada, sugerindo local de morada ou de pregagao.
Ao fundo, € possivel visualizar, em terceiro plano,
um fragmento com maior claridade que insinua um
céu com poucas nuvens.

Atentando a escrita, observamos que, apesar de o
tratamento dispensado a Jesus Cristo e a Santa man-
tivesse na segunda pessoa do plural, a mensagem do
texto ¢ direta e povoada de imagens que insistem em
realgar aspectos tragicos e dramaticos das relagdes
entre Jesus Cristo, a Santa e os cristios:
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Meu Senhor Jesus Cristo, que estando encravado
na cruz, e tendo vossa alma submergida num pro-
fundissimo mar de amargura (...) compadecestes de
vossa aflita mée (...) tocai (...) minha alma [para] que
tenha (...) compaix@o de suas lagrimas e chore muito
dignamente o que por mim padeceu..... (ANONIMO,
s/d) (Sic.)

Para além de construir imagens que ressaltam,
na narrativa, exposi¢do de figuras tensas e morbidas
como “encravado na cruz”, “submergida num...
mar de amargura”, “compadecestes vossa aflita
mae”, “compaixdo de lagrimas” e “padeceu”, o
autor anénimo lan¢a um apelo aos sofrimentos
moral e fisico da mée das Dores, que se compadece,
chorando por causa do martirio do seu filho Jesus
Cristo. Essas sdo imagens literais que identificam e
expdem a figura de Jesus Cristo como um icone fixo
e entranhado na propria cruz, acabam por conferir
uma relagdo de mimetismo, que o confunde com a
propria cruz e torna-se um simbolo de referéncia
aos cristdos catolicos que, tendo na “alma... um mar
de amargura” proporciona sentimentos de tristeza
e magoa por ter morrido na cruz para salvar a hu-
manidade. Nesse sentido, buscando solidarizar-se
com as lagrimas derramadas por “vossa aflita mae”,
a oragdo sugere que os devotos assumam a culpa
de sua morte e também “chore... dignamente” pelo
padecimento do Senhor.

Nomeando Nossa Senhora como “Imperatriz
do céu e do mundo”, o autor do folheto clama
para que a santa aceite sua participagdo no choro
como um pequeno tributo de um devoto que de-
seja anunciar ao mundo que o seu “coragdo (...)
¢ o0 mais terno e compassivo que Deus enviou”.
Essas atitudes sinalizam para uma pratica religiosa
indicada pela Igreja Catolica — por meio de oragdes
no formato de folhetos —, na qual recomenda aos
devotos abstrair da experiéncia e da vivéncia de
seu mundo, que € sempre imperfeito ¢ cheio de
“enganos”, para empreender uma agio que busca
ser reconhecida por sua Santa protetora, que lhe
concedera o favor da salvagdo eterna. Ao sugerir
que para continuar “triunfando sobre os enganos do
mundo” material, no qual convive, o bom cristéo
deve habilitar-se permanentemente para alcangar
no “... Império do Céu e do mundo” a perfeicdo e
a gloria, que estdo situadas em outras dimensdes:
temporal e espacial.

A despeito de o folheto insistir em apontar
uma dimensdo temporal exterior as experiéncias,
observamos que atitudes religiosas, vivenciadas
no presente ¢ espalhadas pelo interior nordestino
pelas procissdes, pagamento de promessas, jejuns,
agoitamentos com cilicios durante a semana santa,
abstinéncias, nos permitem perceber que grupos so-
ciais tomam para si os martirios de Jesus, externam
a emocdo por meio do choro e utilizam seus corpos
nas peniténcias (CARIRY, 1987, p. 184)° para
inscrevé-los contra as injusticas, a seca, a fome.

Se devotos utilizaram o corpo para inscrever
dores e injustigas experimentadas para compara-las
aos sofrimentos de Jesus, o autor do folheto reco-
menda que o corpo do fiel deve ser utilizado para
registrar e escrever as “feridas” da Santa “no meu
coragdo” — do penitente — como simbolo capaz de
evocar a memdria para recordar de “amarguras”,
“dores”, “sofrimentos”, “desprezo” assinalando
qual o tipo de ensinamento que deseja estabelecer
com a Santa. Assim, o autor indica na jaculatoria:

Escrevei Senhora, vossas feridas no meu coragio
para que nele leia e conserve a vossa amarga dor
e vosso fino amor; dor para sofrer por vossa inter-
cessdo todas as dores; amor, para desprezar por vos
outro qualquer amor. (ANONIMO, s/d).

Nessa parte declamada e introdutoria das jacu-
latorias declamadas, percebemos que o autor pre-
tende registrar os sentimentos de amargura, amor
e desprezo dos fiéis, tomando as dores da Santa
para escrevé-las em seu coragdo. Assim, utiliza um
orgdo de seu corpo que ¢ definido como icone do
amor ocidental para historiar aquela vida sagrada
e reter suas emogdes. Contrapondo-se a escrita/
leitura, o exercicio das jaculatorias € manifesto
por um “coro”, por meio da recitagdo de quadras,
versos de quatro pés, que sdo acompanhados de um
refrdo, repetido sempre ao “...fim de cada uma e
das seguintes, ditas pelo cantor” (ANTONACCI,

3 «As praticas e os rituais de peniténcias chegaram ao Brasil, aqui
sofrendo modificag¢des pela contribuigdo do negro e do indio. Em fins
do século passado, os negros da Bahia, nos seus rituais religiosos, ado-
taram a flagelac@o, a que denominavam ‘inhame novo’ e era executada
nas sextas-feiras, como tributo a Oxala. No Nordeste, a peniténcia
popularizou-se com as Missdes, os padres falavam as massas campo-
nesas pobres ¢ abandonadas, das provagdes do mundo e dos horrores
do inferno, incutindo nas almas incultas e crentes a necessidade do
sacrificio e da peniténcia para conquistar o reino dos céus.”
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2001, p. 48) e intercalados pela reza coletiva de
ave-marias, lancando um apelo a memoria.

Desta forma, observamos que a oracdo da No-
vena desse folheto religioso recorreu a varias lin-
guagens para transmitir recomendagdes religiosas
para publicos diferenciados que, portadores de
diferentes tradigdes receptivas, puderam realizar
amplas e distintas leituras, interpretagcdes e res-
significagdes. O texto em prosa conclama os que
sabem decodificar os cddigos escritos por meio da
leitura do texto impresso para conservar os senti-
mentos que estio resguardados por meio da escrita,
o esfor¢o da poética em versos e buscar aproxima-
¢oes, ainda que pobres, com o ritmo € a rima, que
articulam cadéncias para recitagdo. Essa operagio
busca ampliar a participagdo de um coletivo que,
ouvindo, falando e repetindo, construiu sentidos
com base em percep¢des da audicdo, da fala e da
memdria que se manifestam tomando-se por base as
tradi¢des de oralidade. Ainda que o cantor do refrao
haja como um solo — cantando sozinho —, conclama,
quase sempre, a participagdo de um conjunto de
pessoas que, além do ritmo, produzem um sentido
ritualizado na cantoria das jaculatorias.

Os folhetos religiosos da Colegao José Aderaldo
Castelo apresentam varias nuangas e diferengas.
Observamos no folheto Novena do glorioso pa-
triarca S. Francisco das Chagas, (TABOSA, 1928,
p.5), considerado como “tributo de homenagem”
a Sao Francisco das Chagas, que aparece identi-
ficado com a cidade cearense do Canindé, sendo
assimilado e homenageado como “Sdo Francisco
das Chagas do Canindé”. A despeito de a autoria
desse folheto ser identificada apenas pelas iniciais
“0O. D.”, caracteristica muito incomum daquelas
apresentadas nesse tipo de literatura, percebe-
mos um certo amparo do Monsenhor Tabosa ao
encaminha-lo a impressdo em tipografias de ordens
religiosas. Esse monsenhor ¢ o possivel responsavel
em solicitar a aprovagdo eclesiastica para conse-
guir estampar Imprimatur no folheto contendo
exercicios, recomendacdes ¢ oracdes religiosas
cuja data e local — outra caracteristica incomum —
foram destacadamente registradas: “Fortaleza, 6
de julho de 1928”.

Contudo, ja no inicio do texto escrito em prosa
e verso, pode-se ler Novena de Sdo Francisco em
homenagem ao culto tributado a Sdo Francisco das

Chagas em Canindé, o que indica apenas uma ho-
menagem ao santo pelos moradores de Canindé.

E significativo aparecer logo na primeira linha
do texto o antincio do vigario: “Deus, vinde em
meu auxilio”, aconselhando que os presentes
respondam: “Senhor! Apressai em me socorrer”,
para em seguida anunciar o pertencimento cristao
por meio das trés pessoas da santissima trindade;
o vigario prega “Gloria ao Padre, ao Filho e ao
Espirito-Santo”, ao que é respondido: “Agora
como era no principio, agora e sempre, por todos
os séculos”. A denominagdo de padre também
pode ser identificada como sinénimo de pai; po-
rém, no contexto em que foi veiculado, em meio
a uma reza, numa novena que comporta todo um
ritual considerado pelos catdlicos como sagrado, a
vincula¢fo da ideia de “Padre” ao de “Pai Nosso”
assume referéncia direta a construgdo de imagens
que articulam no¢des do sagrado identificadas a
materializacdo de figuras terrenas, construindo
uma hierarquia que articula a familia e a institui-
¢do da Igreja. Mais do que isso, essas confluéncias
“padre, pai e Pai Nosso”, que articulam dimensdes
sagradas vinculando no¢des de poder de um Deus
possessivo, também sdo estabelecidas em relagoes
nas quais senhores e politicos, buscando estender
a sociedade agdes paternalistas, recorrem a esfera
divina para sacralizar e cristalizar suas posi¢des de
mando no/do poder politico no interior do Nordeste
brasileiro (CHAUI, 2000, p 19).*

Anovena de Sao Francisco, elaborada por repre-
sentante catdlico e impressa em tipografias de igre-
jas agrupadas pelo Monsenhor Tabosa, embora ndo
figure como autor de folhetos, sugere um ritual que
comegca com a “Oragdo Preparatéria” ressaltando o
prodigio e a santidade de “Francisco de Chagas”,
para, fundamentalmente, suplicar a este

...pelos merecimentos de Nosso S. J. Cristo e pela
vossa intercessdo, me alcanceis os favores que vos
peco na novena se foram para a maior honra e gloria
de Deus, pois em tudo conforme a sua santissima
vontade (TABOSA, 1928, p.5).

Esse recorte possibilita visualizar que a novena
funciona como um momento de reza e contri¢do, no

‘A respeito da formagdo de uma “sociedade patriarcal” e o poder
divino s3o instigantes as reflexdes de Chaui, Marilena. “O que come-
morar?”. Projeto Histéria, Sao Paulo: EDUC, 2000.
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qual o devoto suplica a “intercessao’ do Santo, nes-
se caso de Sdo Francisco das Chagas, que desfruta
de grande prestigio junto a Deus, pelo seu exemplo
de humildade, para mediar os favores do devoto
para a “maior honra e gléria de Deus”. E preciso
ter claro que esta prece significa a concepgao que
o vigario geral tem do modo com o qual os fiéis
devem proceder com os pedidos e comportamentos
para alcangarem as pretendidas e devidas gragas.

Logo apos, tem inicio uma reza em coro, cujo
sentido fundamental é suplicar a Sdo Francisco, que
teve uma vida de dores e martirios semelhantes a de
Cristo, interceda junto a este pelos pecadores. Em
seguida, na “Oracdo de stplica”, ¢ mantido o mes-
mo clima de exaltagdo “...pelo fervor e confiancga
que o povo vos dedica em romarias ao Santuario do
Canindé intercedei ... para com Deus Nosso Senhor
Supremo. Amém.” (TABOSA, 1928, p.8).

A oragdo seguinte da novena, dirigida a Jesus
Cristo, significativamente destaca a renovacéio de
sua paixdo nas chagas de Sdo Francisco — padroeiro
daregido —, pedindo que, por meio do merecimento
desse Santo, seja concedido “que possamos levar a
cruz e fazer frutos da penitencia” (TABOSA, 1928,
p-8). Percebendo os sinais, registros de fé e confian-
ca dos habitos populares nas romarias em Canindé,
Monsenhor Tabosa manda imprimir e divulgar
principios de uma educag@o religiosa por meio de
um folheto a Sdo Francisco de Canindé, buscando
construir regras, valores e normas para viabilizar,
mediante esse instrumental, a reafirmacao da fé¢ em
nome de Jesus Cristo e orientar as praticas popula-
res por intermédio da Igreja Catdlica.

Poderiamos continuar descrevendo essa novena
e assinalando suplicas, intercessdes ¢ favores do
devoto para com seu Santo; porém, na parte dessa
novena denominada de “Oferecimento”, chamou
nossa atencéio a linguagem rebuscada e o tempo
dos verbos utilizados. Palavras como “prostrado”,
“obséquio”, “agradastes”, “virtudes”, “voss’alma”
e “adornastes” possivelmente ndo faziam parte do
universo vocabular corrente nos municipios do inte-
rior, bem como da capital do estado do Ceara. Nesse
oferecimento, a suplica direciona-se aos valores
considerados religiosa e moralmente importantes,

“..Imploro ... o obséquio ... dai-me ... pureza com
que a Deus agradastes ... virtudes que voss’alma
adornastes ... para que ... chegue minh’alma a gozar

a gloria apetecida que jamais ha de acabar” (TABO-
SA, 1928, p.9).

Um ponto interessante, nesta concepgao, € que
o devoto deve orientar sua pratica religiosa pela
experiéncia com a qual o santo “agradou a Deus”,
para que sua alma possa alcancar a gloria.

Procurando registrar alguns aspectos de histo-
rias dos folhetos, vai ganhando sentido o modo com
o qual a Igreja Catolica utilizou o folheto religioso
no formato da literatura de cordel, em prosa, versos
e em prosa e versos. Ao produzir varias linguagens
para se aproximar de devogdes a santos, pretendeu
alcancar amplos grupos sociais nordestinos vincu-
lados por tradi¢des orais, repassando conteudos,
principios, dogmas e praticas com os quais fiéis e
devotos daqueles santos pudessem, mediante reco-
mendag¢des de uma pedagogia autoritaria, habilitar
os sentidos e a postura para apreender e exercitar
praticas religiosas do catolicismo como orientagao
a seus modos de vida, comportamentos, relagdes
familiares e de vizinhanga.

Neste sentido, os folhetos, enquanto produtores
de linguagens e suportes de relagdes sociais, ser-
viram tanto para transmitir mensagens religiosas,
como possibilitaram que leigos, letrados, beatos,
rezadeiras cumprissem, junto as familias do interior
nordestino, desde o final do século XIX, circulagdo
de mensagens religiosas semelhantes as desempe-
nhadas pelas Santas Missdes (REGNI, 1991, p.
253)° em periodos mais recuados no tempo. Ainda
que procurassem manter segredos e mistérios atras
de uma escrita rebuscada, outras linguagens, arti-
culadas nas producdes de folhetos, possibilitaram
que grupos vinculados a tradi¢cdes de oralidade
pudessem incorporar seletivamente mensagens e
exercicios religiosos (WILLIAMS, 1979, p 118)¢,

3 Sdo importantes as consideragdes feitas por Regni para compreen-
dermos como aspectos da tradi¢do religiosa foram apreendidos das
Santas Missdes dos capuchinhos. Apontando que um dos propositos dos
sermdes era “...destinado a transmitir a posteridade a fé dos antepassa-
dos e as palavras dos missionarios que haviam ensinado o caminho de
Deus”. Nesse sentido, interessa retomar o que foi descrito em relagdo
as “Santas Missdes”, quando se referem a que em “lugares pobres e
espiritualmente meio abandonados, a santa missdo representava um
acontecimento tdo importante que servia ao povo como ponto de refe-
réncia para relembrar fatos e calcular a sucessdo dos anos”

6 Segundo Williams “o que temos de ver ndo é apenas ‘uma tradigdo’,
mas uma tradigdo seletiva: uma versdo intencionalmente seletiva de
um passado modelar e de um presente pré-moldado, que se torna
poderosamente operativo no processo de defini¢do e identificacdo
social e cultural”.
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e com base em suas experiéncias construiram cul-
turas religiosas no interior do Nordeste.

Observando mais de perto a importancia da
producéo, as formas de veiculagio e uso de folhe-
tos, indo um pouco mais adiante das relagdes de
compra e venda, percebemos trajetorias percorridas
por essas publica¢des que, muitas vezes, sendo re-
feréncias Unicas de impressos na maioria das casas
do interior do Nordeste, entre o final do século
XIX e anos 1940, serviram a multiplas finalidades
no espaco doméstico (BRITO, 1999, p. 155). Por
exemplo, registrar datas importantes do convivio
familiar, de nascimento, morte, doengas; os circulos
de festas, marcar compromissos e, principalmente,
por meio de leituras coletivas buscar orientagdes
em exercicios religiosos, integrando verdadeiras
redes. Passando de maos em méaos, emprestados a
vizinhos, parentes ¢ amigos, contribuiram para a
constru¢fo de praticas e experiéncias do fazer de
cultura religiosa.

Entretanto, voltando ao “Oferecimento” da
novena, observamos a perspectiva de exortagio
a conversdo de pecadores, permeada por apelos
moralistas para que homens e mulheres ndo se
afastassem de regulamentagdes sagradas, guar-
dando semelhangas com as mensagens da Missio
Abreviada, que exerceram grande influéncia sobre
a pregacdo popular e a vida religiosa, tanto em
Portugal como no Brasil. (REGNI, 1991, 246).”

Além do ritual da missa e de cerimdnias religio-
sas ministradas na Igreja pelo padre, no espago de
(re) unido e aglutinamento de pessoas, que se des-
locavam de muitos lugares para ouvir e acompanhar
uma consagrag¢ao, os fiéis ganhavam visualidade e
reconhecimento da Igreja ao desempenharem agdes
religiosas, no caso, a peregrinacdo ao santudrio
de Sdo Francisco. Partindo de diferentes lugares
e estados, organizados em grupos, rezavam em
procissdes praticando agdes religiosas em tempos e
espagos diferenciados, cujas atuagdes tanto de agdes
de catequizacdo de missionarios, como de exercicios
individuais e coletivos de leituras/audi¢des de fo-
lhetos e novenarios recomendados e veiculados pela
Igreja Catdlica, em muito devem ter contribuido na
construgdo destas praticas religiosas.

Contudo o “vocabulério” e as expressdes da lin-
guagem erudita impressa, presentes nas novenas e
rezas divulgadas pelo vigario geral, ndo s@o apenas

palavras rebuscadas ou expressdes da comunicac¢io
eclesiastica. Elas constituem a producao de uma lin-
guagem praticada por grupos religiosos, por meio da
qual ddo a ver seus modos de ser, de pensar e de agir.
Apegados a uma tradigdo religiosa, em que a evan-
gelizacdo estava vinculada a um processo conduzido
e organizado por uma cultura religiosa eclesiastica
que aparece na Ladainha do Glorioso Sao Francisco
de Assis, demarca, claramente, quem fala, como fala
e para quem, além de sinalizar os que devem ler/
escutar, praticar sem por em duvida significados e/
ou entendimentos. Assim, observamos na referida
ladainha trechos em latim que revelam um cerimo-
nial litlirgico demarcando a hierarquia institucional
da Igreja, explicitando o lugar do Pai, do Filho e do
Espirito Santo (Santa trinita), do santo da devogdo
(Sdo Francisco de Assis) e dos devotos:

“Kyrie eleison,

Christe eleison,

Kyrie eleison,

Christe exaudi nos

Pater de Goelis Dei, miserere nobis,

Filii Redentor mundi Dei, meserere nobis,
Santa trinita onus Dei, miserere nobis,

S. Francisco de Assis, ord pro nobis”. (Sic.)
(TABOSA, 1928, p.7)

Tao importante quanto traduzir esse trecho da
Ladainha, do latim para o portugués, é a quantidade
e a diversidade de comentarios e juizos com que
diversos grupos sociais de catélicos praticantes, do
interior nordestino, interpretavam a missa, ou mais
precisamente, trechos da ladainha em latim: desde
as versdes mais sérias e compenetradas até as mais
ludicas e jocosas. Era comum que grupos de crian-
cas de minha geragdo, ao sairem das missas domi-
nicais, recitassem em grupo, como um verdadeiro
jogral: “Regina fritou o lombo”, “roubai pra nos”
era a resposta que se seguia, culminando com risos,
algazarras e muitos comentarios sobre a missa e o
padre. Como além das cerimdnias tivemos acesso
a ensinamentos religiosos, por meio de uma peda-

7 Segundo Regni, o que “predomina nesta obra nio ¢ a doutrina teo-
légica, ndo sdo os principios positivos da vida interior constituidos da
graca e da participag@o a vida divina. Tudo isto ¢, sem davida, o fim
ultimo da obra, mas ¢ um fim quase subentendido, resultado implicito
da exposi¢do dos elementos negativos, dos quais a alma deve fugir
levada pelo terror. Nesse quadro, em que prevalecem as tintas escuras,

LD

desenvolve-se o principio moral ‘afasta-te do mal e pratica o bem’.
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gogia severa presente nos catecismos impressos
que veiculavam mensagens e principios cris-
tdos — muitos tomados como brincadeira, ndo
obstante os ralhos e puxdes de orelha das maes
—, pensamos que ¢ possivel acompanhar muitas
histdrias, interpretacdes e significados em varios
lugares do Nordeste.

Na penultima parte da ladainha, na décima do
oficio, percebemos que a cantoria do hino ao Santo
estabelece uma comparacéo de Sdo Francisco de
Assis com povos e lideres que figuram no “Antigo
Testamento”. Entretanto o aspecto mais interessan-
te € visualizar, nos versos do hino, adjetivos que
atribuem poderes a S@o Francisco. Eles permeiam
todo o texto do oficio, contando, possivelmente,
com a colaboragdo do Monsenhor Tabosa para
impressdo da Novena a Sdo Francisco de Chagas
em 1928,

“Foste um escriba

cheio de troféu

todo instruido

no reino do céu”. (TABOSA, 1928, p.7)

Além das qualidades éticas, morais e religiosas,
outras duas aparecem de forma destacada: a de ser
um “escriba” e de ser “instruido”. Nesse sentido, o
Santo vai colecionar, com esses atributos, em uma
galeria “cheia de troféus” e galgar possibilidades
de estar no “reino do céu”. Ndo sabemos, ao certo,
se essa ladainha € de autoria do vigario geral ou se
vem de uma tradicédo religiosa muito anterior. Con-
tudo, tdo importante quanto acompanhar historias
de folhetos é buscar perceber os significados que
lhes foram sendo incorporados por diferentes sujei-
tos, em diferentes construcdes historicas e tradigdes
culturais. Assim, percebemos que o Monsenhor
era um religioso enfronhado no conhecimento da
historia do Antigo Testamento, ja que seu texto ¢
povoado de referéncias as atitudes e experiéncias
dos lideres religiosos de povos da antiguidade.

E importante perceber que, para o vigario geral,
a experiéncia religiosa esta intimamente vinculada
ao exercicio de compreender a religido por meio
do conhecimento das letras. Foi dessa forma que
aprendeu, detalhadamente, dimensdes da vida
do Santo. Este era também um parametro impor-
tante sugerido pelo padre, que os devotos de Sao

Francisco trilhassem, para alcancarem a salvagéo,
enquanto troféus para chegarem ao céu.

Para essa concepcdo religiosa, a vida e as experi-
€ncias dos santos sdo exemplos a serem “imitados”
e seguidos pelos fi¢is como sinal de respeito ¢ obe-
diéncia ao santo. Nesse sentido, ha uma sugestdo
implicita a necessidade do conhecer a escrita e ler
a letra como uma possibilidade de aproximar-se do
Santo e, por seu intermédio, chegar a Deus.

Podemos vislumbrar que ao Santo foi atribuida
a habilidade de lidar com a escrita — “foste um
escriba” —, uma pessoa com capacidade de repre-
sentar ideias ou palavras por meio de uma grafia.
Entretanto, além disso, escriba significa aquele que
acompanha, por meio da leitura e da interpretagio
do que leu as referéncias do texto escrito do “antigo
testamento”. Ser Douto em leis eclesisticas era
a condi¢do necessaria para ser “todo instruido” e
alcangar respeito e reconhecimento no “reino do
céu”. Compreendida desta maneira, a escrita ndo
¢ apenas a forma pela qual a Igreja transmite seus
modos de pensar e ensinar o evangelho, mas, além
disso, demarca sua hierarquia por meio do domi-
nio eclesiastico que se realiza por intermédio do
conhecimento da escrita. Ndo por acaso o conjunto
de principios, leis, normas e condutas religiosas
foram registradas em “livros” evangélicos, para
alcancarem a posteridade, j4 que grafadas serviram
de prova testemunhal e foram denominados de
“escrituras sagradas”.

As promessas e pedidos dos fiéis dessa novena
estdo pautados na experiéncia de vida do Santo,
que ¢ um exemplo a ser “imitado”. Era por meio do
exercicio da escrita — conforme pudemos observar
nas indicagdes do padre — que o devoto poderia
aproximar-se do ato de contrigdo®. Contudo, ainda
¢ preciso ter presente que,

80 Ato de Contri¢do ¢ uma orag¢do na qual o fiel, dispensando a
mediagdo do santo de sua devogdo, dirige-se ao Senhor Jesus Cristo,
“Deus € homem verdadeiro, Criador, Redentor ¢ Salvador” reco-
nhecendo os méritos e as virtudes as quais devem ser “...amado,
reverenciado ¢ obedecido sobre todas as coisas...”’; assinalando seu
reconhecimento ao primeiro e mais importante dos mandamentos
da Lei de Deus, reafirmando o principio cristdo de humildade ante a
imensa grandiosidade do senhor Deus, confessa-se pecador, ingrato
e traidor da infinita bondade e majestade de Cristo. Mas, sob esse
reconhecimento, reivindica auxilio e gragas ao senhor para nunca
mais pecar, ofender e agravar e, finalmente, pede com simplicidade o
perddo que espera alcangar pelos merecimentos de Jesus Cristo, por
sua vida santa, pelas santas e sagradas paixdo e morte, ¢ pela “Vossa
infinita misericordia”.
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“Como novo Esdras

ensinastes a lei

a0s povos que eram

do Supremo Rei”. (TABOSA, 1928, p.7)

A lei, nos termos indicados, configura-se como
um conjunto de normas e determinagdes pautadas
em valores que, por serem, quase sempre, de tradi-
¢Oes de escritura e oralidade, tornam-se referéncia
para grupos que detém essas linguagens, para
servir de orientagdo e principios a serem seguidos
por todos os grupos de uma sociedade, no caso,
“aos povos que eram do Supremo Rei”. Esse caso
indica que leis elaboradas com base nos costumes
e nas tradi¢des eram interpretadas e aplicadas por
“escribas instruidos” letrados para o cumprimento
de todos. Mencionado de outra forma, se as leis
foram construidas nas relacdes estabelecidas entre
homens pela producdo social de diferentes lin-
guagens constitutivas de modos de ser e professar
sentimentos religiosos no contexto de diferentes
culturas, seu emprego era requerido como exclu-
sividade dos detentores dos cédigos legais das
normas sagradas. Observamos, nesses versos, que
aelaborag@o de instrucdes legais sagradas mediante
linguagem escrita como modo de ver e experimen-
tar o mundo, ainda recorria aos de ensinamentos
de Sdo Francisco, que sendo,

“... pio e verdadeiro,
reparando os males
do vil cativeiro.

Sois um bom pastor

sagrado Francisco

tao santas ovelhas

tém novo aprisco”. (TABOSA, 1928, p.8).

Por ser piedoso e devotado ao ensinamento
das sagradas escrituras o santo podia “reparar os
males” daqueles que vivem afastados das “leis” da
escrita “do Supremo Rei” e, por isso, a margem, no
“vil cativeiro”. Contudo, sendo o santo um “bom
pastor”, que se empenhou em pregar e ensinar ao
seu rebanho as escrituras sagradas, o oficio sugere
que aqueles que se empenhassem neste aprendizado
levariam as “tdo santas ovelhas” sob prote¢do ao
“aprisco” de Sdo Francisco.

Importa destacar que o aspecto que conjuga e
articula os sentidos da escritura ¢ da lei, presente
nesse hino, ainda estabelece comparagdo intima
entre Sao Francisco e Moisé€s,

bem como Moisés

tdo esclarecido

sois legislador

de um povo escolhido”. (TABOSA, 1928, p.8).

Nesse verso, tanto reafirma “esclarecimento”
do santo em relacdo as leis divinas, do “Estado
Teocratico judaico”, reunidas por Mois€s na ins-
cricdo dos Dez Mandamentos, como lhe atribui
poderes de quem tem competéncia para elaborar
leis, um legislador de um povo escolhido por sua
capacidade de orientagdo religiosa, seguindo as
escrituras sagradas.

Assim, acompanhamos aspectos e pretensdes
do vigario geral, que pautado em linguagem ecle-
siastica, no conhecimento das leis, ou mais preci-
samente das escrituras, versava mediante palavras
e expressdes oriundas de tradi¢des orais e letradas,
sobre uma concepgdo religiosa regulamentada pelas
escrituras, expressando sua linguagem religiosa
para outros modos de ser.

Contudo, na parte do encerramento desse oficio,
no “oferecimento”, observamos uma mediagdo da
€nfase frente aos aspectos da lei/escritura,

“nos vos oferecemos

Francisco sagrado

éste vosso oficio

por nés recitado”. (TABOSA, 1928, p. 9)

Este verso aponta para outras dimensdes do
exercicio religioso, neste caso especifico: a re-
citacdo. Esse indicativo sugere que a elaboragéo
de folhetos religiosos, com linguagens em prosa
e versos, suscita, na recitagdo, apelos para ser
declamado por meio de performances, dando a
ver que esses textos escritos foram assimilados,
memorizados, enunciados por sujeitos oriundos
de tradigdes de oralidade, sugerindo formas com
as quais esses grupos participavam das praticas
de devogdo ao Santo, junto de outros que detém
o conhecimento das leis, numa recitagdo que se
afigura como grupal.
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Se a recitacdo na forma de poesia e de versos
curtos foi uma estratégia, dentre outras, utilizada
pela Igreja para assegurar a compreensao e divulga-
c¢do de seus ensinamentos para grupos portadores de
tradicdes de oralidade, percebemos que a recitagao
havia-se tornado um género bastante utilizado por
poetas populares de estados nordestinos em peri-
odo anterior a producdo dos folhetos impressos e
veiculados pela Igreja Catolica do Cear4, entre as
décadas de 1910 e 1920.

E importante observar que a experiéncia da
Igreja em utilizar livretos, catecismos, brevidrios,
tradugdes populares da Biblia, remontava a uma
pratica desencadeada na Europa desde o século
XIV, quando versdes da “Devotio Moderna”
(HOORNAERT, 1991, p. 63-66)° foram largamente
utilizadas, especialmente na Espanha e Portugal.
Nesse sentido, a Igreja atua na perspectiva de
recuperar terrenos ameacados no Nordeste pela
divulgacdo de romances, novelas e vidas de santos,
em folhetos produzidos por leigos, utilizando-se de
praticas de expansao dos preceitos religiosos que ja
havia experimentado na Peninsula Ibérica.

Poetas, editores e leitores: a construcao
de linguagens e significados religiosos
em folhetos de cordel

E importante registrar que muitos folhetos
contendo mensagens foram elaborados por leigos
dedicados a “poesia popular em versos”!. Este ¢ o
caso do poeta que se denominou Jodo do Cristo Rei
e dedicou quase toda sua obra a versar sobre Padre
Cicero Romao Batista, de quem se considerava
afilhado. Alem dele, Antonio Caetano, Francisco
Josino, entre muitos outros, foram poetas que,
além de versarem sobre outras tematicas, também
escreveram historias e mensagens de santos, ben-
ditos, ora¢des em formato de sextilhas, décimas,
galope, galope a beira mar etc. Editores como José
Jodo da Silva e José Bernardo da Silva, proprie-
tario da tipografia Sdo Francisco, uma das mais
importantes, também publicou folhetos, de varias
autorias, sobre essa mesma tematica. Nos folhetos
que trabalhamos, grosso modo, linguagens, con-
cordancias, grafias, concepgdes de moral e modos
de apresentar valores religiosos que se expressam

pelas incorporagdes de significados articulados a
uma tradi¢do religiosa que vem do catolicismo e
de outras significa¢des congregadas com base na
experimentagdo de uma pratica religiosa conduzida
por leigos.

Provenientes ou residentes, em sua maioria,
no interior do Nordeste !, ¢ possivel identificar
nas obras, autores, impressores e folheteiros, no-
tadamente nas mais antigas, estreita preocupagio
com a realidade do homem que vive na zona rural.
Geralmente pessoas de baixa renda, que utilizam
pequenas tipografias manuais ou de pedal, interca-
ladas de madeira e ferro, nas quais textos poéticos
sdo compostos graficamente para serem impressos
em uma folha inteira por meio da montagem de
tipos, “antigo sistema do ‘cata cata’”. Olegario
Fernandes, poeta e impressor, revela que aprendeu a
fazer composicdo grafica sem ninguém lhe ensinar,
vendo na tipografia o camarada virando tipo (...)
mas que teve muitas dificuldades para colocar na
ordem certa de impressdo os tipos das letras “o a,
ob,0qeop”, “porque tudo parece uma com a
outra” (BENJAMIM, 1970, p. 14-15).

O mesmo Olegario Fernandes aponta as dificul-
dades para a composi¢do da primeira chapa: “eu
queria fazer desigual mais nio dava... camarada me
disse... vocé bota 3 e % somente a direita, quando
for 2 vocé conserva 2 para ndo sair um milimetro

9 Esse autor identifica a existéncia da “Devotio Moderna” na Europa
do século XIV, especialmente na Espanha e Portugal. Sugere que a
devogdo praticada no Brasil do periodo colonial ¢ filha desse famoso
livrinho, introduzido pelo devoto Gerd Groote, que havia abandonado
os livros eruditos para assumir uma pratica pastoral itinerante, “uma
espécie de ermitdo pastoral” que articulou de forma contagiante a
“unido entre as dindmicas propriamente monasticas da vida devota e
suas dindmicas pastorais” contra o “elitismo monéstico e celibatéario”.
A ampla repercussdo da Devogdo Moderna acabou por produzir um
pequeno livro (opusculo) denominado Imitatio Christi, que sugere
a “equiparacdo de clérigos e leigos em relagdo a vida devota: todos
sdo chamados a santidade, celibatarios e casados, leigos e sacerdotes,
hierarquia e ‘povo cristdo”. Sendo esse livrinho de facil compreensao,
manuseio e aquisi¢do, a possibilidade da santifica¢@o estava colocada
no cotidiano dos cristdos, possibilitando uma pratica religiosa, onde
todos, na “devocdo”, eram igualados diante dos santos e da tarefa
de “santificar”.

10 Denominagédo dada aos folhetos de cordel por estudiosos da Fun-
dagdo Casa de Rui Barbosa.

11 Camara Cascudo registra que, a cada ano, mais de mil folhetos na
década de 1950 eram impressos no interior do Brasil, por uma dezena
de editoras exclusivas que imprimiam esses folhetos para um publico
fiel e complexo, citando os estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Bahia,
Sergipe, Pernambuco, Paraiba como os maiores centros irradiadores
dessa literatura. Ao lado desses estados, o Para tem a editora Guajarina,
que imprime para a Regido Amazonica.
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e ndo faltar um milimetro... sai certinho” (LOPES,
1986, p. 115). Nesse sistema, apos a impressdo da
folha de papel, Beck (1985, p. 7-10) em “jornal”
pardo, grosseiro e de ma qualidade, ao serem do-
bradas em quatro partes formam os folhetos que
medem, geralmente, de 17 a 15 X 11 centimetros,
capas estampadas com vinhetas simples e rebusca-
das, sendo que depois de 1914 apareceram capas
com clichés de cartdo postal, mas as vinhetas pre-
dominaram até 1930 (TERRA, 1979, p. 25).

E significativo que encontremos folheto religioso
em verso, classificado sob n° 21, na mesma Cole¢do
de JAC (IEB/USP), produzido por um leigo sob a
denominagéo S6 Meu Deus e Mais Ninguém, sem
data e autor registrados no texto, o que € comum a
esse tipo de publicagdo, excetuando-se os folhetos
produzidos e impressos em tipografias de ordens
religiosas que recebiam autorizagdo eclesiastica
de imprima-se (imprimatur) para serem editados.
Consultando o dicionario Bio-Bibliografico (AL-
MEIDA E SOBRINHO, 1978), percebemos que a
autoria desse folheto ¢ atribuida a Ant6énio Caetano
de Souza, tratando-se de um texto caracterizado,
pelos estudiosos, como décima, tipo de poesia que
apresenta, no seu texto, 10 versos ou pés, cada um
contendo sete silabas. E interessante notar que esse
tipo de poesia, que também aparece impressa no
formato de folhetos, aparece mais frequentemente,
cantado na forma de trova por repentistas, o que nos
permite dimensionar sua recitagao nas ruas, pragas,
em espacos mundanos, ndo necessariamente em re-
cintos ou cerimdnias religiosas da Igreja Catolica.

Esse folheto apresenta na capa uma xilogravura
com a imagem de Jesus Cristo, com uma auréola
sobre a cabeca, denotando sua santidade. Vestin-
do tunica, possibilita visualizar, sobre o manto, a
imagem de um coragdo como emblema, no qual
aparece uma cruz, simbolo do amor que o “sagrado
coragdo” dispensa a seus irmaos. Ocupando o lado
esquerdo para o centro da capa do folheto, essa
imagem xilografica destaca, em primeiro plano,
o olhar firme, direto, penetrante, mas que insinua
ternura, tranquilidade e humildade acompanhadas
de um gesto corporal de consagragdo e béngdo,
possibilitando uma leitura visual do conteudo do
texto escrito.

Versando sobre a criag@o divina da natureza, do
céu, dos astros celestes, do mar, dos vegetais, dos

minerais, articula esses conteudos com a cultura
material da plantagdo, da fartura, das variacdes
climaticas, dos periodos propicios aos tratos com
0s vegetais ¢ animais. Nessa perspectiva, o texto
vincula-se a um universo que conjuga ideias e
trajetorias da vida de Jesus, do reino celestial, da
santissima trindade, do paraiso, do juizo final aum
cotidiano terreno que termina sempre no “mote”
“s0 meu Deus e mais ninguém”, em linguagem
rimada preocupada com ritmo, na qual a grafia
acompanha mais a sonoridade das palavras do que
normas de uma linguagem escrita. Dando a ver o
lugar de onde fala e para quem fala, acompanhamos
em alguns versos de Antonio Caetano essa conflu-
éncia da vida celestial com a vida material,

“Acordei-me de manha
vendo a clara luz do dia
tingindo uma maravia
alegre como um losan

as nuvis cor de roman
bordando os montes também
nisto o vento, ai vem
soprando a briza fagueira

eu disse desta maneira

s6 meu Deus e mais ninguém
os passarinho tembem
alegre cantam com trito

oh! Que poder infinito

s6 meu Deus e mais ninguém
Falamos nos vegetais

nos dando alimentac&o

de milho arroz e feijdo

e criando os animais

deste reino minerais

muita fortuna nos vem

agora pergunte quem
inventou tanta grandesa
autor da natureza

s0 meu Deus e mais ninguém”. (SOUZA, s/d,

pp.1 e 2).

Nesses fragmentos de um poeta quase anoni-
mo, percebemos que a compreensdo de Deus esta
intimamente relacionada a da criagdo do mundo e
de todas as coisas. Coisas que aparecem no texto

80 Revista da FAEEBA — Educagéo e Contemporaneidade, Salvador, v. 20, n. 35, p. 69-83, jan./jun. 2011



Gilmario Moreira Brito

poético com expressoes de experiéncias vividas,
materializadas em universo que brilha a cada
manha puxando o tom do dia, colorindo nuvens,
desenhando espagos que se movem como o ven-
to, como aves que voam percorrendo o infinito.
Imagens quase bucélicas de um cotidiano que traz
consigo formas de sobrevivéncia construidas no
reino animal e vegetal, sendo o “autor da natureza”
“s6 meu Deus e mais ninguém”, em perspectiva que
articula criagdo divina, da natureza e do homem,
e aponta, nessa expectativa, uma visdo quase ani-
mista da génese do mundo.

Meu Deus, essa ¢ a relacdo social da posse,
configurada enquanto o eu do poeta, do cristéo,
do devoto, do crente que estabelece uma relagio
pessoal com seu Deus. Nesse sentido, ela ¢ direta e
intransferivel, ndo aceita media¢des nem da Igreja,
nem do padre, nem do Vaticano ou mesmo do Papa,
“s0 ... Deus e mais ninguém”. Nessa pratica religio-
sando existe, de forma pretérita, espago do pecado
e da culpa como uma dimens&o genésica, original,
que todos os cristdos ja adquiram ao nascer.

Na estrutura poética da décima, “s6 meu Deus e
mais ninguém” é um mote que na linguagem oral,
da cantoria, da trova, que por estar sempre em aber-
to, chama o outro para um didlogo, para participar
compondo um verso com sua experiéncia, com seu
sentimento de Deus, construindo uma religiosidade
que admite leitura, compreensao e interpretacéo de
quem participa. Esta perspectiva dessa cultura que
organiza seus modos de ser e professar sentimentos
religiosos com base em tradi¢des oralmente trans-
mitidas preocupa-se mais com o falar e escutar do
que com a grafia das palavras.

Assim, percebemos um esfor¢o para rimar “dia”
com “maravia”, “losan” com “roman”, “faguei-
ra” com “maneira”, “alimenta¢do” com “feijdo”,
“animais” com “minerais”, conferindo ritmo e
facilitando a memorizagdo indispensavel em ma-
trizes poéticas orais. Além disso, palavras grafadas
NOS VEersos como “nuvis, ...roman, ...maravia, ...0s
passarinho, ...com trito, ...briza” ganham sentidos
de modos de falar de muitos grupos sociais do
Nordeste.

“Saiu Deus da Galiléa
percorrendo o Oriente
curando o povo doente

e foi para judéa

fazendo sua idéa

tendo nascido em Belém

ndo tem porque nem porém

nem anjos de bom diploma

nem Santo Papa de Roma

s6 meu Deus e mais ninguém

Tudo Deus creou e fez

com sua sabedoria

fez a noite e fez o dia

tudo de uma sé vez

deixou sua santa leis

pra quem estava além

e fez tudo que lhe convém

que autor da natureza

senhor de tanta grandeza

s6 meu Deus e mais ninguém. (Sic.) (SOUZA,
s/d, pp.2 e 3).

Nos caminhos e paragens percorridos por Deus
filho, criador da noite e do dia, “meu Deus” espalha
ensinamentos de sua santa lei, construindo uma
pratica religiosa tecida na relagdo com o outro. Por
sua vez, esse outro subjacente, aqui representado
pelos cristdos, devotos, crentes e fiéis, estabelece
relagdes com Deus sem media¢des de terceiros,
nem “anjos de bom diploma”, nem “Santo Papa
de Roma”, s6 meu Deus e mais ninguém.

Como ¢ possivel notar, mesmo em uma lingua-
gem que busca aproximar-se mais da oralidade, a
escritura de palavras nédo ¢é relegada a um plano
insignificante. Além disso, ha uma clara referéncia
a elementos da tradi¢do escrita, “bom diploma e
santa leis”, denotando também hierarquia de quem
a possui. Todavia, aqui essas referéncias estio
intimamente relacionadas a uma ordem celestial,
que indica uma referéncia fundamental a modos de
relacionar-se com dimensdes religiosas de grupos
sociais do Nordeste brasileiro.

Até aqui tratamos das novenas, trezenas e
oracdes nas quais buscamos visualizar os locais,
datas, formatos, quem, para quem ¢ como foram
produzidos, quais os tipos de veiculagdo moral,
ética e religiosa, por que a Igreja Catodlica elaborou
folhetos para transmitir mensagens religiosas e
que possibilidades apresentavam de serem ressig-
nificadas.
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Para surpreender outras articula¢des na produ-
¢do de linguagens presentes nos folhetos religio-
sos que conseguimos levantar no IEB, voltamos
atengOes para a linguagem imagética das capas. O
folheto Oficio da Imaculada Conceigdo é caracteri-
zado por um conjunto de oracdes destinadas a essa
santa, apresentando versos e trés pequenas oragdes
em prosa; seu formato assemelha-se ao do folheto
popular em verso, contendo dezesseis paginas.

Apresentando uma capa que ocupa apenas dois
tergos, visualizamos na parte superior a inscri¢do
destacada em negrito “Oficio a Imaculada Con-
ceicdo”, que é acompanhada da imagem da santa,
em detalhado cliché de cartdo postal. A moldura
imediata que circunscreve a imagem apresenta
ornamentos que, na parte superior de um retangulo,
mostra pequenas arcadas ornadas por “querubins”.
A figura da imaculada possui uma auréola sobre
a cabeca que sugere que lhe confira santidade.
Dirigindo seu olhar ao infinito, de cima para bai-
X0, sugere alcangar um amplo espectro, que pode
chegar a muitos, sem perder o ar de autoridade.
Suas vestes claras e luminosas sdo acompanhadas
por uma tunica mais escura, que lhe cobre do pes-
cog¢o aos bragos, deixando expostas as maos, das
quais emanam fluxos claros que sugerem transmitir
energia para vigar a fauna e a flora, representadas
por flores e pequenos animais que contornam a
moldura, indicando um paraiso.

Como vimos anteriormente, o folheto deno-
minado Novena em Honra a Nossa Senhora das
Dores (ANONIMO, s/d, p.1), apresenta marcas
tipograficas peculiares. Em sua capa a imagem da
santa ¢ representada por um cliché de cartdo pos-
tal de uma estatua. Em primeiro plano, a imagem
da Santa, vestindo tanica branca, da cabeca aos
pés, com as maos postas, contendo um rosario e
olhar direcionado para o alto que denota tristeza,
comocdo e resignagdo. Em segundo plano, uma
gruta de pedras sugere um local de morada ou de
pregacdo. E possivel visualizar, em terceiro plano,
um fragmento com maior claridade que insinua um
céu com poucas nuvens.

Além desses, o folheto S6 meu Deus e Mais
Ninguém também apresenta uma xilogravura na
capa com a imagem de Jesus Cristo, com uma
auréola sobre a cabeg¢a, denotando sua santidade
conforme analisamos anteriormente.

O conjunto desses folhetos permite percebermos
que as producdes de imagens, de letras, de gestos
sdo linguagens que, presentes nas capas de folhetos,
sintetizam o texto, apelando para sentidos e perspec-
tivas de envolvimento dos devotos em dimensdes do
pensamento cercados de sensa¢des emotivas.

Assim, as iconografias das capas que apre-
sentam imagens de santos iluminados com uma
auréola, vestes compridas para disfarcar as formas
do corpo, ressaltando o poder das maos que atuam
com vigor sobre as coisas do mundo, como resumo
do texto escrito, ou seja, sdo imagens que se diri-
gem aos céus buscando interceder pelos devotos,
distribuir béng¢dos e gracas, oferecendo o paraiso,
determinado por exercicios, oragdes e praticas
religiosas permanentes que exigem fidelidade aos
principios cristaos.

Materializadas em corpos, masculino e femi-
nino, tais imagens buscam disciplinar com gestos
modestos e comedidos, recomendar atitudes e
comportamentos performaticos, aproximando
sagrado/profano de configuragdes cotidianas das
formas de vida de grupos sociais do Nordeste. Mais
do que isso, ao enfatizarem esses aconselhamen-
tos expondo o corag@o de Jesus Cristo e de Maria
como emblemas de fé, de amor, de sentimentos
religiosos, apelam para sentidos e emogdes com
os quais pretendem sacralizar dimensdes materiais
de culturas catolicas construidas historicamente em
varias temporalidades.

Assim, ao refletir sobre os significados atribu-
idos aos corpos, atitudes performaticas, imagens
e as linguagens conferidas por diferentes grupos
letrados e ndo letrados das narrativas em prosa e
verso nos folhetos, observamos alguns indicios de
flexibilizagdes na linguagem escrita dos folhetos;
ao utilizar-se da poesia em versos nas oragoes, sem
asseverar o ritmo, pontuago e o rigor gramatical,
conservando certa melodia da fala, as mensagens
aspiravam ser compreendidas e memorizadas por
grupos de tradigdes de escrita com base no canto
coletivo, no tom emocional das cerimoénias religio-
sas vivenciadas por outras tradigdes orais.

Para concluir

O texto Produgdo, circulagdo e leitura de textos
religiosos em prosa e verso: educacdo catolica
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na literatura de folhetos do Nordeste apresentou
campos de tensdo, nas produgdes de linguagens
em folhetos religiosos em prosa e versos, revelando
como a Igreja Catdlica utilizou em varios estados
do Nordeste, a literatura de folhetos — um suporte
de linguagens usado por grupos do interior —,
COmo um meio para orientar, transmitir e discipli-

nar grupos oriundos de tradi¢cdes escritas e orais,
buscando conferir sentidos a suas praticas religio-
sas. Todavia, observamos que os referidos grupos
incorporaram seletivamente essas tradigdes de
escrita e oralidade, procurando aferir permanentes
significados na constituicdo/reconstitui¢ao de suas
culturas religiosas.
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