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RESUMO

Este artigo apresenta um relato da aproximag¢do com o campo na pesquisa sobre
curriculo e formagao de professores que atuam nas escolas quilombolas em Conceigdo
do Coité e Nordestina, no Territdrio do Sisal, na Bahia. O intuito ¢ problematizar
questdes relacionadas a educag@o e relagdes raciais em praticas curriculares, propondo
intersecgdes entre educacdo do campo e educacdo escolar quilombola. Para tanto,
buscou-se, por meio de abordagem qualitativa, com o uso de entrevistas € observacdo
participante, alinhavar fios que despontaram em situagdes distintas, evidenciando
fazeres curriculares que rasuram construgdes identitarias em torno do ser quilombola.
O relato chama atencdo para o tratamento de questdes raciais na educagdo do
campo, ao tempo em que mostra a limitagao do debate sobre curriculo na educagao
escolar quilombola, quando o foco se volta apenas para a inclusdao de contetidos.
Propde tratar a diferencga pelo viés pos-colonial e pos-estruturalista, considerando as
praticas curriculares em obliquas tramas de poder, nas quais o ser quilombola desliza
cotidianamente.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Quilombola. Educagdo do Campo. Curriculo.

ABSTRACT

BEING QUILOMBOLA: CURRICULUM PRACTICES IN FIELD EDUCATION
This article presents an account of an approach with field in research about teacher’s
curriculum and formation that act in quilombolas schools in Concei¢do do Coite and
Nordestina, in the Territory of Sisal, Bahia. The intention is problematize issues related
to education and racial relationships in curriculum practices, proposing intersectionality
between rural education and quilombola school education. For this purpose, we
sought, through an a qualitative approach, with the use of interviews and participant
observation, plotting yarns that came up in different situations, that emphasize
curriculum practices that erasure identity constructions, around being quilombola.
The account warns to the treatment of racial issues at rural education, at time that
shows the limitation of discussions about curriculum at quilombola school education;
when the focus turns just to content inclusion. We propose treat the difference by the
postcolonial and post-structuralism slant, seeing the curriculum practices in oblique
plots of power, which being quilombola daily slides.

Keywords: Quilombola school education. Rural Education. Curriculum.
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RESUMEN

SER QUILOMBOLA: PRACTICAS CURRICULAR EN EDUCACION DEL
CAMPO

El articulo presenta un relato de la aproximacion con el campo en la investigacion
sobre curriculo y formacion de profesores que actuan en las escuelas quilombolas en
Conceicao do Coité y Nordestina, en el Territorio del Sisal, en Bahia. La intencion es
problematizar cuestiones relacionadas a la educacion y relaciones raciales en practicas
curriculares, proponiendo intersecciones entre educacion del campo y educacion
escolar quilombola. Para ello, se busco, por medio de abordaje cualitativo, con el uso de
entrevistas y observacion participante, alinea los hilos que despuntaron en situaciones
distintas, evidenciando haceres curriculares que rasuran construcciones identitarias
alrededor del ser quilombola. El relato llama la atencion sobre el tratamiento de
cuestiones raciales en la educacion del campo, al tiempo que muestra la limitacion del
debate sobre curriculo en la educacion escolar quilombola, cuando el foco se vuelve
so6lo a la inclusion de contenidos. Propone tratar la diferencia por el sesgo poscolonial
y post-estructuralista, considerando las practicas curriculares en oblicuas tramas de
poder, en las cuales el ser quilombola desliza cotidianamente.

Palabras clave: Educacion Escolar Quilombola. Educacion del Campo. Curriculo.

“Descobriram que a gente era
quilombola”

A preocupacgdo com o tratamento dado as ques-
toes étnico-raciais na educagao do campo foi sendo
delineada a partir do desenvolvimento de atividades
envolvendo escolas, de Nordestina e Conceigdo do
Coité, no Territério do Sisal, na Bahia. Por isso,
optou-se por descrever as situacdes de pesquisa
que geraram as questdes, posteriormente problema-
tizadas em didlogo com a bibliografia relacionada
a tematica. A observagdo participante possibilitou
vivenciar situagcdes em que sensacgdes, duvidas e
frustragdes desenharam no itinerario da pesquisa,
em um exercicio que buscou atentar a subjetividade
dos envolvidos.

Os cenarios formativos analisados na pesquisa
foram as redes municipais de educagao de Nordesti-
na ¢ Concei¢do do Coité. Atualmente, no Territorio
do Sisal, existem 18 comunidades quilombolas cer-
tificadas' pela Fundagdo Cultural Palmares e mais

1 A Portaria n° 98 da Fundag@o Cultural Palmares (2007) informa as
condi¢des para a emissdo da certiddo de autodefini¢do: “Art 3° -
Para a emissdo da certiddo de autodefini¢do como remanescente dos
quilombos deverao ser adotados os seguintes procedimentos: I - A
comunidade que ndo possui associa¢do legalmente constituida de-
vera apresentar ata de reunido convocada para especifica finalidade
de deliberagao a respeito da autodefini¢do, aprovada pela maioria
de seus moradores, acompanhada de lista de presenga devidamente
assinada; II - A comunidade que possui associagdo legalmente

duas com processos pendentes. Sem contar aquelas
outras que ainda ndo conseguiram se organizar para
cumprir a burocracia’® exigida para a certificacdo.

As informagdes disponibilizadas pela Fundagao
Cultural Palmares chamam atengdo, pois a meta-
-narrativa historica destacou a presenga marcante
da populagdo negra em Salvador e no reconcavo
baiano; s6 recentemente as pesquisas tém apre-
sentado as dindmicas da escraviddo em outros
espacos do estado. Por outro lado, a baianidade
nag6 cantada em verso e prosa pela musica e pela
literatura amadiana generalizam referéncias que
compdem o mapa turistico da Bahia, contribuindo
para a invisibilizagdo das peculiaridades de ou-
tros cenarios. Nas cidades do Territorio do Sisal,

constituida devera apresentar ata da assembleia convocada para
especifica finalidade de deliberagdo a respeito da autodefini¢do,
aprovada pela maioria absoluta de seus membros, acompanhada de
lista de presenga devidamente assinada; III- Remessa a FCP, caso
a comunidade os possua, de dados, documentos ou informagdes,
tais como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros, que
atestem a historia comum do grupo ou suas manifestagdes culturais;
IV - Em qualquer caso, apresentagao de relato sintético da trajetoria
comum do grupo (histéria da comunidade); V - Solicitagdo ao Pre-
sidente da FCP de emisséo da certidao de autodefini¢do”. Fundagéo
Cultural Palmares (2017).

Decreto n° 4.887/2003, que regulamenta os processos que vao do
reconhecimento até a titulagdo das terras (BRASIL, 2003).

[\S]
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os textos memorialisticos ndo reivindicam uma
pertenca fortemente alicer¢ada na heranga e ances-
tralidade da populagdo negra, s6 recentemente as
investigagoes sobre a escraviddo ganharam folego.
Os registros de compra e venda de cativos, assim
como os testamentos, indicam que era comum na
regido que os proprietarios tivessem entre um e trés
escravos (SOUZA, 2016).

A documentagdo levantada até o momento —
cartas de alforria, inventarios, livros de batismo e
casamento — indica que ocorria uma feira voltada
para a venda e a compra de escravos, tornando
a cidade um importante centro comercial para a
regido, por onde passavam cativos para outras
provincias, o que leva a supor que ela possuia
situacdo semelhante quanto a predominancia de
escravizados brasileiros e organizagdo em grupos
pequenos nas propriedades rurais (RIOS, 2003;
GORDIANO, 2011).

Nesse sentido, as narrativas de memorialistas
do Territério do Sisal construiram outras ficgdes
relacionadas a trajetoria daquela populagdo; nelas
se destacam o passado longinquo dos indios, ima-
gens tradicionalmente vinculadas ao sertdo e, mais
recentemente, a importancia das atividades ligadas
ao cultivo e manufatura de uma planta caracteristica
daregido. Portanto, identificar 18 comunidades cer-
tificadas como quilombolas pela Fundacao Cultural
Palmares é impressionante em um Territorio cuja
maioria da populag@o nao reivindica pertencimento
étnico vinculado a negritude.

Nos municipios, a aproximac¢ao com as escolas
foi intermediada pelos movimentos sociais, cujas
representagdes anseiam pelo tratamento das ques-
tdes raciais nos espacos escolares. Nas reunides
ouviu-se a fala recorrente das liderancas sobre a
falta de consciéncia da negritude. Aos poucos foi
possivel compreender que se estabelecia uma rela-
c¢do direta entre pertencimento étnico e organizagao
de movimentos como blocos afro, afoxés e outras
praticas culturais presentes em outras cidades do
estado. Desconsiderando as peculiaridades do
processo de ocupacdo desse espago, que atendem
a caracteristicas historicas e culturais diferentes
de Salvador.

Entender as especificidades do Territoério do
Sisal fez-se necessario para dizer que, frequente-
mente, quando as liderangas comunitarias se refe-

rem a falta de consciéncia do que ¢ ser quilombola,
ou ainda, que as pessoas das comunidades ndo
tém orgulho de sua negritude, elas tomam como
referéncia o processo de empoderamento tal qual
ocorreu em outras regides. Sem considerar que as
cidades do Territdrio ndo contam com as narrativas
de ancestralidade, fundadas na historia, legitimando
suas construgdes identitarias.

Ao final de algumas visitas realizadas nas comu-
nidades, foi possivel observar o olhar frustrado das
graduandas da Universidade do Estado da Bahia
— Campus de Conceig¢do do Coité, que compdem
a equipe do projeto de extensao. A expectativa era
de que as comunidades tivessem diversos terreiros
de candomblé; que ouvissem narrativas contadas
de avo para netos das crueldades dos tempos da
escraviddo; e que as criancas esbanjassem um
sentimento de orgulho étnico que confrontassem
os curriculos eurocéntricos de suas escolas. Justa-
mente o que ndo foi encontrado!

Vale destacar que as estudantes que atuam no
projeto nasceram no Territorio do Sisal, o que nédo
lhes impediu de construir uma idealiza¢ao do que
seria um quilombo. Em alguns casos, elas ja co-
nheciam as localidades, mas ndo sabiam que eram
comunidades quilombolas. Logo, questiona-se o
tratamento dado a essas questdes na sua formagao
inicial e o contato com a memoria e historia local
nos anos em que estiveram na educacdo basica. O
que evidencia a necessidade de propor uma forma-
¢do de professores que problematize a construgio
discursiva das experiéncias nas comunidades qui-
lombolas, atentando para esta constitui¢do em suas
praticas curriculares.

Na aproximagdo com o campo de pesquisa
atentou-se para os significados atribuidos pelos
moradores da comunidade ao termo “quilombola”,
por vezes referido como “quirombola”, ao tempo
em que se observou as expectativas que envolviam
os(as) pesquisadores(as) da equipe, entre os(as)
quais a autora se inclui. Para tanto, conversas in-
formais, perguntas ndo compreendidas e respostas
inusitadas compdem a rede de indicios seguida
na pesquisa, assumindo a recomposi¢do de senti-
dos inerente a pratica interpretativa da etnografia
(MESSEDER, 2013).

Faz-se necessario chamar aten¢do para a pro-
ximidade temporal dessa pesquisa em rela¢do ao
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momento em que as comunidades quilombolas
conquistaram as certificagdes, entre 2006 ¢ 2014,
ou seja, considerando que muitas pessoas atentaram
para o termo “quilombo’ somente durante a produ-
¢do do material enviado para a Fundagao Cultural
Palmares, trata-se de um processo que esta sendo
vivenciado atualmente pelos(as) moradores(as).
E importante registrar que a necessidade de au-
toafirmagdo como quilombola tem gerado intimeros
conflitos internos nas comunidades; ainda que essa
questdo mereca maior densidade etnografica, ¢
ilustrativa a fala de um professor da rede munici-
pal sobre a conducao do processo na comunidade
quilombola em que ele reside. Quando questionado
se houve a participacao dos moradores, ele diz:

Participaram... tinha um padre aqui que era padre
Miguel, ele era da Espanha. Entdo, ele entrou em
contato com [Senhor do] Bomfim e descobriu uma
comunidade quilombola. Pediu pra um rapaz que
¢ de 14, o Valmir, da comunidade Tijuagu, ir fazer
uma palestra com a gente. Ai ele veio, ai de repente
descobriram que a gente era quilombola! Vamos
dizer assim; ai fez todo um trabalho, reuniu um
monte de gente, abriu uma associacdo onde eu era
presidente mais uma menina. [...] A gente passou por
esse processo de pessoas mais velhas ta contando as
histérias como foi, até que houve uma resisténcia do
pessoal mais velho: ‘Ah! Vai voltar a escravidao de
novo?’ Quando chegava na porta, eles fechavam a
porta. (PAULO).?

Fica implicito na fala de Paulo os agenciamen-
tos conduzidos no processo politico, que levam
a comunidade a “descobrir” que era quilombola,
provavelmente associados a luta por direitos.
Entretanto, isso ndo significou uma aceitacdo
unanime por parte dos moradores, em especial
para os mais velhos da comunidade. E possivel
que eles tenham sentido uma dificuldade maior
na positivacdo de elementos que historicamente
foram acionados para desqualificar e estereotipar
as populacdes negras.

“S6 podia ser o(a) neguinho(a) do
Maracuja!”

Em 2013, a professora Rosane Vieira coor-
3 O nome das instituigdes de ensino e dos entrevistados ndo serdo

divulgados, com o intuito de evitar quaisquer constrangimentos
para as pessoas envolvidas.

denava, no campus XIV* da UNEB, o Projeto de
Pesquisa “Tecnologia social da memoria e experi-
éncia videografica na comunidade quilombola do
Maracuja”, em Conceig¢do do Coité. A integragdo
a este grupo de pesquisadores ocorreu para acom-
panhamento de bolsistas, que recolhiam narrativas
de pessoas idosas da comunidade. Nelas eram
remontadas praticas e trajetorias dos primeiros mo-
radores do povoado. O “Projeto Maracuja”, como
era denominado comumente, resultou no curta-
-metragem #vamosfazerumfilme?, cujas reunides
de planejamento, gravagdes e avaliagdes envolviam
todos os pesquisadores.

A proposta do Projeto Maracuja envolvia a reali-
zagdo de oficinas sobre historia de vida e memoria,
fotografia, roteiro e edigcdo de video. O intuito era a
formagao dos jovens que conduziram a realizagio
de entrevistas com os moradores mais antigos da
comunidade. A partir disso, as narrativas eram
organizadas na linguagem videografica, buscando
contar as histdrias pela perspectiva dos moradores.

Em uma das avaliagdes do projeto, apoés uma
sequéncia de filmagens, ocorreu uma divergéncia
entre a equipe e os adolescentes do Maracuja. Os
jovens queriam a gravacao de algumas cenas na
escola em que estudavam, localizada no povoado
vizinho. A equipe resistia por conta do desgaste
na condugdo dos equipamentos e questdes como
o barulho da escola, problemas com direitos de
imagem dos jovens, entre outras dificuldades. Em
meio as discussoes, um dos adolescentes relatou o
seu incomodo com o lugar que ocupavam na escola.
Segundo ele, sempre que alguma confusdo ocorria
na escola, envolvendo estudantes daquela comuni-
dade quilombola, eles ouviam dos professores: “So
podia ser o(a) neguinho(a) do Maracuja!”

Durante o periodo em que o curta foi gravado, a
comunidade ainda ndo havia recebido da Fundag¢éo
Cultural Palmares a certificagdo como quilombola.
A equipe do projeto retornou a comunidade na
data da cerimonia. Momento em que a prefeitura
municipal montou stands e ofereceu servigos de
assisténcia social, afericdo de pressao arterial, entre
outros, que geralmente os moradores s6 acessavam
na sede de Conceigio do Coité. A noite, logo apos
a entrega do titulo, uma banda foi convidada para

4 O campus XIV fica localizado na cidade de Conceigdo do Coité,
no Territorio do Sisal, que compde a regido Nordeste da Bahia.
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tocar no palco improvisado em frente a escola da
comunidade.

O grupo tocou musicas de blocos afros que
embalaram os carnavais de Salvador na década
de 1990, com destaque para o Olodum e o Ilé
Aiyé. As cangdes tratavam do empoderamento
da populacdo negra, da forca das mulheres e da
necessidade de enfrentamento ao racismo. Os
moradores do Maracuja assistiam e conversavam,
sem demonstrar interesse em relagdo as musicas
tocadas no palco.

Na sequéncia, se apresentou um grupo de
samba de roda que veio prestigiar a festa. Os mu-
sicos moravam no povoado vizinho e, por vezes,
tocavam na comunidade. As cantigas entoadas
eram acompanhadas com palmas e muita danga.
A situacdo vivenciada naquela noite reportou
a gravacdo da sequéncia de cenas no samba de
roda, no curta-metragem feito pelos adolescentes.
No filme, os mais velhos entrevistados repetiram
varias vezes que os jovens ndo se interessavam
pelas praticas culturais da comunidade, que néo
queriam aprender as oracdes das rezadeiras nem a
tocar e cantar o samba de roda. Contudo, quando
o samba iniciou na festa que marcou o fim das
gravagdes no Maracuja e também a cerimonia de
certificagdo da comunidade, os estudantes danga-
ram e cantaram com a naturalidade de quem fez
isso a vida inteira.

A relagdo entre os moradores do Maracuja e o
samba de roda era diferente da estabelecida com
0 samba reggae soteropolitano ¢ o samba de roda
do reconcavo. Essas situagdes fizeram emergir a
pergunta feita por Stuart Hall (2003): “que ‘negro’
¢ esse na cultura negra?”’ Ele questiona a leitura que
fixa autenticidade nas praticas culturais, preferindo
entendé-las como espagos performaticos gestados
“criticamente pelas condi¢des diasporicas” (HALL,
2003, p. 324) Afasta-se da diferenga como entidade
fechada, que ndo considera os cenarios de disputa,
como destacam Duschatzky e Skliar (2011, p. 127):

Esse mito da consisténcia cultural supde que todos
o0s negros vivem a negritude do mesmo modo, que
os muculmanos experimentam uma unica forma
cultural, que as mulheres vivem o género de forma
idéntica. Em poucas palavras, que cada sujeito ad-
quire identidades plenas a partir de inicas marcas
de identifica¢do, como se por acaso as culturas se

estruturassem independentemente de relacdes de
poder e hierarquia.

Nesse sentido, a atitude de levar o samba reggae
para uma comunidade quilombola e ter a expecta-
tiva de que a populag@o se sinta familiarizada com
as musicas ¢ semelhante a do pesquisador, que
parte do pressuposto que encontrara um grupo de
pessoas que combatem cotidianamente o racismo e
sentem-se orgulhosos do seu pertencimento étnico,
por terem nascido em comunidades quilombolas.
Desconsideram-se, muitas vezes, as experiéncias
de opressdo e as dificuldades de problematizar as
desigualdades em ambientes nos quais os desafios
sdo tratados como individuais, como se nao inte-
grassem hierarquias historicas, sociais e raciais.

No entanto, o exercicio etnografico impde uma
tarefa ardua no estabelecimento de relagdes com
o outro, que envolvem expectativas de ambos os
lados. Na formacao para construir do roteiro do
curta-metragem no Maracuj4, estava claro para os
pesquisadores que a modalidade escolhida seria
um documentario; afinal, para eles, interessava
destacar a historia da comunidade e marcar o papel
da tradigdo na preservagdo das praticas culturais.
Os adolescentes, por sua vez, nao sentiram motiva-
¢do alguma para atuar em um documentario. Eles
queriam um filme com roteiro semelhante ao da
novela “Malhacdo”.’ A saida encontrada foi a rea-
lizagdo de um docudrama, uma narrativa ficcional
com marcas memorialisticas. As praticas culturais
que faziam parte do cotidiano rasuraram a ficgao,
afinal eram os corpos dos meninos ¢ meninas do
Maracuja que estavam ali; eram as narrativas dos
seus familiares, as musicas do samba de roda que
ouviam sempre, o que lhes permitiu esquecer as
cameras por alguns instantes.

Nos momentos da constru¢ado do roteiro e carac-

5 A novela Malhagdo tem sido exibida ha alguns anos pela Rede
Globo de televisdo. A trama inicialmente desenrolava-se em uma
academia de musculagdo e em uma de suas reformulagdes passou
a ter como cenario uma escola na qual se desenrolam narrativas de
adolescentes de classe média alta e brancos. Anualmente o elenco
¢ substituido, mas o formato permanece: espagos como escola,
republicas estudantis e lanchonetes nos quais de desenrolam his-
torias de amor que enfrentam obstaculos, vencidos ao final pela
forca do sentimento que envolve os protagonistas. Inicialmente,
na constru¢do dos personagens do filme do Maracuja, os jovens
descreveram o personagem principal, Jodo Paulo, como um menino
branco. Somente no momento da decisdo sobre quem assumiria cada
personagem, se deram conta que entre eles ndo havia um menino
com aquele perfil.
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terizagdo dos personagens para o curta-metragem,
assim como na comemoragdo pela certificacdo da
comunidade, vieram a tona os realinhamentos e
negociagoes culturais que evidenciaram os lugares
hibridos ocupados pelos envolvidos (BHABHA,
2010). Se isso ocorreu em um projeto executado em
dois anos na comunidade, o que dizer das escolas
que estao instaladas nesses espagos ou que recebem
a maior parte desses estudantes?

Ao atentar para esses aspectos em teses e dis-
sertagoes produzidas sobre educacdo escolar qui-
lombola, foi bastante comum encontrar hipoteses
de que os curriculos escolares silenciam a voz dos
moradores das comunidades quilombolas, ignoran-
do os seus saberes tradicionais (FERREIRA, 2014;
SANTANA, 2015). Diante disso, fica a questdo:
que negritude & essa que estamos buscando nas
comunidades quilombolas? Como ¢é possivel pensar
em escolas localizadas dentro dessas comunidades,
com 95% de estudantes quilombolas, e que ndo se
contaminaram com o seu entorno? Seguir por ai
¢ ndo considerar que “professores e alunos tecem
alternativas praticas com os fios que as redes das
quais fazem parte, dentro e fora da escola, lhe for-
necem” (FERRACO; NUNES, 2013, p. 84).

Insistir nos siléncios ndo seria incluir para
excluir? Ou seja, ao enfatizar a escola desejada,
ndo se nega praticas curriculares prenhes do coti-
diano das comunidades, que nao correspondem as
expectativas de negritude dos pesquisadores(as),
e que ja ocorrem em comunidades e/ou escolas
quilombolas? O que fica de fora diante do esfor¢o
para mostrar o que falta?

Os caminhos trilhados até o momento na pesqui-
sa indicam que a dificuldade em enxergar/tratar as
praticas que ja permeiam o cotidiano escolar estaria
relacionada a entrada desses saberes na escola por
outras vias, que ndo os instrumentos normativos
planejados previamente pelo protocolo escolar.
Em outras palavras, as dificuldades estariam em
sistematizar o que ndo consta na lista de contetidos,
no livro didatico ou o que nao ficaria registrado
no diario de classe. Nos termos de Inez Carvalho
(1992), a insisténcia em tratar da escola como
deveria ser tem deixado de lado o a-con-te-cer da
formagdo nas escolas quilombolas.

O apego dos pesquisadores aos conteudos
escolares e a sua recusa diante do tratamento da

cultura afro-brasileira ndo estariam relacionados
a dificuldade para registrar festas, feiras, oficinas
e desfiles na mesma perspectiva da normatizagdo?
Nesse sentido, € perceptivel o esfor¢o em denunciar
a folclorizagdo de praticas culturais quilombolas
nas escolas, entretanto, as producdes sobre o tema
ainda apresentam uma leitura que fixa identidades
e idealiza as comunidades.

Estabelecendo uma relacdo com as situacoes
vividas no Projeto Maracuja, as questdes acima
se referem ao cuidado para nao impor o samba
reggae como expressdo de negritude, afinal, se a
equipe de pesquisa tivesse negado a possibilidade
de construgdo de uma narrativa romantica no do-
cudrama, provavelmente teria jogado junto com a
dgua da bacia a implicagdo dos adolescentes com
o samba de roda, que emergiu diante dos pesquisa-
dores, a despeito das falas saudosistas dos idosos
da comunidade.

Diante do exposto, faz-se necessario questio-
nar: o que buscamos ao adentrar as comunidades
quilombolas? Seriam caracteristicas semelhantes
as descritas por Abdias do Nascimento em Qui-
lombismo, tomando Palmares como referéncia?

Estabeleceram o primeiro governo de africanos
livres nas terras do Novo Mundo, indubitavelmente
um verdadeiro Estado africano — pela forma de sua
organizagdo socioeconomica e politica — conhecido
na historia como Republica de Palmares. [...] Essa
terra pertencia a todos os palmarinos, ¢ o resultado do
trabalho coletivo também era propriedade comum.
Os autolibertos africanos plantavam e colhiam uma
producdo agricola diversificada, diferente da mo-
nocultura vigente na colonia; permutavam os frutos
agricolas com seus vizinhos brancos e indigenas.
(NASCIMENTO, 2002, p. 45-46).

Na década de 1980, movidos pela proximidade
do centenario da abolicdo, as discussdes sobre re-
sisténcia negra retomaram com grande for¢a para
o cenario politico e académico. De forma emble-
matica, o artigo 68 das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias da Constituigdo de 1988 pontuava:
“Aos remanescentes das comunidades dos quilom-
bos que estejam ocupando suas terras é reconhecida
a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
-lhes os titulos respectivos” (MORAES, 2000, p.
151). Contudo, somente em 1995 a regulamentagao
desse artigo foi aprovada, em decorréncia das dis-
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putas ligadas ao termo quilombo e seus derivados,
que foi se consolidando na literatura como simbolo
de resisténcia (ARRUTI, 1997).

Tendo em vista as trajetorias das populagcdes
negras do Territorio do Sisal, assim como os ce-
narios de disputa das diferencas que envolvem
moradores(as), professores(as) e estudantes,
propde-se problematizar a atuagdo dos docentes
no deslizamento dos termos quilombo e quilom-
bola, por entender que as praticas curriculares sao
produzidas nessa contingéncia.

Durante as primeiras reunides com lideran-
cas das comunidades quilombolas do Territério,
repetiu-se reiteradas vezes que o processo de
reconhecimento delas teria ocorrido de forma
inversa. Em outras palavras, havia o interesse das
prefeituras que as comunidades fossem certificadas,
possibilitando, assim, o0 acesso a recursos federais.
Todavia, as reunides ndao envolveram debates
sobre identidade negra ou sobre quilombos como
espacos de resisténcia. Para algumas liderangas
dos movimentos sociais locais, as demandas para
a certificacdo deveriam ter partido da comunidade
e ndo dos poderes publicos.

E isso conduz ao debate sobre o ser quilombo-
la. Para muitos moradores, esse termo apareceu
pela primeira vez nas reunides das associagdes,
momento em que foram elencadas as vantagens
de ser favoravel ao reconhecimento. Isso era ne-
cessario, afinal, entre os documentos exigidos pela
Fundacao Cultural Palmares, consta a ata da asso-
ciacdo de moradores, na qual estes afirmavam que
eram remanescentes quilombolas. Ademais, para
a mobiliza¢do de memorias da comunidade, assim
como o registro de praticas culturais e entrevistas,
a participagdo deles foi imprescindivel.

Isso significa que, mesmo quando a mobilizagao
partiu do Poder Executivo, as comunidades — por
motivos diversos — construiram estratégias de
mobilizagdo de memorias e tradi¢goes culturais,
ou seja, se constituiram discursivamente a partir
de memorias e tradigdes, em prol da certificagdo.

Nesse movimento, o ser quilombola desliza
entre o que esta presente no imaginario académico,
“modelo de luta e militdncia negra” — algo positivo
e que, segundo dizem os de fora, seria motivo de
orgulho —, e ser “o(a) neguinho(a) do Maracuja”. A
proposi¢do do deslizamento conduz a “um ‘devir-

-espago’ do tempo, um ‘devir-tempo’ do espago,
uma referéncia a alteridade, a uma heterogeneidade
que ndo ¢ primordialmente oposicional. Dai uma
certa inscricdo do mesmo, que nao € idéntico, como
différance” (DERRIDA; ROUDINESCO, 2004, p.
34). E nesse limiar, nessa fronteira, que a escola
se encontra! No rastro em que o ser quilombola
desliza e, ao considerar as praticas curriculares na
arena com obliquas tramas de poder, emergem os
efeitos desses deslizamentos na atuagdo cotidiana
dos professores (MACEDO, 2006).

Ainda que as davidas tenham permanecido
sobre a defini¢do do termo quilombola, para
muitas familias, assumir essa pertenga, com a sua
participacdo no processo de reconhecimento da
comunidade, significou uma reescrita na contin-
géncia, relacionada a possibilidades de acesso a
recursos, que nao invalidou os estigmas atribuidos
a estas, especialmente pelos que residem na sede
do municipio.

E estruturante, portanto, entender o termo
quilombola pelo viés pos-colonial, ja que este
“questiona as tradi¢des teleologicas de passado e
presente e a sensibilidade polarizada historicista
do arcaico ao moderno” (BHABHA, 2010, p. 217)
Nesse sentido, interessa compreender os efeitos,
pensados em meio as negociagdes da diferenca
performaticamente produzidas nas praticas curri-
culares das escolas quilombolas.

Para pensar essas performances curriculares, a
discussdo em torno da educacio e relagbes étnico-
-raciais que vem sendo desenvolvida no Brasil pode
apresentar algumas pistas. Ha algum tempo essa
tem sido uma preocupacdo de diversos pesquisa-
dores, em investigacdes que sofreram consideravel
incremento apos a aprovacdo da Lei 10.639/03, que
alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao, em
1996. Algumas pesquisas se voltaram para o trata-
mento dado pela escola as praticas afro-brasileiras,
como a dissertacdo desenvolvida por Marluce
Macedo sobre as escolas publicas do municipio
de Santa Barbara, no interior da Bahia. Para a au-
tora, “escondeu, negou, reduziu a um ‘cantinho’ e
estereotipou os saberes e vivéncias da tradigao oral
afro-brasileira” (MACEDO, 2004, p. 130).

Outras producdes académicas preocuparam-se
com a formagao de professores para a implementa-
¢do da lei, razdo atribuida, por muitos, entre os fato-
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res que dificultavam o ensino de Historia da Africa
¢ Cultura Afro-Brasileira. Zelinda Barros cunhou a
expressdo “etnicidade virtual” para tratar das im-
plicacdes da formagdo a distancia para o ensino de
historia e cultura afro-brasileira. Ela se preocupou
com a inclusdo de contetudos e a reformulagao dos
curriculos para atender a legislagdo, concebendo “a
etnicidade virtual como um fenémeno de producao
e reprodugdo de diferengas no ciberespago, constru-
idas a partir do compartilhamento de representagdes
de descendéncia e cultura comuns a determinado
contingente humano” (BARROS, 2013, p. 136)

O carater de dentincia social também & percep-
tivel em livros que tratam dessa tematica. Segundo
Maria Nazaré Mota de Lima:

Reflexdes sobre identidades, cultura, dupla cons-
ciéncia sdo importantes para a compreensdo do
negro e sua abordagem na escola, porque informam
sobre como somos vistos, como somos tratados, os
papéis sociais que desempenhamos ou deveriamos
desempenhar na sociedade brasileira, influenciando
relagdes de poder. (LIMA, 2015, p. 54).

Ao tempo em que contribui para problematizar
as situacdes trazidas pelos professores, a bibliogra-
fia instiga a pensar sobre a dinamica que acontece
nas escolas, e ndo em como os(as) estudiosos(as)
gostariam que elas fossem. Por outro lado, as dis-
cussoes sobre a implementagao da Lei 10.639/03,
em diversos momentos, enfatizam a inclusdo de
contetdos escolares, revelando a abordagem sobre
curriculo entendido como conjunto de contetudos,
que faziam referéncia a um somatdério de culturas.

Ao enfrentar o debate das relagdes étnico-raciais
na escola, fugindo da armadilha de fixag@o das
identidades, foi importante o tratamento do curri-
culo como “espago-tempo hibrido de fronteira, ele
¢ também uma arena em que se dd uma experiéncia
colonial entre culturas que se legitimam de forma
diferenciada” (MACEDO, 2006, p. 292). Nessa
perspectiva de curriculo, os binarismos sdo evitados
e destaca-se uma compreensao de colonialismo em
que estamos inseridos, portanto deixam de fazer
sentido oposi¢des acionadas para nomear o outro.

Nio existe a presenca de uma identidade negra
que possa ser transmitida como conteudo fixo,
repetido, enquanto copia do mesmo; trata-se de
interrogar o passado, que se pretende repetir na

escola, como uma historia continuista suposta-
mente comum, que ajuda a constituir a crenga em
uma identidade cultural totalizante, reconhecendo
as projecoes identitarias como projetos de assu-
jeitamento de singularidades subjetivas a regras e
modelos predefinidos em um sistema de classifica-
¢do. Trata-se também de reconhecer que qualquer
projeto € contingente, falho, impossivel (PONTES,
2015, p. 35).

O Projeto Maracuja nao tinha como foco a re-
lacdo de adolescentes da comunidade quilombola
com a escola, mas ainda assim a convivéncia com
os estudantes trouxe a tona o incomodo destes
com o lugar que ocupavam no espago escolar. O
docudrama #vamosfazerumfilme? nasce, portanto,
contaminado com a experiéncia de estudantes,
pesquisadores, moradores e gestores municipais
que, em situacdes diversas, questionavam o papel
da escola no atendimento as demandas daquela
comunidade.

As experiéncias vividas no Maracuja indicam a
necessidade de “des-locar” os saberes, em um exer-
cicio de desconstrug@o que considere os transitos,
realinhamentos e deslocamentos, aproximando-se
de uma “forma ubiqua de viver a localidade da
cultura”, em que as brechas atuariam como tradu-
cdo cultural (BHABHA, 2010, p. 199). Em outras
palavras, foi possivel perceber a necessidade de
insercao dos saberes locais na escola, ndo como um
leque de curiosidades ou apéndices, e sim consi-
derando as tematicas cujos efeitos de significados
disputam sentidos na comunidade, ao tempo em
que dialogam (certamente de forma conflituosa)
com saberes hegemonizados pelas politicas curri-
culares, evidenciando as tensdes que envolvem a
producédo do conhecimento.

“Mae, ser quilombola é ser bicho?”

Numa reunido com pais ¢ maes de estudantes
da Escola A, a pergunta acima foi citada por uma
mae que atua nos movimentos sociais e dividiu a
sua angustia diante da situacdo vivenciada por sua
filha naquela institui¢@o, indicando que as questoes
relacionadas as comunidades quilombolas ndo
eram discutidas. O questionamento daquela crianca
evidencia a dificuldade em compreender o termo
quilombola, visto como algo negativo, a partir
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de algumas pistas que suas experiéncias naquele
espago constituiram.

Nagquela reunido, os adultos mostraram o seu
incomodo com o tratamento recebido na sede do
municipio de Nordestina. Toda aquela regido ¢
conhecida popularmente como Pocgas, nome de
uma das comunidades quilombolas. Situagdes de
violéncia sdo frequentemente associadas as Pogas.
Jovens presentes naquela conversa relataram que
costumam informar outro enderego, pois afirmar
que mora nas Pocas dificultaria o acesso ao crédito
financeiro e a oferta de emprego.

No que diz respeito especificamente a escola,
o diretor da instituicdo nos diz que os docentes
costumam ser transferidos para a Escola A como
“castigo”. Ele mesmo teria vindo apds uma eleicao
municipal, em que o candidato apoiado por ele saiu
derrotado no pleito. Relatos semelhantes foram ou-
vidos em outras escolas quilombolas do Territorio.

Essas narrativas foram emergindo em atividades
do Projeto de Extensdo “Experiéncia, formagao e
praticas curriculares em escolas quilombolas no
Territorio do Sisal”.® O projeto iniciou em 2014,
atuando inicialmente com docentes de Conceigao
do Coité. De 14 até 2016, alteragdes significativas
ocorreram na proposi¢ao inicial, que conduziram a
realizagdo de rodas de conversa com comunidades
quilombolas e profissionais, incluindo no campo da
pesquisa o municipio de Nordestina.

Nas conversas com liderancas das comunidades,
a proposta de atuar na formacgao de professores em
exercicio foi bem recebida, ainda que a justificativa
para a boa acolhida traga algumas inquietagdes.
Ha expectativa de que a formagao contribua para
a positivagdo das praticas culturais associadas a
populacdo negra, auxiliando nas lutas por direi-
tos. Uma legitimagdo que envolve uma narrativa
homogénea do passado comum de escraviddo e
ligacdo direta com as mazelas sociais contempora-
neas, que compdem textos de afirmagdo identitaria
(PONTES, 2015).

Para algumas liderancas, a formagao dos pro-
fessores, inevitavelmente, possibilitaria a cons-
trugdo de parcerias, na ardua tarefa de auxiliar as
6 Agradego as estudantes que fizeram parte da equipe da pesquisa

como bolsistas e voluntarias: Barbara Anunciagao, Geniclécia Lima
dos Santos, Grazielle Barbosa, Jamara Santos, Juliana Mutti, Kamila

Mestre, Milena Sant’ana, Rayla Roberta Silva de Oliveira e Rosiler
Santos.

pessoas da comunidade a tomar consciéncia sobre
o que ¢ ser quilombola. Um entendimento de que
a populacdo do Territério do Sisal carrega uma
ancestralidade comum que lhe garantiria identidade
(MACEDQO; PEREIRA, 2009).

Entretanto, o projeto de extensdo ndo tem
uma explicagdo definitiva e essencialista do que
¢ ser quilombola e tampouco tem a pretensdo de
ensinar aos moradores de comunidades rurais do
Territorio como € ser quilombola. Discordamos,
como Paul Gilroy (2001), da perspectiva que vé a
comunidade no caminho errado, como se o papel
dos estudiosos fosse indicar a trajetdria correta,
“uma nova direcdo, primeiramente pelo resgate e,
depois, pela doacdo da consciéncia racial de que as
massas parecem carecer” (GILROY, 2001, p. 86).
Longe disso, interessa rasurar o termo quilombo,
abrindo mao de idealizag¢des e suposigdes prévias,
para entdo atuar nas comunidades quilombolas tais
como se apresentam naqueles municipios.

Ao longo do desenvolvimento do projeto de
extensdo foi necessario ampliar as leituras sobre
praticas educativas envolvendo criangas e adoles-
centes quilombolas. A consulta ao banco de teses
e dissertacdes da Capes em 2016 indicou um nu-
mero timido de produgdes sobre “educagao escolar
quilombola”. Constam registros de 23 trabalhos
concentrados em universidades da Bahia, Rio de
Janeiro, Parana e Rio Grande do Sul. Os textos
foram defendidos em programas de pos-graduacao
de artes cénicas, critica cultural, ciéncias humanas
e sociais, politicas publicas e, majoritariamente, em
educagdo (19 textos).

Muitos pesquisadores destacam que a escola
deve incorporar em suas praticas elementos que
compdem contexto dos estudantes, especialmente
quanto aos aspectos culturais. Larchert (2014, p.
43) fala do papel da escola para o “resgate ¢ a res-
significa¢do da matriz da cultura africana”. Givénia
Silva chama atencao para a necessidade de ouvir
as comunidades na organizagao dos curriculos e na
constru¢do de metodologias para as aulas, atentan-
do para os significados que os moradores atribuem
a educagdo (SILVA, 2012).

As pesquisadoras propdem uma relagdo dife-
renciada com as comunidades, possibilitando o
ingresso das tematicas do seu interesse e dos seus
saberes no espago escolar, nas palavras de Mille
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Caroline Fernandes: “E preciso pensar uma escola
que dé condigdes para que jovens negros se vejam
inseridos no contexto escolar e que sua cultura seja
valorizada de forma que fortalega seus marcadores
identitarios” (FERNANDES, 2013, p. 191).

Entretanto, entendendo a escola como uma
instituicdo moderna, vista como o espaco de
sistematizacdo ¢ transmissdo de conhecimentos,
haveria formas de inser¢do da cultura local, dis-
tintas daquelas que os pesquisadores criticam? Ou
seja, em datas comemorativas e, por vezes, numa
perspectiva folclorica. Em alguns momentos, fica
a sensagdo de que as escolas, apds a realizagdo de
acOes isoladas, sentem-se aptas para carregar um
baldozinho, semelhante ao que passamos a ver nos
livros didaticos de historia, na sanha editorial para
se mostrar cumpridora dos padrdes legais: “De
acordo com a Lei 10.639/03”!

Mais uma vez aparece a ideia de que basta a
inclusdo de contetidos para proporcionar educacao
atenta as questdes étnico-raciais. Ao tratar o pro-
blema pelo viés da inclusdo de contetidos, desponta
uma compreensao de curriculo como listagem de
contetidos pensada por uns e executada por outros,
na contramao das discussdes sobre praticas curri-
culares referenciadas ao longo desse texto. Além
disso, chama ateng@o a perspectiva de curriculo
como repertorio, numa ideia de cultura como coisa
(MACEDO; PEREIRA, 2009).

Entre outros problemas, essa compreensio
propde um remendo; ao fazé-lo, abrimos mao de
enfrentar uma questao mais ampla: qual € o papel da
escola no pensar a diferenca? A palavra “resistén-
cia”, por exemplo, tem uso corriqueiro nas discus-
soes sobre educagdo escolar quilombola, enquanto
a problematizagdo sobre o ser quilombola, algo tdo
latente nas comunidades do Territdrio, ndo aparece
com tanta frequéncia. A énfase ¢ dada ao aspecto
combativo. Por vezes, as discussdes indicam os
quilombolas como pessoas essencialmente batalha-
doras, exceto por alguns detalhes que vao surgindo
ao longo das narrativas. Na tese Resisténcia e seus
processos educativos na comunidade negra rural
Quilombola do Fojo (LARCHERT, 2014), percebe-
-se que a questdo da identidade envolve questdes
mais complexas do que podemos pressupor ao ler o
titulo. Nesta construgao identitaria, assumir-se qui-
lombola é conflituoso e de dificil autodenominagéo;

os moradores da comunidade negra rural do Fojo
preferem a identificagdo como nativos, pois sequer
conhecem o que o termo quilombola significa. O
significado da palavra quilombo tem sido de dificil
apropriacdo para a comunidade, historicamente
reconhecida e autorreconhecida como comunidade
de nativos de Itacaré. A categoria “nativo” diz do
negro enraizado em terras do municipio pertencente
as familias originarias do Quilombo do Oitizeiro.
E comum ouvir dizer: “eu sou nativo do Oitizeiro”
(LARCHERT, 2014, p. 143).

Diante da dificuldade enfrentada pelos estu-
dantes, maes e profissionais que atuam nas escolas
quilombolas em assumir essa adjetivacao, vista por
muitos como algo pejorativo, proponho rasurar o
termo quilombola. E, para tanto, a disting@o entre
quilombos historicos e contemporaneos foi um pas-
so importante na contramao das idealiza¢des (AR-
RUTI, 2006; REIS; GOMES, 1996). Nesse sentido,
arasura pode ser pensada como a desconstrucgao de
“quilombo”, no sentido de operar no deslizamento,
sem oposi¢ao, entre o quilombo de luta e resisténcia
e o quilombo do constrangimento e da negacao que
aparece de forma tio intensa nas falas de moradores
do Territério (DERRIDA, 1991).

Ao perceber que, em outras comunidades,
ocorre a mesma dificuldade dos moradores com
o ser quilombola, retomo a pergunta reproduzida
pela mée da aluna: “Ser quilombola ¢ ser bicho?”.
A fala apareceu quando questionavamos a relagdo
dos docentes da Escola A com o seu entorno. Em
tom de denuncia, a mae apontava que a escola ndo
ensinava aos estudantes o que era ser quilombola
e que ela também ndo se sentia a vontade para
responder aquela questdo. O apelo era para que a
escola dissesse a comunidade o que ela é.

Na bibliografia consultada, pesquisadores(as)
também indicavam o silenciamento das institui¢des
escolares, tratado como omissdo diante de tema-
ticas e dindmicas locais. Entretanto poderiamos
questionar se o incomodo ndo se da porque a escola
ndo tem sido uma parceira na construgdo dessas
comunidades imaginadas como espagos de luta e
resisténcia. A escola ndo tem contribuido suficien-
temente para que “nativos” se sintam confortaveis
ao serem denominados quilombolas? Nesse caso,
cobra-se uma desconstru¢do da escola, para que
esta incorpore de forma estruturante, na sua pratica
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curricular, a memoria, historia e culturas locais, ou
o anseio € pelo refor¢o da escola moderna que teria
o papel de iluminar a comunidade, respondendo a
sua vontade de saber quem ela ¢?

O tratamento do curriculo, como uma pratica
de “negociacdo-com-a-diferenca” (MACEDO;
PEREIRA, 2009, p. 127), se opde a compreensao
de cultura como resisténcia e somatorio. Nesse
sentido, a indicagdo que a escola incorpore novos
contetdos, que trate da historia e cultura afro-bra-
sileira e africana, conforme propde a Lei 10.639/03,
ou ainda as orientagdes presentes nas Diretrizes
Nacionais para Educagdo Escolar Quilombola, ndo
contribui para problematizar a escola, pontuando
o lugar da diferenca nessa institui¢do. A proposta
solicita um reparo e, ao apontar a necessidade de
implementacdo desses dispositivos legais, perma-
nece o debate sobre identidade no espago escolar,
reforgando a cantilena de que a escola é para todos,
ignorando o contexto de extremas desigualdades
historicamente construidas (MACEDO, 2013).
Como indica Carlos Skliar (2010, p. 209-210), na
escola moderna, “O mesmo e o outro ndo podem,
nessa temporalidade, nessa escola, estar a0 mesmo
tempo. A mesmice da escola proibe a diferenga do
outro”.

“Pro, eu tenho uma coisa pra te
ensinar”

As escolas que atendem as comunidades qui-
lombolas de Nordestina e Concei¢do do Coité estdao
localizadas em povoados relativamente préximos
a sede dos municipios e sdo consideradas escolas
do campo pelos gestores. O envolvimento destes
com os movimentos sociais do Territério do Si-
sal e a proximidade com os debates académicos
evidenciam-se na compreensdo de que ¢ direito
da populagdo ter acesso a educagdo no lugar em
que vive e ligada as suas praticas culturais e so-
ciais (ARAUJO; NASCIMENTO, 2006). Nesse
sentido, compreende-se educagdo do campo como
“forma contextualizada de percep¢ao [que] tem,
no saber de homens e mulheres do campo, um dos
seus pilares de sustentacao” (RANGEL; CARMO,
2011, p. 209).

Nordestina e Concei¢ao do Coité sdo munici-
pios predominantemente rurais. Com o intuito de

atender a demanda dos movimentos sociais e deter-
minagdes legais, como as “Diretrizes Operacionais
para Educagdo Bésica nas Escolas do Campo”,
publicada em 2002, estabeleceu-se a parceria entre
as redes municipais de educacdo ¢ o Movimento
de Organizagdo Comunitaria (MOC).

O MOC surgiu em 1967, ligado aos trabalhos
sociais da Igreja Catolica. Em 1970 ganhou auto-
nomia em relacdo a Igreja e passou a realizar agdes
voltadas para o desenvolvimento sustentavel da
regido, apoiando organizacdes sociais e associagdes
comunitarias rurais. No final da década de 1990
intensificou-se o trabalho com educagao popular e
formulou-se o Projeto CAT — Conhecer, Analisar
e Transformar a realidade do semiarido, pautado
na perspectiva de Paulo Freire da acdo-reflexao-
-acdo, que atualmente conta com a participagdo
de docentes da Universidade Estadual de Feira de
Santana (SILVA; CARVALHO, 2015).

Pautado nas dimensdes do conhecimento, esté-
tica, ambiental e dos relacionamentos humanos, o
CAT atua na formagao em exercicio de professores
da rede, que sdo acompanhados no planejamento
de suas atividades ao longo do ano letivo. Com
base na concepgao critica de curriculo, o projeto
propde educacgdo contextualizada que valoriza as
experiéncias de estudantes e professores no semia-
rido e propde melhorias as suas condi¢des de vida.
Em um material destinado aos professores sobre
educacdo contextualizada, uma das coordenadoras
do CAT afirma:

Diante desses dados, constatamos a necessidade de
se fazer uma educag@o que contribua para a cons-
trucdo do desenvolvimento local sustentavel como
um processo no qual a escola seja um espago onde
seus educandos e educandas construam uma imagem
positiva do Semiarido; como um lugar possivel e
bom de vida, de cultura e de direitos, desmontando
esteredtipos como ‘homem sertanejo fraco’, ‘terra
seca ¢ improdutiva’ e garantindo o sucesso das
criangas na escola e a sua permanéncia na regido.
Ou seja, torna-se necessario um curriculo onde o
Semiarido seja visto como uma regido de possibili-
dades e sustentabilidade. (SOUZA, 2013, p. 28-29).

Somente em 2004 construiu-se o Plano Territo-
rial de Educacdo do Campo, com aprovagdo de lei
na maioria dos municipios que compdem o Terri-
tério. Desde entdo, o Programa tornou-se politica
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publica, tendo uma autonomia maior diante das
turbuléncias ocorridas nos momentos de mudanca
na gestdo municipal. Diante disso, o tratamento
dado a educagdo do campo nesse texto refere-se
especificamente as praticas conduzidas pelo MOC,
com o Projeto CAT. Esse recorte foi realizado em
face da importancia atribuida ao CAT pelos(as)
professores(as) e gestores(as) entrevistados(as),
resultado da inser¢do do MOC nas redes municipais
do Territorio.

O CAT propde que o planejamento dos pro-
fessores seja dividido entre trés etapas: conhecer,
analisar e transformar. O primeiro momento da
relacdo com os estudantes é o “conhecer”, no qual
os docentes promovem atividades que possibilitem
acesso a realidade dos estudantes. O segundo mo-
mento ¢ o “analisar”, quando cabe a escola partir
das informagdes coletadas no primeiro movimento
e apresentar informacdes sistematizadas pela edu-
cacdo formal. Ao fazer isso, a escola cumpriria o
seu papel de promover acesso ao conhecimento
sistematizado. Finalmente, viria o “transformar”,
momento em que a escola apresenta uma propo-
sicdo para a comunidade, visando a melhoria das
condi¢des de vida dos envolvidos e ndo apenas
para os estudantes.

Para o entendimento da dinamica das aulas nas
redes municipais, coletamos as “fichas pedagogi-
cas” produzidas por professores e coordenadores
pedagdgicos para o ano letivo de 2015. As escolas
organizam as aulas em quatro unidades e para cada
uma delas é elaborada uma ficha. As fichas sao
estruturadas da seguinte maneira: tema (inico para
as todas as unidades), subtema, justificativa, obje-
tivo geral, procedimentos metodologicos e passos
metodologicos divididos em conhecer, analisar ¢
transformar. As fichas apresentam o planejamento
para todas as turmas e disciplinas do Ensino Fun-
damental I.

Nas conversas com equipes de Secretarias de
Educagao, também tivemos acesso a informagao
de que a ficha pedagogica ¢ elaborada previa-
mente ¢ ajustada com os professores. Dias depois
da reunido, as fichas sdo enviadas para todos os
docentes da rede municipal via e-mail e ha uma
expectativa por parte das Secretarias de que elas
sejam cumpridas, o que € verificado no momento
chamado de “devolutiva”.

Encontramos posicionamentos diferenciados
quanto ao uso da metodologia proposta pelo CAT.
Nas visitas as escolas de Conceig¢do do Coité,
ouvimos queixas relacionadas a elaboracao das
fichas e ao uso do livro didatico, que ¢ escolhido
pelos professores. Alguns docentes assumiram que
deixam o planejamento de lado e trabalham a sua
maneira; outros tinham a mesma postura em relacao
ao livro didatico. Ao entrevistar a professora Rosa,
questionei sobre a participagdo dos professores na
elaboracao das fichas pedagogicas do CAT e obtive
a seguinte resposta:

Geralmente eles trazem uma anterior pronta. Ai vocé
so faz ver se ta bom, se ta legal, se vocé acrescenta
alguma coisa, se ndo. Eles trazem um trabalho pré
pronto e o professor pode, sim, ajudar [...] E assim,
se vocé disser: ‘Eundo achava interessante trabalhar
com esse tema, mas trabalhar com outro’. Pode ter
certeza que o tema que vocé ndo queria vai ta la.
(ROSA).

O incomodo apresentado por Rosa indica a
disputa por autonomia envolvendo professores e
Secretaria de Educacdo. Nas falas das coordena-
doras pedagodgicas que atuam na Secretaria (do
mesmo municipio em que Rosa atua), a elaboracao
das fichas, atendendo a essa metodologia, permite
a padronizagao do trabalho realizado na rede. Nas
falas da equipe que coordena o CAT, identificamos
um grande entusiasmo com a proposta:

Ai comegou a minha experiéncia com os meninos.
[...] Teve um dia que uma aluna me disse: ‘Pro,
eu tenho uma coisa pra te ensinar’, € me abragou.
Pronto! Meu horizonte se abriu, porque ¢ isso que
o CAT propunha: Que os estudantes tém muito a
ensinar, que o conhecimento que eles produzem, que
a comunidade produz, é rico e precisa ser valorizado
em sala de aula (ANGELICA).

Fica evidente na fala de Angélica a sua ligagdo
com a educagdo do campo, diretamente relaciona-
da as suas experiéncias. Entretanto, a maioria das
professoras da mesma rede ndo apresenta tamanha
implicagdo com a educagdo do campo e, também,
por isso tecem severas criticas a adogdo do CAT,
que na primeira rede pesquisada foi adotada em
todas as escolas do campo, numa decisao tomada
pela Secretaria Municipal de Educacdo. Para aque-
les que se opdem, a metodologia diferenciada tira
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oportunidades dos estudantes dos povoados, que
teriam acesso a uma “quantidade menor de conte-
udos”, quando comparados aos discentes da sede.
Todos esses conflitos ajudam a compreender o
contexto de producao das fichas, o seu uso e desuso
pelas professoras. Sobre isso, Rosa afirmou:

Quando eu trabalhei as histérias locais mesmo, as
historias de vida dos alunos ¢ a historia de vida dos
avos, ai a gente pode conhecer um pouco mais sobre
eles. [...] Entdo, o CAT, ele existe. A gente ndo con-
segue colocar ele em pratica em todos os assuntos,
entendeu? [...] Quando a gente retrata mesmo um
assunto de Historia, que a gente vai pra historia dos
livros, né? Que houve essa necessidade de a gente
fazer as indagacdes da descoberta do Brasil, das Ca-
pitanias Hereditarias. Entdo a gente ndo usou nada de
CAT. O CAT nesse momento foi esquecido (ROSA).

Ao longo da entrevista, a professora vai indi-
cando as situa¢des em que a metodologia do CAT
¢ considerada apropriada para o uso, quando se
refere as “historias locais”, e 0s momentos em
que ele fica esquecido, partindo-se, entdo, para
as “historias dos livros”. A oposi¢ao apresentada
por essas duas historias revela a dificuldade de
articulagdo entre os conhecimentos da historia
local e os conteudos presentes no livro didatico.
A escolha por “abandonar” as indicagdes contidas
na ficha do CAT esta relacionada a compreensao
de que os alunos deixariam de acessar informagdes
consideradas pela docente como fundamentais, e
entre as citadas estaria a narrativa sobre a chegada
dos europeus ao Brasil e a primeira divisao admi-
nistrativa da coldnia.

A oposicao presente na fala da professora Rosa
entre “as historias locais” e “a historia dos livros”
evidencia a intencdo de produzir conhecimento
nas escolas voltado para a realidade em que vivem
os estudantes e com um potencial de transformar
suas comunidades, numa perspectiva moderna
do papel da escola. Nela, os saberes prévios dos
estudantes, reunidos no momento do “conhecer”,
so0 fazem sentido se, ao final do processo, forem
“transformados”, uma transformacao cujos moldes
nao sdo definidos pela comunidade. Uma perspec-
tiva racionalista da emancipagdo, que apresenta o
dilema de uma dicotomia absoluta, gerada num
ato de fundag¢ao radicalmente revolucionario (LA-
CLAU, 2011).

A narrativa da professora vai delineando a sua
pratica como instituinte do curriculo, que dialoga
com as tentativas de controle, encontrando taticas
para garantir a sua autonomia. Independente dos
temas trabalhados ao longo da unidade, “Quando
vai chegando perto da data da devolutiva € que vocé
pega o tema e trabalha um pouquinho, pra ficar fres-
€0 assim pros meninos € ai apresenta na devolutiva”
(ROSA). A despeito das tentativas de controle que
vado do planejamento, supostamente coletivo, ao
momento da fiscalizago, a professora indica suas
taticas para tecer o curriculo no seu cotidiano.

Uma pratica curricular consistente somente
pode ser encontrada no saber dos sujeitos pratican-
tes do curriculo, sendo, portanto, sempre tecida, em
todos os momentos e escolas. Nessa perspectiva,
emerge uma nova compreensao de curriculo:

Nao estamos falando de um produto que pode ser
construido seguindo modelos preestabelecidos, mas
de um processo através do qual os praticantes de
curriculo ressignificam suas experiéncias a partir
das redes de poderes, saberes e fazeres dos quais
participam. (ALVES et al., 2011, p. 41).

Entendida dessa forma, historias, praticas e sa-
beres locais negociam seu ingresso na escola ndo a
partir da oposicao entre hegemonico e subalterno,
cultura erudita e popular, conhecimentos eurocén-
tricos e decoloniais, pois tais oposi¢cdes ndo con-
templam a complexidade do cotidiano. As praticas
curriculares contaminam-se do local, apesar dos
esforcos de homogeneizagdo e controle, gerando
uma tensao entre repeticao e performatividade, no
espaco-tempo limiar (BHABHA, 2010).

Esse transito entre as Secretarias de Educacao,
docentes ¢ MOC permitiu perceber os contornos
locais das disputas estabelecidas pelas praticas
curriculares no Territorio do Sisal. Interessa, es-
pecialmente, o saber experiéncia como existéncia,
nos termos de Larrosa Bondia (2002, p. 27): “A
experiéncia e o saber que dela deriva sdo o que
nos permite apropriar-nos de nossa propria vida”.
A experiéncia sendo tratada como “aquilo que nos
acontece” (LARROSA BONDIA, 2002, p. 20).
Nesse sentido, retoma-se o questionamento feito
anteriormente: como as praticas sociais e culturais
das comunidades quilombolas do Territério conta-
minam as escolas?
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Propor que ocorram intersec¢des entre prati-
cas curriculares contextualizadas da educacdo do
campo e a aten¢do ao processo de constituicao
identitaria — entendido de forma ubiqua, multipla
e complexa — das comunidades quilombolas indica
possibilidades de estabelecer a experiéncia como
elemento fundante na formagado de estudantes do
Territdrio. Isso permitiria que as praticas culturais
e sociais que fazem parte da experiéncia dos(as)
estudantes ingressassem cotidianamente na escola,
e ndo como curiosidade em datas comemorativas.

Consideracoes finais

O contato com moradores das comunidades
quilombolas do Territdrio e professores nas escolas
que atendem a esta populagdo levou a situa-las no
entre-lugar. O termo quilombo foi lido como o que
designa movimentos de luta/resisténcia e como
referéncia para pensar em vergonha/ negacao,
deslizando nesse limiar.

Nessa indecibilidade, maes, professores, estu-
dantes e liderangas questionam o papel da escola
e, ao fazé-lo, ndo estdo sozinhos; pesquisadores
denunciam silenciamento nas institui¢des escola-
res, valendo-se de dispositivos legais recentemente
conquistados pelo movimento negro e pelos edu-
cadores do campo. Entretanto, faz-se necessario
atentar aos “praticantespensantes” que atuam nas

escolas e os “modos de fazer” curriculo. Por isso
as buscas por praticas culturais, memoria e fazeres
locais se dirigem as subversoes € ndo aos instru-
mentos de normatizagao das instituigdes escolares.

Nesse sentido, propde-se pensar o curriculo
como espago de construcao discursiva e agencia-
mento de experiéncias no cotidiano escolar, numa
defesa de que ndo ha “identidade cultural para ser
descoberta ou nomeada” e “identidade como uma
construgdo discursiva culturalmente especifica”
(MACEDQO; PEREIRA, 2009, p. 123).

Arelagdo estabelecida entre a UNEB — Campus
XIV e as prefeituras do Territorio do Sisal tem
proporcionando cenarios formativos para tratar
de praticas curriculares. Ao seguir rastros nas
teias de significagdo construidas nos processos
formativos que enredam pesquisadora, estudantes
e professores(as), por vezes, foram borrados os
lugares pré-estabelecidos pela etnografia, para
observador e observado, possibilitando operar no
deslizamento do termo quilombola para problema-
tizar praticas curriculares que radicalizem o debate
sobre o lugar da diferenga na escola, atentando
para agdes de docentes, vistos como “pratican-
tespensantes” que negociam cotidianamente com
instrumentos normativos € saberes sistematizados,
ao tempo em que contaminam os seus fazeres pela
comunidade em que se inserem as escolas e/ou das
quais partem os estudantes.

REFERENCIAS

ALVES, Nilda. Et al. Criar curriculo no cotidiano. 3. ed. Sdo Paulo: Cortez, 2011.

ARAUJO, Sandra R. M; NASCIMENTO, Anténio D. Escola para o trabalho, escola para a vida: o caso da Escola
Familia Agricola de Angical — Bahia. Revista da FAEEBA — Educacdo ¢ Contemporaneidade, Salvador, v. 15, n.
26, p. 97-114, jul./dez. 2006.

ARRUTI, José. M. A emergéncia dos remanescentes: notas para o didlogo entre indigenas e quilombolas. Mana,
Rio de Janeiro, v. 3, n. 2, p. 7-38, out. 1997.

. Mocambo. Antropologia e Historia do processo de formacao quilombola. Bauru, SP: Edusc, 2006.

BARROS, Zelinda dos S. Implica¢des da formagio a distincia para o ensino de historia e cultura afro-brasilei-
ras. 2013. 230 f. Tese (Doutorado em Estudos Etnicos e Africanos) — Programa de P6s-Graduagao Multidisciplinar
em Estudos Etnicos e Africanos da Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2013.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010.

BRASIL. Presidéncia da Republica. Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, que “Regulamenta o procedimento
para identificacdo, reconhecimento, delimitag@o, demarcagdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias”. Brasilia, DF,
2003. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/2003/d4887.htm>. Acesso em: 15 dez. 2016.

152 Rev. FAEEBA - Ed. e Contemp., Salvador, v. 26, n. 49, p. 139-154, maio/ago. 2017



Iris Verena Oliveira

CARVALHO, Maria Inez. O a-con-te-cer de uma formacao. Revista da FAEEBA — Educacdo e Contemporaneidade,
Salvador, v. 1, n. 1, p. 159-168, 1992.

DERRIDA, Jacques; ROUDINESCO, Elisabeth. De que é amanha: didlogo. Rio de Janeiro: Zahar, 2004.
DERRIDA, Jacques. Margens da Filosofia. Campinas, SP: Papirus, 1991.

DUSCHATZKY, Silyia; SKLIAR, Carlos. O nome dos outros. Narrando a alteridade na cultura e na educagdo. In:
LARROSA BONDIA, Jorge; SKLIAR, Carlos. Habitantes de Babel: poéticas e politicas da diferenca. 2. ed. Belo
Horizonte: Auténtica, 2011. p. 119-138.

FERNANDES, Mille C. Mbaétaraca: uma experiéncia de educacdo de jovens quilombolas no municipio de Nilo
Pecanha/BA. 2013. 220 f. Dissertagdo (Mestrado em Educacgdo) — Programa de Pos-Graduagdo em Educacado e
Contemporaneidade da Universidade do Estado da Bahia, Salvador, 2013.

FERRACO, Carlos E; NUNES, Kezia R. Curriculos, culturas e cotidianos escolares: afirmando a complexidade
e a diferenca nas redes de conhecimentos dos sujeitos praticantes. In: FERRACO, Carlos E; CARVALHO, Janete
M. (Org.). Curriculos, pesquisas, conhecimentos e producio de subjetividades. Petropolis, RJ: DP&A, 2013.
p. 71-104.

FERREIRA, Antonio. O curriculo em escolas quilombolas do Parana: a possibilidade de um modo de ser, ver e
dialogar com o mundo. 2014. 158 f. Tese (Doutorado em Educagdo) — Programa de P6s-Graduagdo em Educagdo
da Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2014.

FUNDACAO CULTURAL PALMARES. Portaria n° 98, de 26 de novembro de 2007. Brasilia, DF, 2007. Dispo-
nivel em: <http://www.palmares.gov.br/sites/000/2/download/portaria98.pdf>. Acesso em: 15 dez. 2016.

GILROY, Paul. O Atlantico negro. Modernidade e dupla consciéncia. Sao Paulo: 34, 2001.

GORDIANO, Maiara A. Familia, sociedade e economia em Conceiciio do Coité: um estudo a partir dos inven-
tarios post mortem 1872-1899. 2011. Monografia (Licenciatura em Historia) — Universidade do Estado da Bahia,
Conceigdo do Coité, BA, 2011.

HALL, Stuart. Da diaspora. Identidades ¢ mediagdes culturais. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2003.
LACLAU, Ernesto. Emancipacao e diferenca. Rio de Janeiro: UERJ, 2011.

LARCHERT, Jeanes M. Resisténcia e seus processos educativos na comunidade negra rural quilombola do
Fojo-BA. 2014. 220 f. Tese (Doutorado em Educagdo) — Programa de P6s-Graduagdo em Educagdo do Centro de
Educagdo e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Sdo Carlos, Sdo Carlos, SP, 2014.

LARROSA BONDIA, Jorge. Notas sobre a experiéncia e o saber da experiéncia. Revista Brasileira de Educacio,
n. 19, p. 20-28, jan./abr. 2002.

LIMA, Maria N. M de. Relacdes étnico-raciais na escola: o papel das linguagens. Salvador: EDUNEB, 2015.

MACEDQO, Elizabeth. Curriculo como espago-tempo de fronteira cultural. Revista Brasileira de Educacéo, v. 11,
n. 32, p. 285-297, 2006.

. Curriculo e hibridismo: para politizar o conceito de cultura. Educa¢@o em Foco, Juiz de Fora, v. 8, n. 1-2,
p. 13-30, 2004.

. Equity and difference in centralized policy. Journal of Curriculum Studies, v. 45, n. 1, p. 28-38, Feb. 2013.

MACEDO, Elizabeth; PEREIRA, Maria Z. Curriculo e diferenga no contexto global. In: PEREIRA, Maria Zulei-
de; CARVALHO, Maria Eulina P.; PORTO, Rita de C. C. Globalizac¢ao, interculturalidade e curriculo na cena
escolar. Campinas, SP: Alinea, 2009. p. 109-125.

MESSEDER, Marcos L. L. Dindmica cultural e construcdo identitaria: reflexdes em torno de uma etnografia con-
temporanea. A Cor das Letras, Feira de Santana, BA, n. 14, p. 69-93, 2013.

MORAES, Alexandre de (Org.). Constituicio da Repuiblica Federativa do Brasil. 16. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2000.
NASCIMENTO, Abdias. Quilombismo. 2. ed. Brasilia, DF: Fundagdo Cultural Palmares, 2002.

PONTES, Cassandra M. da Silveira. Precipitagdo curricular responsavel: entre a estratégia e o limite singular
da identidade negra. 2015. 175 f. Tese (Doutorado em Educagdo) — Programa de P6s-Graduagdo em Educagdo da

Rev. FAEEBA - Ed. e Contemp., Salvador, v. 26, n. 49, p. 139-154, maio/ago. 2017 153



Ser Quilombola: praticas curriculares em educacdo do campo

Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2015.

RANGEL, Mary; CARMO, Rosangela Branca do. Da educagéo rural a educacdo do campo: revisdo critica. Revista
da FAEEBA, — Educagio e Contemporaneidade, Salvador, v. 20, n. 36, p. 205-214, jul./dez. 2011.

REIS, Jodo Jos¢; GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio: historia dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo:
Cia. das Letras, 1996.

RIOS, Iara Nancy Araujo. Nossa Senhora da Concei¢ao do Coité: poder e politica no século XIX. 2003. 155
f. Dissertagdo (Mestrado em Histdria) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal da
Babhia, Salvador, 2003.

SANTANA, Carlos E. Pelejando e arrudiando. Processos educativos na afirma¢ao de uma identidade negra em
territorio quilombola: Baixa da Linha. 2015. 268 f. Tese (Doutorado em Educagdo) — Programa de P6s-Graduagéo
em Educacgdo da Universidade do Estado da Bahia, Salvador, 2015.

SILVA, Givania M. da. Educacio como processo de luta politica: a experiéncia de “educacgdo diferenciada” do
Territorio Quilombola de Conceigdo das Crioulas. 2012. 199 f. Dissertacdo (Mestrado em Politicas Publicas e
Gestdo da Educagdo) — Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo da Faculdade de Educagdo da Universidade de
Brasilia, Brasilia, DF, 2012.

SILVA, Maria do S.; CARVALHO, Inaia M. de (Org.). A educagdo contextualizada no semiarido baiano: a
contribui¢do do projeto CAT para as politicas de educagdo ¢ a escola do campo. Feira de Santana, BA: MOC/
Curviana, 2015.

SKLIAR, C. A educacdo que se pergunta pelos outros: e se o outro ndo estivesse aqui? In: LOPES, A.; MACEDO,
E. (Org.). Curriculo: debates contemporaneos. Sdo Paulo: Cortez, 2010. p. 196-215.

SOUZA, Ediméria L. O. Martinha: a histéria de uma ex-escravizada no sertdo de Coité (1870-1933). 2016. 127 f.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria Regional e Local) — Programa de Pés-graduagdo em Historia Regional e Local
da Universidade do Estado da Bahia, Santo Ant6nio de Jesus, BA, 2016.

SOUZA, Maria de Lourdes A. de. Por que precisamos de um curriculo contextualizado? In: DUARTE, Ana Paula;
CARNEIRO, Vera M. O. (Org.). Contribuicdes para construcio de um curriculo contextualizado para o se-
miarido. Feira de Santana, BA: MOC/Curviana, 2013. p. 15-31.

Recebido em: 30/06/2017
Aprovado em: 29/07/2017

154 Rev. FAEEBA - Ed. e Contemp., Salvador, v. 26, n. 49, p. 139-154, maio/ago. 2017



