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RESUMO

A partir de algumas civiliza¢des, e recorrendo a tradigdes conceituais diversas,
este artigo é uma reflexdo sobre a Educacdo. Recupera e resume ideias presentes
em outros textos do mesmo autor sobre a participa¢do da educagdo no processo
de transformacao social e sua relacdo com a democracia e com o poder. Mediante
varias interrogacoes sobre o papel dos processos educativos em diferentes
sociedades, busca-se indagar sobre as distintas praticas de educac¢ao, pensadas
e vividas, seja como instrumentalizacao funcional de quem aprende apenas se
“instruindo”, através de uma capacita¢ao destinada a uma adaptacao ao “mundo
real do mercado”, seja uma educagao praticada como formacao integral com
vistas a transformacao de quem aprende através de uma inacabavel partilha
de saberes destinados a auto, alter e sociotransformacao.

Palavras-chave: Educacdo. Antropologia. Educac¢do popular. Transformacao.

ABSTRACT
WHO SERVES EDUCATION?

From some civilizations and using different conceptual traditions, this article
is areflection on Education. It recovers and summarizes ideas present in other
texts by the same author about the participation of education in the process of
social transformation and its relationship with democracy and power. Through
various questions about the role of educational processes in different societies,
we seek to inquire about the different practices of education, thought and
lived, either as a functional instrumentalization of those who learn only by
“instructing”, through a training aimed at adapting to “real world of the market”,
is an education practiced as integral formation with a view to the transformation
of the learner through an unfinished sharing of knowledge destined for self,
alter and sociotransformation.
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RESUMEN
:QUIEN SIRVE A LA EDUCACION?

Partiendo de algunas civilizaciones y utilizando diferentes tradiciones
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conceptuales, este articulo es una reflexiéon sobre la educacién. Recupera
y resume las ideas presentes en otros textos del mismo autor sobre la
participacion de la educacién en el proceso de transformaciéon social y su
relaciéon con la democracia y el poder. A través de varias preguntas sobre
el papel de los procesos educativos en diferentes sociedades, buscamos
indagar sobre las diferentes practicas de educacion, pensadas y vividas,
ya sea como una instrumentalizacion funcional de aquellos que aprenden
solo “instruyéndose”, a través de una capacitacion dirigida a adaptarse al
“mundo real del mercado”, o ha una educacién practicada como formacién
integral con miras a la transformacién del alumno a través de un intercambio
interminable de saberes destinado a lo auto, alter y la socio-transformacion.
Palabras clave: Educacidn. Antropologia. Educacién popular. Transformacion.

A construgdo social da identidade e da mudan-
¢a na modernidade ocidental é baseada numa
equacao entre raizes e opgdes. Esta equagdo con-
fere ao pensamento moderno um carater dual:
de um lado o pensamento de raizes, do outro,
pensamento de op¢des. O pensamento de raizes
é o pensamento de tudo aquilo que é profundo,
permanente, singular e inico, tudo aquilo que
da seguranga e consisténcia; o pensamento das
opcdes é o pensamento de tudo aquilo que é va-
riavel, efémero, substituivel e indeterminado do
ponto de vista das raizes. (SANTOS, 2014, p. 88).!

A quem ela serve, a educacao?

Escrevo aqui como um “ancestral” militante
da educagdo popular, tal como ela foi pensada
e posta em pratica desde os “anos sessenta”
no Brasil e, depois, em toda a América Latina.
Escrevo também como um antropoélogo, logo,
como um alguém que pensa a educagao - e tudo
0 mais que é humano - através da cultura. E,
finalmente, escrevo como um professor, desde
um ja distante agosto de 1967, em Brasilia. E
comeco este escrito com esta breve declaragdo
de procedéncias para que quem me leia reco-
nheca nelas algumas formas ndo muito usuais
de pensar a educacao.

A quem serve a educagao?

Esta deveria ser a pergunta original; aquela

1 Se Boaventura quisesse pensar também como um filésofo
e, como eu, tivesse o costume de retornar a Grécia
antiga sempre que possivel, poderia associar o primeiro
“pensamento” a filosofia eleatica de Parménides. E a
segundo, claro, a de Heraclito.
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que daria substancia a todas as outras. Até
mesmo a pergunta: “O que é a educacao?”. Em
algum momento, um pouco mais adiante esta-
rei lembrando que na Grécia Classica, quando
a educacdo se tornou nao apenas uma pratica
social, mas uma questao filoséfica, ja entdo era
impossivel responder a segunda questdo sem,
ao mesmo tempo, buscar respostas a primeira.

Comecemos a pensar a educagdo com uma
celebracdo costumeira em nossas vidas. Quan-
do uma amiga sua faz aniversario, é esperado
que além de algumas palavras usuais, entre
abracos vocé dé a ela um presente. Vocé dd
algo a alguém. Mesmo que ela, acolhendo o seu
abraco e o seu presente diga, como de praxe,
que “ndo era preciso vocé se preocupar”, ela
recebe o seu presente. Embora uma nada diga
a outra, é também usualmente esperado que
quando seja a sua vez de aniversariar, a sua
amiga lhe dé um abrago especial... e um presen-
te. Ela retribui o presente que vocé deu a ela, e
vocé recebe a dadiva que ela lhe dd.

Essa pequena e costumeira trilogia de afe-
tuosos gestos: dar - receber - retribuir foi to-
mada por Marcel Mauss como o acontecimento
fundador da experiéncia do ser humano na Ter-
ra. Somos, ndo apenas afetiva, mas estatutaria-

2 Asideias originais de Marcel Mauss a respeito estdo em 0
ensaio sobre a dddiva, no livro Sociologia e Antropologia.
Anos mais tarde, Claude Lévi-Strauss lancou mao das
ideias de Mauss, para estabelecer sobre o tabu do incesto
e areciprocidade a prépria origem da cultura. Em Nds, os
humanos (BRANDAO, 2016), livro de antropologia dedicado
a educadores, trabalho em alguns momentos as ideias de
Mauss e as de Claude Lévi-Strauss.
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mente, seres da reciprocidade. Seres enredados
em redes e teias de obrigacdes reciprocas em
meio a trocas continuas de afetos, de agdes,
de saberes, de bens e até mesmo de pessoas.
E é justamente “isto” o que responde, desde as
nossas origens ancestrais, por aquilo que, para
o bem e 0 mal, n6s nos transformamos ao longo
de nossa trajetoria na Terra.

Ao final de seu Ensaio sobre a dddiva, no livro
Sociologia e Antrologia, Marcel Mauss (1974)
lamenta que entre as sociedades primitivas,
as arcaicas e as de agora, antigos costumes
revestidos de uma generosa e impositiva re-
ciprocidade depressa estejam se perdendo.
E depressa estejam sendo substituidos por
relacdes em que a posse e o ganho individuais
ou corporativos importam mais do que a troca
reciproca e a partilha dos dons entre pessoas
e coletivos de pessoas.

Nao sera dificil imaginarmos que, passan-
do de uma economia de objetos para uma
de simbolos (como na “economia das trocas
simbdlicas” de Pierre Bourdieu), também em
qualquer ato relacionado a reciprocidades
entre saberes, sentidos e significados algo
semelhante aconteca. Assim, em uma situacao
corriqueira, como em uma conversa entre ami-
gos, ou algo mais coletivo e estruturado, como
em uma aula de literatura em uma escola, tudo
se passe através de gestos de doacgao, recepgao
e resposta. Enfim, acdes duais ou coletivizadas
de reciprocidades.

Nas situagdes humanamente ideais alguém
diz (ou da) a sua palavraaum alguém (singular
ou plural) que a recebe, ou escuta, ou acolhe. E
que em seguida responde, perguntando, decla-
rando etc. Ou também silenciando, por desejo
ou por imposicdo. O que acaba sendo também
uma outra forma de responder.

Contudo, sera a um outro antropoélogo, tam-
bém francés, que deverei recorrer para chegar
dos indios a nés, e da troca de dons materiais
da economia a troca de palavras, da poesia. Ou
da pedagogia. Em A sociedade contra o Estado,
Pierre Clastres (2017) retoma a “obrigacao
moral” geradora da reciprocidade e, portanto,

da possibilidade da sociedade, tal como pen-
sada por Marcel Mauss. E com base em suas
pesquisas junto a comunidades indigenas do
Paraguai, Clastres (2017) revisita a vigéncia da
reciprocidade através da circulagdo de dons e
contra-dons entre pessoas e coletivos de pes-
soas, para estabelecer umaideia que me parece
também oportuna para pensarmos a educagao.

Ja que pessoas, individual ou coletivamente,
“se devem” reciprocamente bens, agoes, ser-
vicos, gestos, palavras, afetos etc., qual seria
a “diregdo da divida” em cada situagao social?
Quem deve o que a quem? Ora, em algumas so-
ciedades primitivas é o chefe quem deve a seus
subordinados a doagdo de seus bens, ofertados
a outros com dons. Chegar ao comando de uma
comunidade obriga quem a chefia a estar con-
tinuamente ofertando aos outros os seus bens.

E serd preciso que uma sociedade qualquer
se torne bastante mais complexa e hierarquica
para que a dire¢do da divida se inverta. Entdo
sdo os suditos, os comandados, aqueles que
devem os seus bens, atos, gestos, servicos e
palavras (ou siléncios) a quem os comanda.
Os indios do Paraguai recebem de seu lider
dons, como dadivas, como presentes que eles
ndo sdo obrigados a reciprocisar. Entretanto
os reis do passado e do presente recebem de
seus suseranos impostos, tributos, presentes,
sem a obrigacdo moral ou mesmo politica de
retribuir. A desigualdade se instala.

Entre o “bem” e o “dom” da economia, e a
“palavra” da pedagogia, uma igual equivaléncia
parece evidente. Pierre Clastres (2017) lem-
brara que assim como deve dons materiais aos
seus comandados, o chefe da tribo deve a ela
ndo propriamente a sua palavra pessoal - como
opinido, conselho ou ordem -, mas a propria
“palavra da tribo”, enunciada por ele. O “bom
chefe” é aquele que ndo ordena ou aconselha
com as suas préprias palavras. Ele é, antes, a
pessoa a quem compete enunciar aos outros
as palavras que todos conhecem e qualquer
um pode “dizer”. Tao logo um cacique comece
diante do circulo dos outros homens da comu-
nidade a dizer individualmente a sua palavra,
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e ndo a dos saberes, sentidos e significados da
comunidade, ele é deixado de ouvir. E acaba
a noite falando sozinho a fogueira acesa e as
estrelas.

0 que nos leva a antecipar aqui a Grécia, a que
deverei retornar mais adiante. Foram de algum
modo os guerreiros gregos os criadores origi-
nais da palavra-partilha. Ao redor da fogueira,
antes ou depois de uma batalha, em um circulo
de diferentes igualados. Um circulo em que,
como Ulisses, um rei somente reinava se como
guerreiro lutava junto com os seus comandados.
E somente dizia uma palavra de ordem apds
ouvir a voz dos outros, quando todos tinham
por igual o direito a “dizer a sua palavra”, e a
tomar decisoes através da escolha democrati-
ca de uma maioria de e entre iguais. Assim, o
saber e o sentido, através da palavra, saltavam
do poder de um, ou de alguns, para o direito e o
dever de todos. Entao a hierarquia das realezas
orientais, que desemboca na anomia, dava lugar
a isonomia e a sua derivada: a autonomia.

Entre bens e dons propriamente materiais
e econOmicos, e bens diferenciadamente sim-
bélicos, como a palavra e, através dela, a prece,
a poesia e a pedagogia, sabemos que possi-
velmente a medida mais elementar e a mais
singularmente interativa entre todas estaria
justamente na resposta a perguntas como:
quem pode dizer a palavra? Quem pode, deve
ou quem precisa recebé-la como uma ordem,
como um mandato, como um ensino, como
um conselho, como um saber, ou mesmo como
uma pergunta? Quem deve acolher a palavra e
cumprir o que foi dito? Quem deve acolhé-la
como um saber inquestionavel? Quem pode
recebé-la, e responder a ela com uma pergunta
obrigada? Quem pode recebé-la e responder
como uma pergunta livre? Quem pode ouvi-la
e responder questionando? Quem pode dialo-
gar livremente com quem enuncia a palavra?
Enfim, quando a palavra é uma posse que se
impoe? Quando é uma propriedade que se
vende? Quando é uma ordem que se impde?
Quando é um ensino que se oferta? Quando
¢ um dom a espera de um retorno reciproco?
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A direcao da divida: do dom a
palavra, da palavra a educacao

E aeducacdo? Nela e através dela, quem tem
que ensinar? Quem deve ensinar? Quem preci-
sa ensinar? Quem quer ensinar? Quem ensina
(e aprende) livremente. E também: quem tem
que aprender? Quem deve aprender? Quem
quer aprender? E a educacgao, ou “uma educa-
¢do”, a que, ou a quem ela serve?

Retomo uma vez mais a Grécia Classica. E
assim procedo para demonstrar com um exem-
plo classico como esta questdo é antiga, e como
perdura até hoje. Ao longo dos séculos, entre
Homero e Sdlon a educagao grega oscilou entre
dois quase extremos, como paideia (dai “peda-
gogia”), no sentido de “formacdo da pessoa”. Em
seus primeiros momentos, a “formagao do ho-
mem grego” foi compreendida e praticada como
um direito da comunidade politica - a polis - e
como um dever da pessoa destinada e convocada
a estudar, a educar-se, a formar-se. E a se formar
como um “home educador” para o qué? Para ser
um cidaddo; um alguém a servigo de sua cidade.
Assim, a primeira educacdo entre os gregos foi
originalmente um dever imposto a familia res-
ponsavel por uma crianga ou um jovem, como
uma obrigacao clanica, familiar e individual para
com a sua sociedade civil, a sua polis.

Atingir a areté, através da sequéncia de
aprendizados e praticas da paideia realizava-se
por meio de um longo percurso destinado a um
se formar e se aperfeicoar para se realizar, ao
longo de uma vida de-quem-estuda-e-aprende,
como um ser humano na plenitude de si-mes-
mo. E o lugar de afericao de tal exceléncia de
realiza¢do do belo, do bem e do verdadeiro em
uma pessoa educada ndo era ela prépria. Era a
sua comunidade, a sua polis. Era a comunidade
politica a qual ela pertencia e para a qual estava
destinada a servir, justamente por haver estu-
dado para tornar-se uma “pessoa cidada”. Um
alguém cuja medida do que aprendeu resolvia-
se na qualidade de sua presenca e participacao
entre os negdcios da polis, isto é, os deveres
devidos a uma cidade-estado.
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Séculos da histoéria grega foram necessa-
rios para que essa primeira direcao da divida
politica através da pedagogia fosse invertida.
Apenas com o advento de uma Grécia ndo mais
centrada em cidades-estado, e apds dois ou
trés milénios de experiéncias, entre guerras e
polémicas, é que a educagao do homem grego
alterou arelagdo entre os seus polos, e passou a
ser um dever do Estado e um direito da pessoa.

A plena realizacao de uma crian¢a ou um
jovem, através da formacao escolar, tornou-se
um direito individual do educando. Um direito
dele e de suas comunidades de afiliacdo: a fa-
milia, a parentela, o cla. Assim, a educacao da
Grécia Classica saltou do coletivo da comuni-
dade politica para a individualidade da pessoa
pertencente a ela.

Vista por esta 6tica, podemos compreender
que até os nossos dias uma oposi¢do entre uma
educacdo a servico de um poder de Estado a
que serve a pessoa educada versus uma educa-
¢do para a realizacdo de um si-mesmo a quem
serve o Estado divide ideias, imaginarios e
ideologias na educacgdo. E ndo apenas nela. Em
uma dire¢do e na outra, um afa de encontrar
um ponto de equilibrio entre uma vocac¢ao da
educacdo e a outra tem sido um desafio entre
educadores, entre pensadores da educagdo e
entre pensadores da sociedade e da pessoa
através da educagdo. Se aproximarmos este
dilema a dualidade de pensamentos de nossa
modernidade (e nao apenas dela) tal como
escrita em nossa primeira epigrafe, veremos
que respostas ao que € e a que serve a educagao
passam por questdes bastante mais complexas
do que imaginamos a um primeiro olhar.

Se dermos um salto (um longo salto) da
Grécia Antiga para a Europa de meados de
século XIX e comego do século XX, poderemos
langar outro olhar sobre o dilema perene a
respeito dos destinatarios, dos usuarios, dos
servicais e até mesmo das vitimas de projetos
de educacao.

Imagino que sera dificil encontramos entre
nos alguém que, mesmo nao trabalhando em
uma “instituicao publica de ensino”, deixe de

defender a justa e universal obrigacdo do po-
der de Estado de oferecer educacdo publica,
gratuita e de qualidade a todas as pessoas em
condi¢des de dela participarem. A defesa da
escola publica foi e segue sendo uma “bandei-
ra de luta” de praticamente todas as pessoas
direta ou indiretamente vinculadas a alguma
atividade pedagogica. Claro, existem exce¢des
e elas sdo perigosamente crescentes. Contudo
elas ndo pertencem as pessoas com quem
usualmente dialogamos. Mesmo assim o seu
pensamento hegemonico e privatista devera
comparecer aqui, linhas e paginas mais adiante.

Penso ser importante praticarmos um olhar
critico a respeito do advento da educagao pu-
blica na modernidade, primeiro na Europa e,
depois, em outros continentes. Fora cenarios
e momentos de uma rara e louvavel excecao,
desde a sua origem a “educac¢do publica” foi
contemporanea do surgimento e de uma
conflituada consolidagao de antigos e novos
estados-nagdo na Europa. Neles ela instituida
e depressa se difundiu entre paises submeti-
dos a conflitos internos ou externos. A escola
publica emergiu quando guerras entre velhas e
novas nagoes europeias, associadas a conflitos
internos entre classes sociais, foram bem mais
a regra do que a excecdo. E a Prussia, entdo o
mais ditatorial e militarizado dos paises eu-
ropeus, foi pioneira na criagdo e expansao de
redes de escolas publicas.

Escolas publicas e pretensamente laicas apa-
recem no interior e a servigo de sistemas poli-
ticos nacionais fortemente militarizados, entre
0s armamentos, os exércitos, a propaganda
francamente autocentrada em nacionalismos
agressivos, e uma educag¢do pensada mais como
um direito do Estado e um dever das pessoas
do que o contrario. Fora honrosas excecdes,
em seus momentos de instauragdo, o modelo
mais visivel de uma “educac¢do-de-estado” foi
o exército e ndo a sociedade. Mais adiante sera
a empresa, e ndo a comunidade.

Assim, uma educacgao publica de matriz
europeia devotou-se, através de suas escolas
“abertas a todos”, a instruir e formar criangas

Rev. FAEEBA - Ed. e Contemp., Salvador, v. 28, n. 56, p. 12-32, set./dez. 2019



e jovens entregues a tutela de um poder de
Estado empenhado em gerar cidadaos letrados,
esclarecidos e disciplinados, como homens
prontos a “viver e morrer pela Patria”. E mu-
lheres sadias prontas a gerar homens para tais
oficios honrosos.

Na Inglaterra do século XIX, e da revolugao
industrial, a educac¢do publica tomou um rumo
nao diverso ao do restante da Europa, mas algo
diferenciado. Ali se moderou o “patriotismo
militarizado” das outras na¢des europeias, em
favor de uma poderosa e progressista nagdo
“imperial” e imperialista. Na verdade, um
“Império Britanico” que desde cedo apren-
deu a separar a elite aristocratica - e depois
a burguesia florescente - destinada ao 6cio,
aos negocios, a gestdo publica e ao oficialato
nas forcas armadas, da massa das “pessoas
comuns”, destinadas a obedecer. Guerrear e
trabalhar.

Assim, um acentuado ensino cidadao-mili-
tar moderou apenas no essencial um acento
militarmente patridtico de suas escolas,
para incorporar, sobretudo as “escolas para
o povo”, aquilo que outros paises da Europa
tardaram a acrescentar as deles. Algo que
depressa os Estados Unidos da América do
Norte inovaram e tornaram pragmaticamente
o centro do espirito do ensino de suas escolas
publicas. Um foco pedagdégico centrado sobre
aformacao de cidaddaos competentes-compe-
titivos, direcionados a empresa e a industria
em tempos de paz, e ao exército em tempos
de guerra. Algo cedo descoberto como um
outro “bom negocio”.

Ademais de ser um escritor universalmente
conhecido e aclamado, Liev Tolstoi foi também
um conde, um integrante da alta aristocracia
russa de seu tempo. E nem por isto deixou de
ser um critico feroz da Europa de seu tempo.
Criou uma escola para camponeses de sua pro-
priedade rural e dedicou-se, entre o meio e o
final e sua vida, a escrever e divulgar cartas e
artigos que nao lhe valeram o exilio ou a cadeia
apenas por sua condi¢ao de aristocrata. Eis um
momento de um de seus escritos.
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Nas mdos das classes dirigentes estdo o exército,
o dinheiro, as escolas, areligido, aimprensa. Nas
escolas, elas aticam o patriotismo nas criancas
com histdrias que descrevem o préprio povo
como sempre correto e melhor do que todos
os outros; nos adultos aticam este mesmo sen-
timento com espetaculos, cerimdnias, monu-
mentos e uma imprensa patriética mentirosa;
e, 0 mais importante, aticam o patriotismo pelo
fato de que, ao promover todo o tipo de injusti-
c¢a e crueldade contra outros povos, despertam
neles a hostilidade contra seu préprio povo e
depois utilizam essa hostilidade para despertar
atitudes hostis em seu préprio povo. (TOLSTOI,
2011, p. 166).

Entre n6s, a tradi¢cdo nefasta de tais “primei-
ros tempos da educacao publica” esta até hoje
presente e vigente em escolas de varios paises
da América Latina. Escolas em que criangas
e jovens vestidos com os mesmos uniformes
iniciam cada dia de aulas entre formaturas
de estilo militar em meio a cultos aos eternos
“simbolos da Patria”.

E eu pergunto: quando nossas escolas publi-
cas estenderdo as suas “aulas de histéria” dos
limites de “minha na¢do” até todos os territo-
rios ancestrais, antigos e atuais em que os dife-
rentes “povos latino-americanos” construiram
e seguem construindo a histdria real de suas
vidas e lutas? Quando nas escolas publicas do
Sul da América Latina, a “Guerra do Paraguai”
(uma denominagdo brasileira) serd narrada
através de um didlogo aberto e franco entre
historiadores criticos paraguaios, argentinos,
uruguaios, brasileiros e guaranis?

Nés nos acostumamos a ler os escritos de
educadores dissidentes e inovadores, entre
Comenius, Pestalozzi, Rousseau, Freinet, Tosl-
toi, Montessori, O’'Neill, Rogers, Freire e tantas
e tantos outros, como pensadores de uma
sempre “outra educac¢ao”, entre o passado e
o presente. E esquecemos que quase sempre
era diante da escola publica de suas nagoes e
de seus tempos que eles se colocavam. Entre
eles nao sera dificil entrever como toda uma
“outra educagdo” era proposta em favor de pes-
soas reais, de destinos solidarios, de mundos
pacificados, para além do patriotismo que se
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finge de “cidadao” para ser, na verdade, uma
versao a mais de um nacionalismo estreito e
desumanizante.

A Grécia Classica condenou e matou Socra-
tes, sob a acusagdo de “corromper a juventude
e nao respeitar os deuses de Atenas”. Janusz
Korczak morreu na camara de gas dos nazistas,
acompanhado das criangas de sua alternativa
casa-escola na Polonia. Educadores insurgen-
tes foram mortos ou marginalizados tanto na
Alemanha de Hitler quanto na Unido Soviética
de Stalin. Paulo Freire esteve preso durante a
ditadura militar no Brasil, e viveu treze anos
exilado na Europa.

E da mesma Europa quero trazer um dos
mais contundentes documentos a respeito da
educacgao que eu conheco.

Ao final da Segunda Guerra Mundial, Theo-
dor Adorno, socidlogo e integrante alemao da
Escola de Frankfurt, recordando o que foram as
escolas publicas de seu pais quando dominadas
pelo imaginario e o poder dos nazistas, escre-
veu um dos mais contundentes documentos a
respeito de como deveria ser uma educagao
que jamais voltasse a “formar” criancas e jo-
vens capazes ndo apenas da violéncia, quando
adultas, mas da barbarie.

Por isto, apesar de todos os argumentos em
contrario no plano das teorias sociais, é tdo
importante do ponto de vista da sociedade que
a escola cumpra sua fungio, ajudando, que se
conscientize do pesado legado de represen-
tacdes que carrega consigo. [..] A exigéncia
que Auschwitz ndo se repita é a primeira de
todas para a educagao. De tal modo ela precede
quaisquer outras que creio nao ser possivel
nem necessario justifica-la. Nao consigo enten-
der como até hoje mereceu tao pouca atengao.
Justifica-la teria algo de monstruoso em vista
de toda monstruosidade ocorrida. Mas a pouca
consciéncia existente em relagdo a essa exigén-
cia e as questdes que ela levanta provam que a
monstruosidade ndo calou fundo nas pessoas;
sintoma da persisténcia da possibilidade de que
se repita no que depender do estado de cons-
ciéncia e de inconsciéncia das pessoas. Qualquer
debate acerca de metas educacionais carece de
significado e importancia frente a essa meta:
que Auschwitz nao se repita. Ela foi a barbarie

contra a qual se dirige toda a educacdo. Fala-se
da ameaca de uma regressao a barbarie. Mas
nao se trata de uma ameacga, pois Auschwitz foi
aregressao; a barbarie continuara existindo en-
quanto persistirem no que tém de fundamental
as condi¢des que geram esta regressio. E isto
que apavora. (ADORNO, 2000, p. 117).

Pois... a quem serve a educa¢ao?

Qual o seu destinatario mais original e es-
sencial? A quem cabe o dever de ofertar a edu-
cacdo e a quem cabe o direito de recebé-1a? Ou,
ao contrario: quem possui o direito (e o poder)
de impor uma educacdo e a quem compete o
dever de recebé-la?

Na Grécia Classica ndo havia ainda o que in-
vade e dia a dia hegemoniza nossas sociedade e
nossas vidas: o mundo do mercado, tal como o
constitui e nos impde um sistema de gestao da
economia e, através dela, da politica, que hoje
se apresenta como “o Unico possivel e viavel na
pos-modernidade®”. Hoje, se quisermos pensar
as instdncias que organicamente constituem
uma formacao social, ndo nos bastaria o de-
senho simples de uma linha reta, horizontal,
em que a Sociedade e o Estado se confundem,
como em boa parte das sociedades tribais da
Amazonia. E nem nos bastaria a figura de um
angulo reto, em que um dos vetores seria a
Sociedade Civil e o outro o Poder de Estado.
Deveriamos desenhar um triangulo. Nele, o
lado da base devera representar a Sociedade
Civil. Ou seja: N@s. Ou, ainda, aquilo que Jean-
Jacques Rousseau denominou: “o povo sobera-
no”. A inica instancia da Sociedade que possui
e pereniza em si-mesma a razao de ser de toda
uma Sociedade.

Um dos outros dois lados do triangulo re-
presentaria a instancia do Poder de Estado. Ali

3 Na&o devemos esquecer que em seu sentido original, na
Grécia Antiga a palavra economiaservia a designar a gestdao
coletiva da cidade e do bem comum. E os gregos reservavam
apalavra crematristicapara o exercicio interesseiro dirigido
a gestionar bens pessoais ou corporativos, para acumular
riquezas e poder. As duas palavras eram antagoénicas, e
quem se dedicava ao exercicio da segunda, ignorando a
primeira, poderia ficar rico, mas seria uma pessoa pouco
respeitavel. A nossa atualidade capitalista unificou em
uma as duas palavras. E hoje economia significa bem mais
a crematristica do que a gestdo solidaria do bem comum.
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estao os “trés poderes” que no estado de direito
das democracias modernas configuram a esfera
da propria sociedade, destinada a, em seu nome
e em nome de seus sujeitos, gestionar a “vida
publica”. Ou seja, ndo a do proprio Estado, mas
em favor da Sociedade, da qual o Poder de Esta-
do deriva, e a qual ele deve servir. Finalmente,
o terceiro lado de nosso improvisado tridngulo
indicaria o territério do Mundo do Mercado.

Em um estado de direito, a esfera, o territo-
rio, ou o “lado” do mundo dos negécios sequer
deveriam se constituir como um dominio pré-
prio. Nao deveria exercer dimensao alguma
de poder préprio ou delegado. E, tal como o
Estado constituido, deveria existir a servico do
bem comum, da sociedade civil, do povo que,
afinal, somos todos noés. No entanto, uma ex-
pressdo comum entre nés revela com exemplar
clareza a relacdo invertida em que vivemos.
Ao dizermos que um partido politico ou um
novo presidente da Republica “conquistou o
governo, mas nao poder”, estamos revelando
arealidade das conjunturas em que vivemos e
partilhamos nossas vidas.

Sabemos que sobretudo nas “democracias
de baixa-intensidade” - um qualificador caro
a Boaventura de Souza Santos -, a dire¢do do
exercicio da gestdo do poder desloca-se de ser
um servico em nome de e em beneficio da so-
ciedade civil, e se desloca em direcdo a servir
ao todo ou a setores e grupos do Mundo do
Mercado.

O crescendo de processos de mercantiliza-
cdo de diferentes setores de oferta de servicos
de parte do Poder de Estado, entre a satde, a
previdéncia e a educacdo, tendem a ser cres-
centemente deslocados de um dever do Estado
para com a Sociedade Civil para se tornarem
um poder do Mundo do Mercado sobre a Socie-
dade Civil, com a anuéncia do Poder de Estado.

Embora nossas constitui¢des nacionais
continuem acentuando a cole¢do dos nossos
direitos civis como a soma dos direitos pes-
soais e coletivos da Sociedade Civil, assistimos
por toda a parte a um duplo processo. Ele vai
de uma desqualificacao dos servigos publicos
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destinados a pessoas como vocé e eu a uma
pragmatica mercantilizacdo privatista daquilo
que deveria ser um direito e uma propriedade
coletiva da Sociedade Civil - dai a expressao
“bem comum”. Algo em que a educagdo ocupa
uma posicdo central.

Acredito que uma Sociedade Politica desvir-
tua a sua voca¢do humanizadora e democratica
quando exerce em nome do Mundo dos Nego6-
cios o controle da esfera da Sociedade Civil,
através do crescendo de uma agao centrada na
desigualdade social, na exclusao, na restri¢cdao
da liberdade e, enfim, em uma diferenciada
pratica hegemonica e colonizadora. Quando,
no limite, ela abre mao do que deveriam ser as
suas responsabilidades para com a Sociedade
Civil, retirando-se da oferta de bens e servicos
sociais, que se transformam, no exato momento
atual da colonizagdo neoliberal em que vive-
mos, em praticas mercantis em que direitos
se convertem em mercadoria e uma logica de
mercado passa a reger de fato cada vez mais e
mais esferas da vida social.

Entre Tosltoi, Adorno e nds, uma mesma
critica a educacao, que de fato desde o passa-
do até o momento presente foi e segue sendo
praticada, permanece vigente, ainda que com
conotacdes diferenciadas. Tosltoi e Adorno
criticavam fortemente o Poder de Estado pelo
uso do “publico” como um malévolo poder
imposto a Sociedade Civil. Saidos do opressi-
vo governo imperial dos soberanos russos, o
primeiro, e dos mais do que horrores com que
um poder politico tornado extremamente mili-
tarizado chegou a extremos de desumanidade,
o segundo, ambos escreveram suas criticas em
periodos em que o controle dos “bens publi-
cos” e da gestao de oferta de servicos — como
a educagdo - ainda nao haviam chegado aos
extremos de agora.

0 que escreveriam eles se vivessem, como
nods, em tempos em que em uma Assembleia
Internacional, em algum dos anos finais do
século XX, a Organizacao Mundial do Comércio
(a ONU do mundo dos negocios) decretou ofi-
cialmente que de entdo em diante previdéncia
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social, satde e educacao eram e valiam como...
mercadoria?

Entre os varios nomes e as
varias vocacoes da educacao

Agora sim, podemos chegar a nossa segunda
pergunta. E ela é também plural. Afinal, o que é
aeducacao? E a pedagogia, o que ela é? E o que
elas ndo sao? Aqui na América Latina de agora,
0 que esta sendo a educacao, no singular e no
plural? Como ela ou elas estao sendo pensadas,
propostas e praticadas, entre as suas diferentes
alternativas de pensamento e acao?

Ora, mesmo que esse possa ndo parecer o
melhor e nem o mais académico caminho, ao
invés de buscar respostas a estas e a outras
perguntas em livros e artigos sobre o tema, pre-
firo inverter a direcao de minha busca e fazer
aqui uma outra pergunta: quando eu procuro
“ver” ao meu redor pessoas praticando o que
elas consideram como alguma modalidade de
educacdo, onde, quando e como eu as encontro?

Essa primeira pergunta sugere uma outra,
dual: como praticam o que praticam como uma
agdo pedagdgica, e como nominam ou qualifi-
cam a educacdo que praticam as pessoas que
vejo ou que reconheco...educando? E podemos
pensar ainda em uma outra pergunta, talvez
mais de acordo com palavras do momento em
que vivemos: em quais cendrios, ou em que
territdrios diferentes, pessoas praticam uma
ou algumas das dimensodes de uma cultura, a
que elas costumam dar o nome de educagdo?

Reconheco que ousei muitas e complexas
perguntas. E devo confessar que neste esbo¢o
de escrito deverei apenas me limitar a sugerir
alguns rumos e destinagdes, como quem de-
senha um mapa, deixando a outros a tarefa de
explorar a fundo os seus caminhos e territorios.

Se busco entrever entre as pessoas com
quem convivo; as que eu leio e me sdo de algum
modo préximas; e as que eu ndo conhego pes-
soalmente, mas leio e estudo os seus escritos,
eu acredito que as encontro distribuidas entre
alternativas de pensamento-vida-e-trabalho

em e entre diferentes territorios sociais e sim-
bélicos do saber, que de uma maneira sumaria
poderiam ser mapeados improvisada e impre-
cisamente assim:

a) Algumas pessoas exercem sua vocagao
de educadoras através de alguma mo-
dalidade de acao pedagdgica em uma
instituicdo socialmente publica e esta-
tutariamente governamental. No caso do
Brasil, institui¢cdes publicas federais, es-
taduais (meu caso) ou municipais. Entre
elas, ademais dos oficios de pesquisa e
docéncia, estd envolvida com atividades
politicas na esfera da educacao ou para
além dela. Muitas estdo pessoalmente
ou coletivamente empenhadas em tra-
balhar em favor da educagdo e da escola
publica.

b) Por motivos de livre escolha pessoal, ou
em razdo da caréncia de oferta de cargos
de trabalho em institui¢cées publicas, um
numero bastante grande e diferenciado
de educadoras opta ou aceita trabalhar
em instituicoes privadas de oferta de
educacdo. Instituicdes que vao desde
a educacgdo infantil até universidades.
Lembro que no Brasil (e creio que em
outros paises da América Latina) as
instituicoes de ensino privado, sobretudo
no caso das “instituicdes de educacao
superior”, dividem-se em universidades
empresariais e universidades comunitd-
rias. A diferenca entre elas é relevante,
e nem sempre levada em conta.

c) Algumas pessoas vinculam-se a projetos
e acOes distribuidas entre as diferentes
modalidades de educagao - sobretudo
de criangas, adolescentes e jovens - en-
tre territorios pedagégicos do que cha-
marei aqui de educagdo alternativa. Sao
pessoas vocacionalmente em busca de
“uma outra educacdo”, ja estabelecida, ou
sendo criada “aqui e agora”. Raramente
vinculadas a sistemas publicos e oficiais
de oferta de educacao, sob este termo
bastante genérico estou alocando aqui
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desde experiéncias vindas sobretudo
da Europa ou dos Estados Unidos. As
Escolas Antroposdficas e sua Pedagogia
Walldorf constituem a experiéncia mais
conhecida e difundida entre nés.*

Devo lembrar ainda recentes iniciativas
de criacdo de cooperativas de educagdo;
de escolas comunitdrias, ou ainda de
escolas criadas em nome de uma mo-
derada ou mesmo radical transferéncia
do foco da educagao do “ensino de quem
educa” paraa “aprendizagem de quem se
educa”.

Dentre as pessoas que se afiliam a um
difuso “movimento de educacao alterna-
tiva”, reconheco duas vocagdes polares.
Uma é a das pessoas preocupadas com
“aformacao de meus filhos”. Maes e pais
adeptos de uma educacgao especial, alta-
mente qualificada e de ampla liberdade
de acdo e pensamento, em geral afiliadas
a escolas alternativas pagas e caras.
Outravocacdo é adas educadoras que se
lancam em busca de uma “alternativa de
educacdo” que a partir de experiéncias
pioneiras possa sem ampliada e demo-
craticamente difundida, se possivel inva-
dindo o préprio territério da educagdo
publica.

Em tempos recentes a pedagogia ori-
ginada da “Escola da Ponte”, em Portu-
gal, derivou no Brasil em experiéncias
equivalentes com um sentido de oferta
de uma educacgdo livre e autbnoma em
escolas de bairros de periferia.

d) Algumas pessoas identificam-se como
associadas a alguma modalidade da
educagdo popular. Elas se reconhecem
seguidoras das ideias originais de Paulo

No Brasil, ademais das escolas antroposdficas existem em
alguns estados as “escolas logosoéficas”. Sdo escolas criadas
a partir do pensamento de Carlos Bernardo Gonzales
Pecotche - Raumsol -, um pensador argentino cujas ideias
encontraram inimeros seguidores no Brasil, onde todos os
seus livros foram traduzidos. Existe um Sistema Logosdfico
de Educagdo, e no Parand ha um Instituto Gonzdles Pecotche.
Raumsol criou uma primeira escola logoséfica em Cérdoba,
na Argentina. Ignoro se existe em seu pais, tal como o Brasil,
uma “Rede de Escolas Logoséficas”.
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Freire e de outros pioneiros da educagao
popular no Brasil e na América Latina.
Definem-se com frequéncia como “mi-
litantes de causas populares através da
educacgao”.

Ao lado de uma afiliagcdo ao ideario de
defesa da escola ptiblica, suas praticantes
estdo quase sempre afiliadas a alguma
agremiacdo de movimentos populares,
ou se reconhecem “colocadas a seu ser-
vico politico através da educagao”.
Existem em todo o Continente varias ins-
tituicdes da sociedade civil associadas a
alguma pratica de educagdo popular. De
igual maneira, movimentos sociais popu-
lares com frequéncia afirmam-se como
“de” ou afiliados a educacdo popular.®
Uma caracteristica bastante marcada
devera separar a educagdo popular,
como uma modalidade de pratica politica
através da educacdo, de outras vocagdes
pedagdgicas, algumas delas na verdade
bastante préximas a ela. Trata-se de que
desde Paulo Freire e desde as experién-
cias pioneiras do comego dos anos 1960
no Brasil, uma marca politico-ideolégica
tende a ser a sua assinatura. Mais adiante
comentarei mais a fundo alguns percur-
sos e dilemas da educagdo popular. To-
davia, desde agora é necessario lembrar
que ela sempre se pautou por uma adesao
insurgente, emancipadora e diferenciada-
mente socialista aos movimentos sociais
de origem e vocagdo popular.

e) Devo reconhecer aqui um diferenciado
conjunto de vocagoes de educagdao que
possuem como caracteristica essencial
serem devotadas ao exercicio do ensinar
-e-aprender junto a categorias definidas
de territdrios e sujeitos étnicos, culturais
ou sociais.

5 Em uma recente consulta sobre a educag¢do popular

realizada pelo Conselho de Educacgio de Adultos da América
Latina (CEAAL), dentre as instituicdes pesquisadas,
118 reconheceram-se como agremiac¢des afiliadas a
movimentos sociais através da educagio popular. Eram elas
provenientes de praticamente todos os paises da América
Latina (TORRES CARRILLO, 2012).
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Desde um ponto de vista que certamente
devera ser revisto e aperfeicoado, reino
aqui vocagoes pedagogicas que em sua
dimensao mais ampla e inclusiva confi-
guram a pedagogia e a educagdo social.
E que entre dire¢des bastante mais
especializadas envolvem as diversas
alternativas de educagdo indigena, de
educagdo quilombola (caso brasileiro),
ou de outras categorias de pessoas e
comunidades étnicas e/ou culturais.
Dada a sua especificidade de destina-
¢do, eu deveria colocar também aqui
a recente educagdo do campo, surgida
no Brasil dos anos 2000, e fortemente
associada a movimentos rurais de luta
pela reforma agraria. Se nao o faco é
pelo fato de que a educagdo do campo
foi instaurada e se apresenta como uma
pratica definidamente politica e voca-
cionalmente socialista, com predominio
de imaginarios, ideologias e propostas
de cunho marxista, o que a diferencia
bastante de modalidades de educacao
colocadas aqui. A educag¢do do campo
retoma a classe social e a luta de classes
como categorias e processos fundadores
da andlise da sociedade e, especialmente,
do capitalismo. E, claro, de sua acdo pe-
dagogica.® Entre seus tedricos, militantes
e também professores universitarios, em
seus escritos a educagdo popular é muito
raramente lembrada

f) Acredito ser necessario abrir um cenario
simbdlico préprio para outras modali-
dades de pratica pedagdgica que em-
bora préximas das alternativas do item g)
anterior, delas diferem porque sua acao
nao se dirige a um territério geografico-

Criada a partir de iniciativas de educadores associados ao
MST, no Brasil, e também seus militantes e educadores, a
educagdo do campo foi oficialmente instituida no Brasil
no comego dos anos 2000, durante vigéncia de governos
nacionais eleitos através do Partido dos Trabalhadores.
No excelente e volumoso Diciondrio da Educagdo do
Campo (CALDART et al,, 2012) estdo expostas e debatidas
diferentes vocagdes da educagdo, com énfase naquelas de
origem tedrico-politica marxista.
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social e a seus sujeitos claramente defini-
dos (indios, quilombolas, camponeses),
e nem a um “campo social” como uma
cidade, mas a uma ampla vocagao de
uma variante de educa¢do pensada em
seu sentido menos restritamente curri-
cular e escolar possivel. Seu territorio de
vocacao pode ir de um espago ambiental
definido a toda a humanidade.
Coloquemos aqui a Educagdo para a Paz,
a Educagdo Ambiental, a Educagdo e Di-
reitos Humanos e outras de semelhante
abrangéncia. Algumas delas “ingressam
na escola”. Outras permanecem a sua
margem e originam movimentos e redes
ndo raro de abrangéncia internacional.
Nao raro elas valem mais por suas in-
teracdes com outras modalidades de
educacao. Assim é que na América La-
tina existe um movimento de educagdo
ambiental popular. De igual maneira,
acredito ser quase inevitavel alguma
associacdo entre: educagdo social, edu-
cagcdo ambiental, educagdo e direitos
humanos, educagdo e minorias sociais e
culturais, educagdo para a paz, educagdo
prisional, para ficarmos apenas em algu-
mas possivel e desejaveis interacdes.
Talvez também no dominio das praticas
pedagégicas estejamos nos abrindo a
descobrir que mais valem as teias e redes
“entre-nos”, que saibamos criar, conso-
lidar e estender, do que o isolamento de
cada vocag¢do em seu préprio terreno, e
de cada “experiéncia” em seu préprio e
Unico cenario.

Com os antropoélogos, deverei chamar
aqui de vocagdes de endoeducagcdo uma
modalidade mais ancestral e patrimonial
de pratica pedagdégica do que todas as
lembradas acima. E reconheco que a pa-
lavra escolhida por mim talvez pudesse
ser substituida por uma outra, que com
maior sabedoria do que a minha, algu-
mas comunidades indigenas da América
Latina estdo usando para nominar o que



pensam e praticam: educagdo propria.
Estejamos prontas a reconhecer a le-
gitimidade e a inteireza de sistemas
proprios de construcdo e partilha de
saberes, de sentidos de significados e de
valores, de pessoas, povos e culturas que
até aqui, de uma forma ou de outra - e
com as mais variadas intensdes e os mais
confessaveis ou inconfessados motivos -
tém sido tutelados por nos, por nossas
agéncias e por nossas “pedagogias des-
tinadas a”.

Reconhegamos que em uma aldeia Ia-
nomami da fronteira amazonica entre
Brasil e Venezuela, assim como em uma
comunidade Aymara dos Andes, e tam-
bém no Quilombo do Buriti do Meio,
nos sertdes do norte de Minas Gerais,
existem saberes proprios e patrimoniais
tdo fecundos e acreditaveis, no amago
de suas culturas, quanto os nossos, nas
nossas.

E existem mais. Tal como em nossas
cidades e universidades, existem “ali”
também os seus professores-educado-
res, 0s seus mestres e os seus doutores. E
mais ainda, “pedagogias proprias”. Exis-
tem sistemas patrimoniais de partilha e
transmissao de saberes ndo raro menos
repressivos e mais efetivos do que os que
praticamos em nossas escolas.
Vivemos um afortunado momento de
histéria em que os povos-testemunho
estdo se lancando em assumir por con-
ta prépria - com a nossa ajuda e apoio,
quando somos convocados para tan-
to — a sua propria educacgao. Algumas
iniciativas ja foram consolidadas entre
comunidades de lingua Pano na fronteira
entre Brasil, Bolivia e Peru; as primei-
ras universidades indigenas de povos
dos altiplanos colombianos; ou a “uni-
versidad campesina” originada de um
movimento camponés da Argentina, o
MOCASE, serao apenas alguns exemplos
de iniciativas e alternativas ao mesmo
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tempo patrimoniais e pioneiras, que
daqui em diante estaremos convocados
areconhecer como nossas interlocutoras
“de igual para igual”.”

Com quem? A favor de quem?
Distante de quem? Contra
quem?

Reunidas em um conjunto de dicotomias
entre o que impoe o sistema social hegemonico
que nos, educadores populares, reconhecemos
e frene ao qual nos colocamos, e aquilo que
nos desafia a a¢des criticas, criativas e eman-
cipadoras, desejo a seguir estabelecer aqui nao
uma reflexdo mais académica e completa sobre
0 que nos une, aproxima ou diferencia. Esco-
lhendo uma outra dire¢ao, desejo apenas reco-
nhecer entre nossas convergéncias, diferencas
e divergéncias, talvez algumas oposicoes que
incompleta e imperfeitamente desenham as
nossas identidades e estabelecem o miolo de
nossas vocacdes pedagogicas.

Como sou academicamente originario da
Psicologia e escolhi depois ser estudioso e
praticante de uma ciéncia social, ¢ com uma
oposicao bastante conhecida que prossigo. Em
horizonte o mais aberto e impreciso, podemos
colocar de um lado praticas terapéuticas e/ou
sociais - entre elas a educac¢do - que diferen-
ciadamente buscam solu¢des pessoais para
dilemas, problemas, conflitos sociais.

Algo que na fala de uma educadora poderia
ser traduzido assim: “Se logramos formar,
desde a infancia, pessoas devotadas a solida-
riedade, a paz, ao acolhimento dos outros, a
responsabilidade social, a uma vida pessoal-

7 Tenho participado de encontros, congressos, semindrios
de educacdo e agdo social junto a comunidades indigenas,
comunidades tradicionais (algo muito forte e presente no
Brasil) e movimentos populares, em que a diferenga entre
“nos e eles” é tdo reduzida quanto possivel. Em uma mesma
mesa-redonda sentam-se dois doutores universitarios,
um xama indigena e um dirigente de movimento social
popular, e somos convocados a dialogar de igual para igual.
Os titulos atribuidos pela universidade a nds sao colocados
lado-a-lado com os titulos com que “eles” se apresentam e
conosco dialogam.
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mente integrada e harmoniosa, e socialmente
ética e ativamente fecunda, poderemos gerar,
em algum tempo de futuro, comunidades, so-
ciedades, nagdes e até uma humanidade que
realizem em sua maior plenitude cenarios de
vida e de destino igualitarios, justos, inclusivos,
pacificos etc.”

Em outra dire¢do teremos praticas sociais
que também muito diferenciadamente pro-
curam resolver questdes pessoais através de
acoes e transformacdes sociais. Algo como: “De-
vemos nos empenhar em frentes de resisténcia
e luta destinadas a transformar as estruturas
econdmica, politicas, sociais e culturais que
preservam todos os males da atualidade, inclu-
sive os que se reproduzem através da educacdo
de tal sistema”.

Claro, estabeleci aqui, apenas como um gra-
diente de alternativas, posicoes polares. Creio
que a maioria das educadoras que conhecgo,
diante dessas duas variantes extremas, optaria
por uma posicdo equidistante, ou pelo menos
unilateral em nossa escala de opgdes. Penso
que este seria também o meu caso.

Ainda sem a preocupacao de estabelecer
uma ou algumas op¢des de escolha, se quiser-
mos estender a polaridade escrita acima a algu-
mas mais diferenciadas oposi¢des que ora nos
unem, ora nos afastam, ora nos antagonizam,
poderiamos chegar a este breve e imperfeito
desenho de oposi¢oes. Algo que em sua pola-
ridade nao precisa ser lido e pensado através
da aparente radicalidade de suas extremas ou
moderadas oposicoes.

Teremos entao:

1. Agdes sociais dirigidas a regulacao do
sistema vigente versus agodes sociais
de emancipacao frente ao sistema
hegemonico;

2. Opcgoes de anuncio do “fim da historia”
versus a negacao de historias unicas e
da ndo-histoérias, em nome da criagdo de
pluri-histérias;

3. Motivagoes tedrico-critico-conformistas
centradas em um determinismo de cer-
tezas estabelecidas versus motivacoes

criticas e ativamente insurgentes, cen-
tradas em principios de indeterminacado
e de incertezas transformaveis;

4. Opcoes pedagogicas centradas na hie-
rarquia, na desigualdade e na homoge-
neizacdo (a “hierarquia” e a “anomia”
dos gregos) versus opgdes pedagogicas
centradas naigualdade entre diferentes,
no didlogo e na educagdo compreendida
como construcao coletiva e partilhada de
saberes (a “isonomia” e a “autonomia”
dos gregos).

Alternativas pedagdgicas centradas em va-
lores da permanéncia, da tradigao, do estatico,
do ordenador, do previsivel, da reproducao do
ja existente e regulador versus opg¢des centra-
das no valor-mudanga, na transformacao, na
mobilidade, na ruptura, na imprevisibilidade,
no dinimico, no assumidamente desordena-
dor e emancipador. Enfim, a oposicao entre
o monoldgico e sempre fixo, dirigido a um
saber unico hegemonico e colonizador, com a
reiteracao do par desigualdade+uniformidade
versus o dialégico e sempre mutavel dirigido a
pluri-saberes diferenciadamente unificaveis,
contra-hegemonicos e liberadores, em direcdo
ao par igualdade+diferencas

Praticas de educacao pensadas e vividas
como instrumentaliza¢do funcional de quem
aprende apenas se “instruindo”, através de
uma capacitacao destinada a uma adaptagdo
ao “mundo real do mercado” versus uma edu-
cacao praticada como formacdo integral, de-
sequilibrio e transformacdo de quem aprende
através de uma inacabavel partilha de saberes
destinados a auto, alter e sociotransformacao.

Praticas pedagogicas reguladoras e desti-
nadas a reproducdo de democracias de baixa
intensidade e apenas representativas versus
pratica emancipadoras, destinadas a gerar e
fortalecer democracias de alta intensidade e
ativamente participativas.

Em sintese e recorrendo a palavras e pro-
postas de Boaventura de Souza Santos (2001,
2014), temos oposi¢cdes entre: monoculturas
do saber e do rigor + monoculturas do tempo
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linear + monoculturas da naturaliza¢do das di-
ferencas + monoculturas da escala dominante
+ monoculturas do produtivismo dominantes
versus ecologias dos saberes + ecologias das
temporalidades + ecologias dos reconhecimen-
tos + ecologias das produtividades solidarias
e partilhaveis opostas as produgoes individua-
listas e utilitarias; sociologia das presencgas +
monoculturas versus sociologia das auséncias
+ ecologia dos saberes.?

A educacao popular em dialogo
com novas modalidades de acao
pedagdgica

Viajemos uma vez mais entre tempos. Em
suas origens, a diferenca de pedagogias an-
tecedentes dirigidas as classes populares, a
educagdo popular nao se realizaria como um
servigo suplementar da educacao a elas esten-
dido, como tera ocorrido naimensa maioria dos
casos quando da implantac¢do de redes publicas
de educacao.

Em uma outra dire¢ao, a educagdo popular
pretendeu colocar-se pedagogicamente a ser-
vigo das classes populares e de outras minorias
subordinadas, esquecidas ou marginalizadas.
E com elas buscou estabelecer um dialogo
destinado a que elas préprias aprendessem a
se transformar através de um aprendizado que
deveria desaguar em pessoas crescentemente
“conscientizadas” (palavra-chave nos primei-
ros escritos de Paulo Freire), e um crescente po-
der insurgente e democraticamente popular.’

8 Naio fago referéncia a um livro Unico de Boaventura de
Souza Santos. Parte do que relembro aqui neste artigo
provém de uma mesa redonda de que participamos, na
Conferéncia Arna, em Cartagena de indias, em 2017, e
de reunides mais restritas que reuniram Boaventura e
militantes da América Latina.

9 Eis como Tomaz Tadeu da Silva (2000, p. 48, grifo do autor),
que ndo se reconhece como um “educador popular”, define
educagdo popular: “Educagao Popular - Refere-se a uma
gama ampla de atividades educacionais cujo objetivo é
estimular a participacdo politica de grupos subalternos na
transformacdo das condi¢des opressivas de sua existéncia
social. Em muitos casos, as atividades de ‘educacdo popular’
visam o desenvolvimento de habilidades basicas como a
leitura e a escrita, consideradas como essenciais para uma
participacdo politica e social mais ativa. em geral, segundo
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Um poder paulatinamente transformador,
derivado de pessoas que individual e coletiva-
mente viessem a aprender, a partir e através
de si-mesmas a: viver a sua vida, recriar o
seu destino, pensar com a sua propria mente,
aprender a sua verdade, dizer a sua palavra,
partilhar a sua luta, transformar o seu mundo,
escrever a sua histdria.

Com diferentes assinaturas e partilhando
um leque aberto, mas ndao muito amplo, de
ideologias politicas e de propostas pedagogi-
cas, a educagdo popular almejava realizar-se
sempre que uma critica individual e coletiva
de vocacdo emancipatoéria, diante de uma
cultura politica e de um sistema pedagdgico
hegemodnico dela derivada, associava-se a
um projeto originado das classes populares,
ou em um estreito didlogo com elas. Eis um
projeto pedagogico que idealizou repensar
a educacdo como cultura, a cultura como po-
litica e a politica como transformacgao social
humanizadora.

A educagdo popular buscou encontrar na
prdtica do didlogo ndo somente uma metodo-
logia pragmatica de acdo pedagdgica. O dialogo
sempre pretendeu ser, nela e através dela, o
comeco e o final de todo o acontecer do en-
sinar-a-aprender. Podemos entdo retornar as
primeiras linhas deste escrito e relacionar as
criticas antropolégicas de Pierre Clastres (ele
mesmo um leitor atento de Etienne de La Boé-
tie (2017) e de seu livro Discurso da serviddo
voluntdria) e Paulo Freire (2014).

Todo o acontecer didatico da educagao po-
pular centrava-se em uma absoluta circularida-
de da palavra, a partir do suposto de que entre
pessoas e culturas todo o sujeito, individual ou
coletivo, € uma fonte original de seu préprio e
inquestionavel saber. Saberes em relagdo sao

a teorizacdo de Paulo Freire, busca-se utilizar métodos
pedagogicos - como o método dialdgico, por exemplo -
que ndo reproduzam, eles préprios, relagdes sociais de
dominagdo.”

Chama atencdo que um livro que pretende ser um
“vocabulario” critico e atualizador, entre tantas modalidades
de pedagogias e de educacdes, ele apenas escreva sobre a
“educagdo bancdaria”, como um termo critico criado por
Paulo Freire, educagdo libertadora (também denominada
de educagdo emancipadora e educagdo popular).
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culturalmente diferentes, sem poderem ser
academicamente reconhecidos como desiguais.
A substituicdo da arquitetura linear da “sala
de aula” pelo “circulo de cultura” desenharia
uma nova geometria ndo apenas espacial no
acontecer da educacgao.

Em suas formas mais radicais, a sua “palavra
de ordem” seria uma quase inicial “desordem
pedagdégica”, centrada na ideia de que com um
minimo de propostas de base, tudo o que se
realiza como e através da educagdo popular
parte de um encontro diferenciadamente
igualitario de e entre saberes e significados.
Desde uma “turma de alfabetizandos” até uma
instituicdo ampla de criacdo de uma “proposta
de educacdo popular”, o que se almejava era
a constituicdo e a consolidacao de coletivos
igualados e igualitarios tanto quanto possivel,
em sua vocacao de pensar, de dizer e de decidir.

A educagdo popular de vocagdao humanista
possuiu sempre, a0 mesmo tempo, a sua for-
ca e a sua fraqueza na radicalidade de uma
pedagogia centrada em um dialogo entre
pessoas, entre culturas e entre classes sociais,
na constru¢ao de cada momento e do todo do
acontecer da educacgao.

Sua forga, porque ela partiu do principio de
que toda a pratica pedagégica dirigida a forma-
cdo de pessoas autonimas, criticas, criativas e
insurgentes somente pode ser realizada por
meio de uma experiéncia de encontro entre
sujeitos sociais culturalmente diferentes quan-
to aos seus saberes, e socialmente igualados
quanto aos seus direitos-deveres. Sua fraqueza,
porque evitando educar através de metodolo-
gias prontas-e-acabadas, entre saberes empa-
cotados, ou doutrindrias palavras-de-ordem, o
educador popular poderia saber de onde esta-
ria partindo, mas dificilmente poderia prever
aonde iria chegar. Estudos mais aprofundados
do que este poderiam estabelecer os termos da
diferenca entre a educagdo popular de “voca-
cdo freireana” e seus fundamentos dialdgicos,
e as propostas contemporaneas de projetos
pedagédgicos de uma educagdo dialética, dos
educadores marxistas.

Falei até aqui de projetos e imaginarios dos
anos 1960, que eu mesmo vivi intensamente.
Viajemos ao presente. Estamos hoje longe dos
“tempos fundadores” da educagdo popular.
Devemos levar em conta que mesmo preser-
vando ainda a esséncia “das ideias de Freire”,
as pessoas e os coletivos praticantes de alguma
dentre as modalidades da educagdo popular
reconhecem que agora “os tempos sdo outros”.

Elas estdo certas ao reconhecerem também
que em face a alguns acontecimentos de dimen-
sdointernacional, latino-americana e nacional,
ndo apenas conjunturas de acdo, mas até mes-
mo fundamentos e horizontes da gestao social
da sociedade, da cultura, da politica, do saber,
da educacgdo e, especificamente, da educagdo
popular foram e seguem sendo inevitavelmente
reconceitualizados.

E a expressao utilizada por alguns educado-
res populares da atualidade é a “refundamen-
tacdo da educagao popular”.

A refundamentacao esta associada a multiplos

fatores, como o esgotamento dos referentes

discursivos a respeito da pluralizagdo de pra-
ticas e atores da Educacdo popular, a crise do
socialismo histdrico e a atragdo exercida por
novas colocagdes tedricas provenientes das
ciéncias sociais; “desde mediados dos oitenta

comecamos a sentir uma certa insatisfacdo a

respeito dos discursos que orientavam as nos-

sas experiéncias, eles nos pareciam limitados
para dar conta do que estavamos fazendo; os
referentes tedricos com que interpretavamos

a realidade, orientdvamos os projetos e com-

preendiamos os sujeitos que os protagonizavam

ndo expressavam tudo o que queriamos dizer

ou ndo correspondiam a realidade sobre a qual
estavamos atuando. (CARRILLO, 2012, p. 77-78).

Lembremos que mesmo a partir de Paulo
Freire em seus ultimos escritos, a educagdo
popular abre-se a um didlogo com outras mo-
dalidades de agdo social. E nisto reconhegcamos
que elarecupera em boa medida a tradi¢do ori-
ginal vinda dos movimentos de cultura popular
dos anos 1960 no Brasil!’. Tempos de antes

10 Nocomego dosanos 1960, o que nos unia e congregava em
frentes de luta popular ndo era a educa¢ido popular, cujo
préprio termo surgiu bem depois. Era a “cultura popular”,
pensada ndo como uma categoria de antropé6logos, mas
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revisitados agora, quando pedagogia-e-edu-
cacdo eram pensadas como uma dimensao da
cultura, e eram vividas através de um dialogo
entre multi-interacdes e contribuicdes prove-
nientes de pluri-diversas teorias e propostas
das ciéncias sociais e de ramos humanistas da
filosofia de outras ciéncias e das artes.

De entdo para c3, por toda a parte entre o
Pacifico e o Atlantico surgiram novos atores
socais, habitantes de antigos e novos terri-
torios de vida, de trabalho e de saberes. Eles
emergiram de um ajustamento a novos tempos
e a novas frentes de resisténcia, resiliéncia e
insurgéncia.

Esse plural acontecimento se associou ao
advento de algumas modalidades e vocacbes da
educagao chegadas a América Latina sobretudo
apds os anos 1970. Surgiram entdo entre nos
novas vocagoes da educagdo, inexistentes ou
incipientes ao tempo das origens da educagdo
popular.Inovagdes pedagdgicas que eu mesmo
combati em alguns dos meus escritos antigos,
acusando-as de serem apenas novas “invasoes
simbdlicas do imperialismo”.

As mesmas que nos, educadores populares
de antes e de depois do movimento de refun-
damentagao, acolhemos como novas e necessa-
rias alternativas pedagodgicas. A¢des culturais
através da educacao que, desde quando asso-
ciadas a posturas e vocagdes emancipadoras,
mais se somam do que competem com a edu-
cagdo popular original.

Assim a educag¢do ambiental (sobre a qual
muito escrevi a partir dos anos 1980-1990), a
educagdo para a paz (idem), a educagdo e direi-
tos humanos (idem), as pedagogias dirigidas a
comunidades tradicionais e comunidades éticas
(indigenas, quilombolas etc.) e, mais tarde, a
educagdo social e a pedagogia social. E em uma
direcao definidamente mais “a esquerda”, a

como uma ac¢do politica de vocagdo emancipadora que
se realizava através de uma interacdo entre diferentes
atores culturais vindos seja da academia, seja do meio das
artes, seja de comunidades e movimentos populares. Uma
reunido relevante de documentos da época (inclusive da
primeira equipe nordestina de Paulo Freire) esta no livro
Cultura popular e educagdo popular: memdria dos anos
sessenta (FAVERO, 1981).
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educagdo do campo dos movimentos populares
rurais do Brasil, assim como as experiéncias re-
veladoras de projetos pedagdgicos de movimen-
tos insurgentes, como os zapatistas, do México.

Nao devemos esquecer que uma redemocra-
tizacao relativa de paises da América Latina, as-
sociada a um ainda incipiente mas esperan¢oso
empoderamento de movimentos populares,
foram também fatores que forcaram a educagdo
popular a se colocar como uma diferenciada
instancia de apoio politico-pedagdgico a acdes
educativas presentes e ativas nos/dos agora
varios e diferenciados movimentos populares
sociais, culturais, étnicos etc.

Assim, uma inevitavel e oportuna abertura
em multiplas dire¢des, e em didlogo com diver-
sos atores sociais, levou a educagdo popular a
migrar de uma exclusiva ou prioritaria “leitura
classista ortodoxa da sociedade em dire¢do a
incorporacgao de outras perspectivas e catego-
rias analiticas como hegemonia, movimentos
sociais, sociedade civil e sujeitos sociais” (TOR-
RES CARRILLO, 2012, p. 78).

Assim, a dificil categoria “povo” passou a
receber diversos e, ndo raro, divergentes sen-
tidos entre educadores populares. Relembro
uma vez mais que este é também o momento
em que, sobretudo em paises pluriétnicos e
culturais, varios atores étnicos, culturais e
sociais secularmente silenciados fizeram-se
crescentemente presentes. E, como lembrei
ja neste documento, eles obrigaram a prépria
educacdo - inclusive as originadas de politicas
publicas - a uma revisdo de seus imaginarios e
de seus conteddos pedagégicos.

E quase sempre sao os educadores popula-
res das nagdes mais multiétnicas e culturais os
mais sensiveis a fazer interagirem diferentes
sistemas de conhecimento, assim como a in-
corpora-los substantivamente ao circulo dos
saberes, sentidos, significados, sensibilidades
e sociabilidades de “outros povos e de outras
culturas”.

Uma pedagogia “conscientizadora e politi-
zadora”, destinada em seu horizonte a trans-
formacgoes radicais da sociedade através de
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uma conquista popular do poder, tende hoje a
ser relativizada e repensada no interior de um
campo de diferencas entre os diversos contex-
tos sociais. Reconhecamos que para a maior
parte dos educadores populares o povo, no sen-
tido original de classe-para-si, segue sendo seja
“0” ou, no limite, “um” sujeito protagonico nos
processos de luta e mudanca social. Entretan-
to estejamos atentos a que presenciamos um
alargamento do sentido politico das proprias
transformacdes de seus horizontes.

Sensivel aum didlogo com vertentes de pen-
samento tedrico de construcdo do conhecimen-
to e de suas derivagdes para a educag¢do, como
variantes fundadas em autores que, nao raro,
provém mais da fisica quantica e da biologia do
que da economia e da politica, educadores po-
pulares tendem agora a também abrir-se para
acolher novas compreensoes de fundo “holis-
tico”, “multicultural”, “integrativo-interativo” e
dialogicamente “transdisciplinar”.

Essa derivacdo inevitavel, ao ver de alguns,
desloca uma primazia da questdo social de um
plano socioeconémico em dire¢ao a compreen-
sOes mais totalizadoras, ndo apenas do aconte-
cer humano, mas também da complexidade da
sociedade. Outros, como Boaventura de Souza
Santos, lembram que transformagdes sociais
e epistemoldgicas dificilmente acontecem, se
ndo ocorrerem juntas e em franca e insurgente
interacao.

Entre educadores populares algumas ques-
toes relacionadas 4 individualidade, 4 identida-
de, a afetividade, e a uma nova conectividade
centrada em dimensdes que chegam a subme-
ter o racional ao afetivo, tendem a constituir
a cada dia o préprio centro de suas reflexdes
e construcdes tedricas. E, por consequéncia,
também das pautas e linhas de direcao de uma
educacdo que somente pode ser “popular” se
for popularmente sensivel, e totalizantemente
humanizadora.

Estejamos atentas a que uma persistente
crise de buscas de um modelo historico com o
horizonte de sociedade situada “para além do
mundo capitalista” poderia estar exercendo

junto a educadoras do presente e do futuro
proximo uma lastimavel - e inevitavel, ao ver
de algumas pessoas - descrencga na viabilidade
de transformacao social em dire¢do a um outro
modelo de poder, saber e sociedade.

Em termos caros a Boaventura de Souza
Santos (2001, 2014), isto representaria o
abandono de uma voca¢do “emancipadora”
do sistema capitalista, em dire¢do a projetos
e acOes sociais apenas “reguladoras” de tal
sistema social de poder e de saber. Estou entre
aquelas e aqueles que acreditam que para além
dos estreitos socialismos ja nacionalmente
experimentados e, sobretudo, diante do desa-
fio do fortalecimento globalizante do capital
internacional, o nosso horizonte de afeto,
pensamento e pratica deverd, mais agora do
que antes, centrar-se na construcdo de formas
alternativas e diferenciadas de sociedades so-
lidarias-socialistas. Se “um outro mundo pos-
sivel” ndo é viavel, em nome do que eu estaria
nesta tarde de margo escrevendo isto?

Estejamos atentos a uma variagdo danosa
de vocagdes da educacao, quando elas possam
deixar-se levar pela tentacdo de abrir mao de
ideias e agdes devotadas a frentes de luta pelo
advento de um mundo que finalmente desloque
o0 eixo de poder de transformacao do presente
e de gestacao e gestdo do futuro, do mercado e
do capital paraavida, para o ser humano e para
uma sociedade de plena realizacao dela e dele.

Entre o que muda, o que
permanece?

Desejo encerrar este escrito com pensamen-
tos voltados ao que acredito que permanecga,
entre o que muda e se transforma ao longo
dos anos e das décadas. Assim, se sonhamos
unificar o que entre os “anos sessenta” e “os
dias de agora” permanece como uma sequéncia
de fundamentos e de crencgas naquilo que nos
move a seguir adiante, sobre que pilares e que
valores de pensamento e de acdo através de
modalidades da educacdao podemos dialogar
e agir?
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O primeiro deles deverd ter uma crenga
inabalavel na vocacao do destino da pessoa
humana. A confianga de que, apesar de tudo o
que vivemos “agora”, hd um presente a confron-
tar e um futuro a construir a partir de pessoas
como Vocé e Eu, e em nosso nome. Qualquer
que seja o estilo de um governo e a vocagdo
de uma sociedade, a pessoa humana é sempre
e irredutivelmente o seu sujeito e a sua razao
de ser. A pessoa de cada uma e cada um de nés
constitui um valor irredutivel em si-mesma.
Assim, todos os projetos e todas as politicas
sociais devem encontrar cada pessoa e em to-
das as pessoas de um povo, ou de uma nagao,
os seus destinatarios primeiros e essenciais.

Quem quer que seja, qualquer ser humano
é em si-mesmo, e sem media¢des, o ponto de
origem, o valor de sentido e o destinatario de
uma educagao vocacionada nao a apenas “capa-
citar o individuo” para o-mercado, mas “formar
apessoa” destinada a partilha solidaria de e em
uma plena vida social.

Um segundo valor. Devemos persistir em
pensar e praticar uma educagao centrada no
valor e no primado da pessoa consciente e
cooperativa, diante do avanco de imaginarios
hegemonicos que edificam e consolidam o pri-
mado do poder do mercado do capital como o
territdrio central das relagdes sociais, na mes-
ma medida em que estabelecem como seu ator
central o individuo competente e competitivo.

Um terceiro valor. Mantenhamos viva a
crenca em nds proprios e em nossa vocagao
como educadores. Confiemos no que somos,
e no que sempre podemos fazer para mudar
nossas cabegas e destinos, e para transformar
o mundo em que vivemos. Sigamos, sobretudo
quando estamos “remando contra a corrente”,
acreditando em um dos fundamentos de edu-
cacdo emancipadora de mentes e sociedades:
a crenga substantiva em nés, em nds-mesmos
e no “entre-n6s”: o territério de encontros e
didlogos que solidaria e ativamente criamos
quando nos unimos.

Nao somos destinados a nos educarmos
para nos subordinarmos a uma ordem social
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pré-existente, imposta a nés e colonizadora
de nossos saberes, de nossos significados,
de nossas escolhas e de nossas agdes sociais.
Mutuamente nos ensinamos-e-aprendemos
para sermos, em cada pessoa e em nossas au-
tobnomas e solidarias coletividades, os agentes
de transformacao de nossas vidas e de nossos
mundos de vida.

Para além de uma educa¢do humanista em
suas versoes mais tradicionais, aprendamos a
crer e praticar uma vocacdo da educacao que
ndo apenas objetive “formar pessoas em sua
eminente dignidade”, como passivos senhores
de direitos e sujeitos de deveres sociais. Pen-
semos em algo além. Saibamos educar para
formar pessoas e coletividades que se propo-
nham a, critica e criativamente, tornarem-se
mulheres e homens ativamente inconformados.
E, portanto, mulheres e homens participantes
de processos crescentes e interconectados de
emancipacado social.

Contra todos os falsos tedricos e “profetas”
que em nome do primado do mercado anun-
ciam a morte da pessoa como ser-de-sociedade,
e 0 “fim da histéria”, juntamente com a premis-
sa de que o “modelo capitalista” veio a ser o
Unico sistema humana e socialmente viavel, de-
vemos preservar e ascender a nossa cren¢a na
Historia como algo que vivemos, construimos e
escrevemos. Uma realista e esperangosa Histo-
ria com um sentido convergente, emancipador,
personalizante, socializante e espiritualizante.

A despeito de todas as teorias que acre-
ditam ou apostam no fim das ideologias de
transformacao de pessoas e de mundos so-
ciais, devemos confiar em que nés somos nao
somente seres “na histéria” ou “da histéria”,
mas autores-atores coparticipantes de cada
momento de construcao de nosso “tempo na e
da Histoéria”. Sejamos aqueles e aquelas a quem
compete ndo apenas “seguir o curso da histé-
ria”, ou simplesmente dedicar-se a estuda-la e
criar boas “narrativas” a seu real ou ilusério
respeito, mas as pessoas detinadas a vivé-la
como a mais dificil experiéncia coletiva a ser
desfiada e construida: a nossa Historia.
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A afirmacao da vocacgao histérica a uma pe-
rene transformagao sempre mais humanizado-
ra da vida e da sociedade humana permanece
como o “sinal de nascen¢a” e como a assinatura
de identidade de todas as modalidades de uma
educacdo emancipadora centrada na indivi-
dualidade da pessoa e em coletivos culturais e
sociais de e entre pessoas.

Saibamos acreditar que pelo Mundo inteiro
e em cada local onde vivemos, cabe a cada um,
a cada uma de noés, e mais as nossas pequenas
comunidades utdpicas, e ainda as nossas re-
des espalhadas por todo o Planeta Terra, e a
multidao de pessoas provenientes sobretudo
dos povos originarios e dos excluidos da Ter-
ra, a vocacao de tornar real a construcao de
um outro “mundo possivel”, como bradamos
em nossas caminhadas pelas ruas, em nossos
Foruns Sociais Mundiais.

Acreditemos em nossa vocacao destinada a
uma permanente e irreversivel humanizagao.
Paulo Freire gostava de iniciar algumas de suas
falas e escritos com a lembranca de que somos
seres inacabados; seres inconclusos. E, assim
sendo, a contraparte deste suposto sera o fato
de que somos seres perenemente “acabaveis”;
aperfeicoaveis; ilimitadamente capazes de nos
recriarmos a partir de nds-mesmos, e para
além de n6s-mesmos.

Existird um critério absoluto para deter-
minar a qualidade de uma mudancga ou trans-
formacao social? Sim: ela devera ser sempre
mais humanizante e humanizadora. Devera
representar sempre, e de maneira irreversivel,
um acréscimo de valor humano ao humano.
Um aumento de condi¢des através das quais
as pessoas - e todas as pessoas - possam
viver, a cada dia mais, uma vida plena e feliz.
Isto é, uma vida de qualidade: criativa, livre,
corresponsavel e solidariamente partilhada
em uma sociedade justa, democratica, iguali-
taria, multicultural, ndo excludente e aberta a
constante mudanga.

Frente a uma invasdo crescente de “progra-
mas” empacotados e de sutis colonizagdes de
sentimentos e de mentes, segundo padroes

pré-fabricados provenientes de agéncias de
regulacdo do sistema capitalista, devemos crer
no valor e no do poder do saber original que
habita o coragao e a mente de toda e qualquer
pessoa. Crer que cada pessoa, quem quer que
seja, é em si-mesma uma fonte original, precio-
sa e irrepetivel se seu préprio saber.

Saibamos recriar a confianga na vocacgao
humana ao dialogo, a partilha, a troca de nossos
dons, a solidariedade, a gratuidade, a recipro-
cidade, enfim. Lutemos por acreditar em tal
vocacao como o fundamento do que nos faz
sermos seres humanos; seres conectivos, su-
jeitos reciprocos e, portanto, autores de nosso
aprender-a-saber.

Como educadores, saibamos aprender que
nao somos “humanos” porque somos “racio-
nais”, ou porque somos “seres politicos”, como
em Aristoteles. Somos humanos porque somos
“seres aprendentes”. Seres sempre aprenden-
tes. Seres devotados a perene aventura do
aprender.

Quem quer que sejam as pessoas, a sua
verdadeira vocagdo sera sempre a abertura ao
encontro com a pessoa-do-outro no dialogo
entre seres iguais, livres e responsaveis por
si-mesmos, pelos outros e por seus mundos de
vida e de trabalho. Todo o saber, todo o aprendi-
zado e toda a agdo social entre pessoas devem
realizar-se como vivéncias interpessoais e
culturais de e entre dialogos. E o fundamento
do didlogo entre as pessoas ndo € outro sendao
0 amor.

Nao somos apenas mentes que adquirem e
acumulam informagdes e conhecimentos para
permanecermos como sempre fomos. Somos
seres que transformam o que aprendem e
conhecem em formas pessoais e dialégicas de
consciéncia.

A formacao de espiritos autbnomos entre
mentes criticas, criativas e amorosamente dia-
logicas é arazdo de ser de todo o aprendizado,
qualquer que seja uma especifica alternativa
pedagogica. E esta vocacdo de aprendizado
deveria constituir-se como a razao de ser da
educacao.
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Pessoas ndo aprendem apenas para serem
“capacitadas”, instrumentalizas ou mesmo
“recicladas” através da mera informagao.
Pessoas aprendem para conhecerem. E pes-
soas aprendem ndo apenas para acumularem
conhecimentos. Aprendem - e deverdo estar
“sempre aprendendo” - para continuamente
processarem saberes ativamente adquiridos
como reconhecimento pessoal e interativo de
si-mesmas, dos outros e do mundo. Conheco
quando faco parte do que é conhecido. Conhe-
¢o conscientemente quando penso por conta
propria e responsavelmente qual o sentido
humano e humanizador daquilo que estou
conhecendo.

Em interagdo com outras praticas e proces-
sos emancipatorios, a educagdo deve pretender
ser, sem receios, uma alternativa efetiva de
poder. Acreditemos que o poder emancipador
da educacdo serd possivelmente o mais efetivo
e persistente entre todas as praticas sociais
emancipatorias.

Pensemos que a tarefa do educador nao
sera apenas o aprimorar pessoas atraves do
conhecimento e da sensibilidade. Para além
deste proposito, cabe a ele participar de a¢des
que transformem pessoas, em e entre as suas
consciéncias, os seus afetos e as suas ag¢des,
através da inter-troca e da mutua construcao
de novos saberes, sentidos, significados e vo-
cacgodes de sociabilidade.

Toda a educac¢do sonha uma pessoa! Algu-
mas vezes a sonha como um pesadelo, como
quando os nazistas do passado e 0s nossos
ditadores do presente imaginaram escolas que,
como fabricas, produzissem autématos, menos
do que seres humanos. Todavia, na mais das
vezes a educagdo sonha um Ser Humano. Entre
Platdo e Paulo Freire havera quem acredita que
se uma pedra de marmore pode se transformar
em uma obra de arte, por que ndo uma crianga?
Por que ndo uma pessoa humana?

Sonhamos também, para além da realizacao
da plenitude de si-mesma em cada pessoa, com
um mundo de vidas em que afinal possamos ser
seres do dom e da partilha, e ndo seres do ga-
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nho e da ganancia. E uma diferenca substantiva
entre as propostas e os processos dos diferen-
tes projetos de criagdo de pessoas através do
oficio de educar estda na maneira como cada um
dos idearios pedagdgicos pensa e faz interagi-
rem estas perguntas fundadoras que os gregos
e outros povos do passado nos deixaram: que
tipo de mundo criar, manter ou transformar?
Como e através de quem? Que pessoas podem,
e como poderiam realizar isto? Qual o lugar e o
alcance da educacao em “tudo isto?”

A busca de respostas a essas e outras per-
guntas em geral sdo deixadas as pesquisas e
aos pensamentos de fildsofos ou de pensadores
tedricos da educacdo e de ciéncias e outros ter-
ritérios afins. Sim, talvez sejam pensamentos
que cabem a eles. Contudo, somente a eles?
Ou também e substantivamente a nds, pessoas
devotadas a educacdo como habitantes daquilo
que chamamos no Brasil de “o chdo da escola”?
Da escola ou de outros territérios do saber e do
sentido, em que, entre as nossas diferencas e
convergéncias, nos nos distribuimos entre inu-
meras e crescentes “tribos” de praticantes da
vocagdo de aprender para em seguida ensinar.

Quero convocar aqui um militante das
causas humanas e populares que conheci ha
57 anos, quando éramos ainda estudantes e
“militantes estudantis”. Ele era desde entdo e
segue sendo um amigo e um mestre. Aprendo
ao longo dos anos sempre um pouco mais de
algum saber precioso, seja quando estou com
ele entre nossas caminhadas, seja quando leio.

Que Marcos Arruda (2009, p. 334) nos ajude
a encerrar este escrito.

A educagio visa a aprendizagem de ‘caminhar no
fio da navalha’ na relagdo comigo préprio, com
o Outro, com a natureza e com a sociedade e a
humanidade. A educac¢ido visa o empoderamento
da aceitacdo e do empoderamento do Outro,
a partir de assumir o desafio de meu proéprio
empoderamento para o meu proprio desenvol-
vimento enquanto pessoa e coletividade. Sem
tornar-me eu proprio sujeito de meu desenvol-
vimento individual e coletivo, ndo posso aceitar,
acolher e colaborar com o empoderamento do
Outro como sujeito de seu préoprio desenvolvi-
mento individual e coletivo. Nem posso estar
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autonoma e amorosamente conectado com ‘a
teia da via e do mistério do Universo’. [...] Educar
€ ensinar a conviver com o mistério do amor; é
ensinar a caminhar no fio do paradoxo amoroso.
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