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Resumo: O objetivo deste artigo é estabelecer a relagcao entre as nar-
rativas orais da comunidade quilombola de Morrinhos, localizada
no municipio de Poconé, Estado de Mato Grosso, e os processos
educativos que sdo construidos por meio delas na ambiéncia
familiar. A metodologia utilizada foi a histéria oral, e o principal
instrumento de coleta de informacdes foi a entrevista. Teorica-
mente, o artigo se apoia em Bosi (2004), Vansina (2010), Hampaté
Ba (2010) e Meihy (2014), entre outros. Os resultados apontam que
os velhos ainda desempenham funcdo importante na preservacéo
da memoria dessa comunidade, contribuindo na (re)construcéo
de significados essenciais para o processo de constituicdo socio-
cultural dos sujeitos, mais especificamente, reforcando valores nas
criangas e jovens, tais como respeito a natureza e obediéncia aos
mais velhos.

PaLAvRAs-cHAVE: Educacgdo. Quilombo. Tradicao oral. Pedagogia
espontanea.

1. INTRODUCAO

Noutro tempo, 14 pelos idos das décadas de 1950 e 1960, quicad mais
recentemente, ainda que menos frequente, quando no tempo de menino/a,
nos lugarzinhos pequenos ou mesmo em cidades de mediano porte, em Mato
Grosso, notadamente ap6s o jantar, ou no finalzinho da tarde, reuniam-se mae,
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pai, irmaos, primos, amigos, vizinhos. A eles se juntavam os mais importantes:
as avos e os avos, em frente a casa, embaixo do pé de mangueira, cajueiro, ou
simplesmente no terreiro, para contar as histdrias de personagens bastante intri-
gantes, assustadores, ao mesmo tempo fascinantes e pedagdgicos, na esséncia.

O “Homem Lobo", o “Lobisomem”, o “Pé de Garrafa’, a “Mula sem
cabeca’, a“Mulher de Branco’, o “Curupira’, 0 “Minhocao’, a “Bola de Fogo’, o
“Martelinho de Ouro’, e outras tantas narrativas, povoavam as memorias e as
lembrancas dos avés, e o inconsciente de sua coletividade, sejam criancgas,
sejam jovens, e sejam ainda adultos. Tais contos marcaram o imaginario de
vdrias geracoes, localidades geograficas e culturais, de forma que, mesmo
contemporaneamente, conferem sentido para muitos.

Interessante assinalar que, diante da narrativa performatica, todos
os ouvintes ficavam com os olhares arregalados e muito atentos a cada im-
postacao de voz, gestos, mimicas e suspiros emitidos pelo narrador. O corpo
arrepiava, os olhos visualizam as cenas descritas, e a emocdo tomava conta
da atmosfera. Nessa perspectiva, Queiroz (2007) afirma que o ritmo, a teatra-
lizacdo e os gestos do contador de histérias produzem um efeito sinérgico
que invade a todos, remexendo profundamente a imaginacdo dos ouvintes.

Nesse particular, parece que aambiéncia da comunidade propiciava
ou se somava a composicao das narrativas, o que, talvez, fosse motivado
pela conjuntura da época. Sejam exemplos, a auséncia de energia elétrica,
das tecnologias de comunicacao ou dos brinquedos eletrénicos que pudes-
sem desviar a atencdo. A maioria das casas e das familias ndo era equipada
com televisores. Isso, de certa forma, fazia com que sobrasse tempo para o
didlogo, e as narrativas fluiam sem pressa, ao som de corujas, grilos, sapos e
cigarras. Parecia que tal ambiéncia aproximava as pessoas e contribuia para
avalorizacao das narrativas, tornando os sujeitos mais unidos uns aos outros.
Notadamente porque valores como respeito, educacao, partilha, unido e
amizade eram sempre lembrados e reiterados nessas reunides e nas historias.
Os idosos, talvez sem que o soubessem, desempenhavam a funcao familiar
de praxis pedagogica espontanea, pois sempre havia a figura de um deles
na posicao de contador.

Mas os anos e as décadas se passaram. O que verificamos nos dias
atuais, segundo Bosi (2004), é uma atuacao forte do universo mididtico de
informacoes, tendo como principais suportes a internet, a televisao, o radio,
as revistas, que cotidianamente estdo presentes na vida das pessoas. Para
acessa-los, basta um “click” na tela do smartfone. Se, por um lado, essas tec-
nologias ensejaram maior circulacdo de informacdo e comunicacao entre os
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sujeitos, por outro, na medida em que séo utilizadas sem limites, impdem as
pessoas um individualismo preocupante. Diante desse cenario, seria pertinen-
te perguntar: as novas tecnologias presentes no cotidiano da modernidade
atrapalham as relagdes sociais dos sujeitos? Serd que ainda existe a valorizacdo
da funcdo desempenhada pelos contadores de histéria, na figura do idoso,
numa sociedade cada vez mais capitalista e midiatica?

As reflexdes engendradas por Bosi (1994) sobre a conjuntura da
sociedade moderna apontam para uma situagao adversa, pois, segundo a
autora, a sociedade atual é marcada por habitos capitalistas ao extremo,
em que tudo é descartavel, e as informacdes que nela transitam tornam as
pessoas sem tempo e espago para ouvir o outro. Assim, as familias vao se
afastando das relacées de contato cotidiano. Sado cada vez mais raros os
momentos em que participam juntos da convivéncia coletiva, do almogo
e do jantar em familia, da conversa do final da tarde, do reunir para ouvir
as histérias dos mais velhos, dado que quando retornam do trabalho, da
escola, da academia, e de seus afazeres ja estdo exaustos. Querem somente
descansar ou se isolar. Cada um, entao, se dirige a seu quarto, acompanha-
do de seu tablet ou smartfone. Diante desse cenario, o que se percebe, no
entender da autora, é um verdadeiro estilhagamento da coletividade em
favor da individualidade.

Esse contexto suscita outra pergunta: como podemos pensar a
funcdo dos velhos nesta sociedade capitalista, cada vez mais fragmentada?
Bosi (1994) argumenta que os idosos sdo possuidores de uma meméria rica
de histérias do vivido, construida no curso de sua existéncia. Halbwachs
(1998) complementa afirmando que os contadores de histérias, ao narrarem,
expressam suas lembrancas e memaérias mais profundas. Para Pollak (1992),
os velhos exercem o papel de propiciar continuidade as tradicdes e valores
socioculturais, pois, como guardides da palavra e da memoria, refletem o
universo cultural da ambiéncia em que vivem.

Em relacdo as narrativas na ambiéncia de comunidades negras,
Hampaté Ba (2010) e Vansina (2010) também ressaltam a importancia dos
idosos na sustentacao da histéria do grupo, no qual estes seriam o alicerce e
a base onde se reinem a memdria e a enciclopédia da comunidade. Por isso,
sdo considerados os guardides dessas historias, com todos os seus sistemas
simboélicos de significacdo. Nesse sentido, este artigo procura responder as
seguintes perguntas: na comunidade quilombola de Morrinhos/Poconé-MT,
o idoso/a mantém a funcdo de narrador de histérias? Quais as histérias nar-
radas por eles? E qual o ensinamento que se pode extrair dessas narrativas?
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Os argumentos reunidos neste texto estdo organizados em cinco par-
tes. Esta introducao, que apresenta a problematizacdo do tema, os objetivos
e as perguntas de pesquisa. A segunda parte desfila uma breve descricao da
comunidade pesquisada e os procedimentos metodolégicos de coleta de
dados. Ja a terceira discute alguns conceitos importantes sobre tradicao oral,
lenda e o carater educativo das narrativas. Por sua vez, a quarta parte descre-
ve trés narrativas colhidas na comunidade de Morrinhos, e esboga algumas
analises. Por fim, na ultima parte, séo tecidas consideracoes a respeito do que
foi tratado no texto em seu conjunto.

2. LoCus DA PESQUISA E ESCLARECIMENTOS METODOLOGICOS

A comunidade de Morrinhos é um territério quilombola, localizado
na zona rural, as margens do rio Bento Gomes, em Poconé-Mato Grosso, cer-
tificado pela Fundacao Cultural Palmares em 2015. Trata-se de uma pequena
comunidade, onde residem 24 familias com uma média de quatro morado-
res por casa. Possui praticamente uma rua principal, cuja extensao é de, no
maximo, trés quildmetros. Segundo relato de moradores, a comunidade foi
fundada ha aproximadamente 150 anos. Ainda de acordo com relatos orais
de membros da comunidade, foi ela fundada por um casal de descendentes
de escravizados que habitavam a regiao, sendo que as terras foram adquiridas
mediante compra.

Em Morrinhos, as residéncias se distribuem ao longo da rua principal.
Algumas casas sao de madeira, cobertas com palhas. Outras, de adobe. Bem
poucas sdo feitas de alvenaria, todas bastante simples. Ao longo do trajeto
também estdo o campo de futebol, a igreja catodlica e a Escola Municipal de
Morrinhos. Cabe registrar que se trata da Unica escola nas imediagbes, aten-
dendo os alunos até o quinto ano, de acordo com o sistema multisseriado,
periodo diurno. Na escola também funciona uma sala de Educacdo de Jovens
e Adultos, periodo noturno.

O relatério antropolégico do INCRA (BRASIL, 2014) aponta que 53%
dos moradores sdo homens, ao passo que 47% sao mulheres. A comunida-
de vive da agricultura de subsisténcia. Desenvolve a plantacao de banana,
milho, abdbora, batata, abacaxi, melancia, somada a criacdo de animais de
pequeno porte, como galinhas, suinos, entre outros. Alguns dos morado-
res também trabalham em uma mineradora, que se situa na divisa com o
territério da comunidade.
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Morrinhos, em sua fundacao, possuia 650 hectares. Contudo, hoje
desse territdrio resta menos que a metade, dado que foi ocupado, ao longo
da historia, por fazendeiros, tal como aconteceu com a maioria dos quilombos
contemporaneos. Todos os moradores sao ligados por consanguinidade e
parentesco. Nos eventos que ocorrem na comunidade, ha participacao de
todos, com seu sistema de troca, de solidariedade, ocasido em que redinem
seus membros em torno do preparo das varias festas de santo que ld aconte-
cem, ou diante da luta pela posse definitiva da terra. Essas reunides e confra-
ternizacdes encerram significativo efeito na manutencéo e unido do grupo,
diante das reivindicacdes de direitos sociais e politicos a eles historicamente
negados (CASTILHO, 2011).

Metodologicamente, a entrevista semiestruturada foi a principal
ferramenta utilizada para coletar dados contidos no presente texto, além da
observacéo participante. Foram entrevistados dois ancides: Senhor Heleno
e Senhor Goncalo, residentes da comunidade de Morrinhos e considerados
pela coletividade os guardides da histéria do grupo. A escolha dos ancides
faz referéncia as consideracdes de Hampaté Ba (2010) e Vansina (2010), ao
se reportarem ao importante papel dos idosos em comunidades tradicionais
africanas, ou afro-brasileiras, na qualidade de guardides das histérias e de
esteio historico e cultural que sustenta o grupo.

A histéria oral, para Portelli (2010), tem se mostrado uma ferra-
menta metodoldgica social importante nos meios académicos por dar
visibilidade aqueles grupos que sempre foram oprimidos, marginalizados
e silenciados pela histéria oficializada. Ademais, tais narrativas, contempo-
raneamente, tém se mostrado eficazes e pertinentes para o debate social
no tocante as concepc¢des de memoria e histéria, reforcando os reflexos
dessa relacao na vida das pessoas, para além da simples preservacdo da
informacdo. De igual forma, representam um significado de resisténcia.
Nesse sentido, hd muito que conhecer, compreender e aprender sobre
os quilombos contemporaneos, assim como sobre os saberes e fazeres
culturais de seus habitantes.

As entrevistas foram feitas na residéncia dos colaboradores, conforme
o tempo e a disponibilidade de cada entrevistado. O roteiro de entrevista
semiestruturada procurou conhecer as narrativas mais ouvidas/narradas na
comunidade, e os sentidos subjacentes a elas. Ou seja, buscou-se explorar o
aprendizado que se pode extrair da narrativa contada. Foi assinado também
o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, no qual os dois ancides auto-
rizaram a gravacao da entrevista, bem como a publicacao de suas narrativas.
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Aandlise das narrativas esta calcada na técnica da anélise de contetddo
proposta por Bardin (1995), em observancia a postura interpretativaencampada
por Geertz (2008). Para a primeira autora, a andlise de contetiido busca o recorte
e aorganizacao de temas, em torno de enunciados prenhes de significado. Para
o segundo autor, o ser humano emana significados adquiridos culturalmente e
os reproduz. Fazer essa leitura requer ir além do que os olhos veem. Ou, melhor
dizendo, é preciso perceber os aspectos mais sutis que perfazem o discurso
sociopolitico-cultural de um povo, de uma comunidade, guardando a sensibi-
lidade de ler, com os sentidos, as narrativas, os saberes e fazeres socioculturais
dos sujeitos por meio dos significados que eles atribuem ao vivido.

Eimportante vincar que sdo escassos os estudos que se dedicaram a
analise, em profundidade, do carater pedagdgico das narrativas orais, especi-
ficamente as que ocorrem no espaco-tempo de comunidades quilombolas.
Desse modo, este artigo abarca resultados exploratérios, quica estimule outras
pesquisas que aprimorem as ideias e os conceitos.

3.A TRADIGAO ORAL E O FUNDAMENTO DAS NARRATIVAS ORAIS

Os seres humanos, ao longo dos tempos, sempre contaram histérias, e
suas narrativas espontaneas, reais ou ficticias refletiam a busca de explicacédo e
compreensao daambiéncia em que viviam. Nesse contexto, nascem os mitos e
as lendas. No enfoque das perspectivas de Krugers (2011), ha uma ligeira dife-
renca entre elas. Os mitos se subdividem em trés vertentes: a escatolégica, que
versa sobre o fim dos tempos; a cosmoldgica, que procura explicar o universo; e
aetioldgica, que trabalha a ideia de explicacdo da ambiéncia em que os sujeitos
estdo inseridos. Por outro lado, as lendas sao histérias que misturam o real e
o ficticio. Sdo criadas de forma espontanea e necessitam de um narrador que
Ihes dé vida. Portanto, é imprescindivel a figura do contador de historias para
adicionar a elas ingredientes pessoais e, assim, reinterpreta-las a cada instante
em que sdo repetidas as novas geracdes. Tais narrativas tém em comum o
fato de serem permeadas por simbologias, trilhando um enredo que envolve
o sobrenatural. Por meio de narrativas orais foi possivel criar e recriar grande
parte da histéria da humanidade. Conforme podemos ler em Meihy (2014):

A afirmacdo corrente diz que a histéria oral é tdo antiga como a
prépria Histdria, mas isso é vago. Fala-se que toda a histéria antes
de ser escrita passou por etapas narrativas ou manifestacoes da
oralidade aferidas [...] O pilar dessa afirmacao é a certeza de que
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tanto a Biblia como outros livros sagrados, bem como as mitologias
fundamentais da cultura ocidental e mesmo os poemas seminais
da aventura humana - como a lliada e a Odisseia -, tém origem na
oralidade. (MEIHY, 2014, p. 92).

Tradicao oral é a expressao que se atribui ao ato de transmissao oral
davisdo de mundo de um determinado grupo e de sua explicacdo sobre ele,
segundo os mais variados angulos. Pode ser definida“como um testemunho
transmitido verbalmente de uma geragao para outra. Suas caracteristicas
particulares sdo o verbalismo, e sua maneira de transmissao [...] difere das
fontes escritas” (VANSINA, 2010, p. 140). Os estudos das tradi¢cbes orais se
preocupam, conforme Meihy (2014) em registrar:

Explicagdes sobre a origem dos povos; crencas referentes as razdes vitais do
grupo e ao sentido da existéncia humana, enquanto experiéncia que imita
a vida; e o comportamento, bem como o destino dos deuses, semideuses,
herdis e personagens malditos, fantasticos e histdricos sdo aspectos caros
aos estudos das tradicdes orais. (MEIHY, 2014, p. 41).

Bosi (1994) argumenta que, em comunidades tradicionais, os idosos
sdo tidos como os guardides da palavra, os narradores-mestres, portanto
os responsaveis pela preservacao de um tesouro espiritual de apreco para
0 grupo, por semearem as tradi¢cdes culturais na ambiéncia. Conforme
Hampaté Ba (2010), para algumas populagdes africanas a explicacdo é que
a oralidade surgiu, a partir do momento em que Deus (Maa Ngala), ao fazer
a natureza incompleta, criou o homem (Maa) para dar continuacdo a sua
obra, e aperfeicod-la. Mas, para que isso sucedesse, houve necessidade de
criar, entre ambos, uma forma de comunicacgao. Nesse cenario € que surge a
palavra, fruto da ponte dialégica entre 0o homem e os deuses, a qual se deu
pelo sopro divino. A palavra, de divina, se tornou, entdo, sagrada.

Para o mesmo autor, a tradi¢ao oral se baseia em certa concepcdo de
homem, do seu lugar e do seu papel no seio do universo. Nesse panorama,
a sociedade ancestral negra é considerada uma das referéncias nesta tradi-
¢ao, em que histdrias, contos, lendas, mitos e rituais sdo criados, narrados e
compartilhados por avos, pais, filhos e todos da coletividade social. Afinal, no
principio, constituia uma sociedade eminentemente da palavra falada - agrafa
—, e 0s Griots e/ou Maa Ngala eram pessoas detentoras da arte da palavra, na
tradicdo africana. Nesse contexto, encontrava-se na expressdo dos ancides o
poder de preservar a esséncia da sabedoria do povo, como riqueza cultural
dos antepassados (HAMPATE BA, 2010, p. 183).
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No pensar de Vansina (2010):

Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de comuni-
cacdo diaria, mas também como um meio de preservacédo da sabedoria dos
ancestrais, venerada no que poderiamos chamar elocug¢des-chave, isto é, a
tradicdo oral. [...] Quase em toda parte, a palavra tem um poder misterioso,
pois palavras criam coisas. Isso, pelo menos, é o que prevalece na maioria
das civilizacdes africanas. (VANSINA, 2010, p. 139-140).

A importancia dada tanto pela sociedade africana quanto pela
afrodescendente a linguagem falada esta no reconhecimento de que o
ser humano é a sua palavra, portanto é a voz que o seguird por geracdes
e, uma vez pronunciada, nao retorna. As palavras se inscrevem, pois, como
as aguas de um cérrego que, ao passar por determinado ponto, nao retro-
agem, antes seguem em frente. De modo similar, para a cultura africana,
isso funciona com a palavra dita, que ecoa em vozes refletidas nos filhos,
netos, amigos, companheiros e parentes que partilham das mesmas tradi-
¢oes. Um pouco daquilo que Marquez (2003) expressou:“A vida nao é o que
a gente viveu, e sim o que a gente recorda e como recorda para conta-la”
(MARQUEZ, 2003, p.5).

Como ja fora mencionado, comunidades tradicionais, a exemplo
de Morrinhos, l6cus desta pesquisa, tém na oralidade uma dimensao
importante das significacdes de sua vida e vivéncia. Os trabalhos dos
tradicionalistas Hampaté Ba (2010) e Vansina (2010) demonstram que, de
acordo com a concepcdo dos praticantes africanos da Tradicao Oral, o ser
humano é resultado de seu discurso, porquanto, para essas sociedades, a
fala foi recebida dos deuses, portanto, trata-se de algo divino. E, revelando-
-se sagrada para o homem, os guardides da palavra, como sdo chamados os
ancides e anciaes, sao em extremo importantes nesses grupos. Em outras
palavras: na medida em que um ancido fala, ou narra a palavra, carrega
consigo toda a forca da ancestralidade de seu povo (HAMPATE BA, 2010),
ao passo que a falta ocasionada pela morte de um deles é tida como uma
enciclopédia que se queima.

A tradicao oral é reconhecida pelos estudiosos do tema como um
lugar: espaco e tempo de construcao e partilha de conhecimentos e sociabi-
lidades. Na concepcao de Hampaté Ba (2010), os mestres tradicionalistas — ou
seja, os grandes depositarios da heranca oral, na tradicdo Africana —, eram
nomeados de diversas maneiras, segundo a regido. No entanto, o sentido se
resumia em “fazedores do conhecimento”, ou simplesmente “conhecedores’,
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ou mestres de iniciacdo de um ramo profissional. O que transmitiam era
a “ciéncia da vida” - “trata-se de uma ciéncia eminentemente pratica que
consiste em saber como entrar em relacdo apropriada com as forcas que
sustentam o mundo visivel e que podem ser colocadas a servico da vida”
(HAMPATE BA, 2010, p. 175).

Essa forma de educacao se constréi espontaneamente e cotidiana-
mente:

“[...] no seio de cada familia, onde o pai, a mae ou as pessoas mais idosas
sdo ao mesmo tempo mestres e educadores e constituem a primeira célula
dos tradicionalistas. Sdo eles que ministram as primeiras licdes da vida, ndo
somente através da experiéncia, mas também por meio de histdrias, fabulas,
lendas, maximas, adagios, etc. (HAMPATE BA, 2010, p. 183).

O ato da narracdo se reveste, portanto, de um carater eminente-
mente pedagdgico, por envolver conhecimento que, por sua vez, remete ao
ensino-aprendizagem que permeia esse espaco-tempo. Ousamos afirmar que
essa pedagogia se inclui na categoria de pedagogia espontanea ou natural,
compreendida como as aprendizagens construidas fora de instancias insti-
tucionais, na ambiéncia familiar, por meio de reunides também espontaneas.
Como didatica, destacam a observacdo e a audicdo das narrativas, em que se
aprendem coisas da vida, os valores, as crencas, os costumes, como também o
respeito, a unido, a amizade, a solidariedade, entre outros. Isso tudo sem que
haja alguém especialmente designado para ensinar, ou que exista intencao
deliberada e consciente para aprender.

O aprendizado se constréi no ambito das familias, nos quintais, na
festa, na pescaria, no mutirdo, no velério, na lavoura. Especificamente para
os quilombolas, as narrativas orais sao acrescidas de elementos simbolicos,
compreendidas como atividades de natureza ludica, participe e grupal. Nesse
contexto, ha interacao entre as narrativas, os narradores e a territorialidade,
0 parentesco, o compadrio, a vizinhanca (XIMENES, 2001). A criacdo e manu-
tencao de lagos afetivos se caracterizam tdo essenciais quanto o que pode
ser aprendido nesses espacos-tempo.

As tradicdes da cultura oral nessas comunidades se manifestam
em diferentes géneros de suas narrativas, refletindo em saberes e fazeres
espontaneos reproduzidos no dia a dia comunitario, em um processo con-
tinuo, transmitido as novas geracdes e, assim, garante-se a preservacao da
identidade cultural do grupo.
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4. ANALISE DE TRES LENDAS NARRADAS PELOS ANCIOES DA COMUNIDADE QUILOM-
BOLA DE MORRINHOS/PocoNE-MT

Segundo Siqueira (2002) e Leite (1995), inimeras narrativas compdem
o imaginario coletivo do povo de Mato Grosso, desde a sua fundagao. Sao
histérias contadas de “boca em boca’, que se propagam por meio de gera-
¢bes afora, tornando-se contos populares. Possuem ingredientes tipicos de
expressdes orais, posto que sempre necessitam de um contador para que
elas se tornem vivas na meméria e na cultura do povo.

A comunidade quilombola de Morrinhos, tal como se da com outras
cidades da regidao mato-grossense, partilha inimeras narrativas, embora
cada regido resguarde sua propria versdo, incluindo maneiras diferentes
de interpretacgdo, que variam de acordo com a localidade onde é narrada,
e com as caracteristicas da regido. Por exemplo: “A Alavanca de Ouro” ou
“Martelinho de Ouro’, narrados em regides auriferas, “O Minhocao’, proprio
de regido ribeirinha, e “O Lobisomem?”, narrado em comunidades rurais, de
modo geral.

Como foi mencionada em pdaginas precedentes, a tradicao oral é rica
em variedade de narrativas, sendo mais conhecidas o mito e a lenda. Neste
texto, analisaremos trés lendas narradas por dois ancides: Sr. Gongalo e Sr.
Heleno, ambos da comunidade de Morrinhos. Conceitualmente, a lenda é
uma narrativa inerente a coletividade e tenta dar explicagdes sobre alguns
elementos ou fendmenos da natureza, ao mesmo tempo em que apresenta
uma experiéncia de vida, indutora de reflexdes, prevalecendo uma moral e/
ou um ensinamento (JESUS; BRANDAO, 2003).

O Minhocao

Quando nés mordvamos ali em cima, nos tinha dois po¢o, um por nome
de poco redondo. O poco redondo, quando secava, ficava uma correnteza
até que cortava. Nesse poc¢o, fazia redemoinho, assim, quando as vezes que
tinha as vezes que gente chegava I3, parecia que ele tinha aquele rumor,
revirava tudo aquele poco. Parecia que revirava aquele poco, por outro lado
nos via 14 tipo de uma canoa debruco, entdo, nés acreditdvamos que podia
ser o minhocdo, porque na agua, falam que tem o bicho mais feroz do que
no seco. Eu vou falar pro senhor, quando eu era novo, pra mim nao tinha rio
cheio pra mim atravessa, eu tirava minha roupa e amarrava na cabeca e oig,
nadava [...], mas de noite, de noite que os bichos saem tem oportunidade
de sair e andar... tem muitos que falam que tem uma assombracéao, esse ai
é coisa de outro mundo. (Sr. Gongalo, 2016).
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A narrativa“O Minhocao”tem como ambiéncia o espaco sociocultural
do pescador e do ribeirinho. Ocorre em varias regiées do Estado de Mato
Grosso e do Brasil, em diferentes versdes. E marcada também pela presenca
doindividuo narrador, conhecedor profundo da natureza onde vive e de seus
mistérios, podendo imprimir seu préprio tom a narrativa. Do ponto de vista da
metafora —“a mais expressiva forma de linguagem para apreender e explicar
a realidade” (JESUS; BRANDAO, 2003) - reflete o desejo de dar, a maneira do
narrador, explicacdo ao fendmeno natural. Nesse caso, ao redemoinho que
ocorre dentro dos rios e lagos.

Mas o elemento mais significativo, merecedor de énfase da parte do
narrador, por meio da elevacao e impostacdo da voz, diz respeito a adver-
téncia que deseja transmitir aos ouvintes, em especial aqueles que tém por
habito desobedecer a regra de nao abusar do banho de rio durante o dia
e evitar banhar-se nele durante a noite. Dessa forma, a narrativa contribui
para disciplinar e/ou normatizar a relacdo do homem com a natureza, mais
especificamente com o rio.

O Sr. Heleno nos expde a seguinte narrativa:
“A Bola de Fogo” de Morrinhos

Meu menino mesmo aqui, o Benedito, quando era solteiro, morava aqui,
no inicio da Vila e o meu concunhado morava la no final da rua, na ultima
casa, um certo dia, ele tava peloteando passarinho ai na mata, quando
apareceu pra ele uma bola de fogo, e ele foi peloteando a bola de fogo, e
a bolafoi crescendo, quanto mais ele peloteava mais a bola de fogo crescia
na direcdo dele, ai ele comecou a correr pra pegar a bola de fogo, mas ai,
as meninas irmas dele, ndo deixou correr mais atras da bola de fogo, e pu-
xou ele, e pegou ele, pois é como diz o ditado, né? Agente, esta por conta,
né? Ai fomos perguntar para os mais experientes, os mais velhos daqui da
comunidade, o que significava o que tinha acontecido, né? Sobre a bola
de fogo, né. Ai os mais velhos disseram que ele nao devia ter peloteado a
bola de fogo, porque aquela era a fortuna dele, né, foi isso que sucedeu!
(Sr. Heleno, 2016).

A aparicdo do “Martelinho de ouro” e das “Bolas de Fogo’, que so-
brevoam e atravessam as madrugadas, ocorre também em varias regides
do Brasil, com significados variantes. Em Morrinhos, acredita-se que a Bola,
ou o Martelinho, procura um sortudo que sera o beneficiado pela fortuna
do ouro, caso tenha coragem de seguir o objeto incandescente. E uma
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narrativa simbdlica que carrega significados perpetuados culturalmente
por determinadas comunidades, localizadas em regides em que existe
ouro, tais como Cuiabd, Cangas e Morrinhos. Segundo a interpretacao do
narrador, a pessoa escolhida precisa ser corajosa o suficiente para seguir a
“luz” e desenterrar a heranca.

Nao bastasse, passa-se o ensinamento de que nao se deve pelote-
ar — atirar pedras com estilingue — em passarinho. As criancas e jovens, que
habitam dareas rurais, costumam cultivar o lazer de matar passarinho nas
matas, infringindo maus tratos a ele. Algumas vezes, a depender da ave, ela
é servida para refeicdo da familia. Outras vezes, ela é simplesmente morta e
descartada. Os pais, é preciso dizé-lo, discordam veementemente dessa prati-
ca.Emrazao disso, possivelmente a narrativa trazembutida a adverténcia de
nao sair pela mata, apedrejando passarinho, visto que a Bola de Fogo pode
aparecer... Embora nessa versao a mensagem da Bola seja positiva, ndo se
deve esquecer que ela amedronta e atemoriza.

Outra lenda bastante comum naruralidade, que integra o imaginario
coletivo em Morrinhos, é a do“Lobisomem”,ao modo como fora narrada pelo
anciao senhor Gongalo:

O Lobisomem

O senhor ja ouviu falar sobre a localidade de Boa Vista, pois € 14 tinha um
sujeito que era o retrato de lobisomem, ele mesmo dizia que era um. O
nome dele era Venancio e a mae dele chamava Cuta. Ele era feio pra burro.
Certo dia, numa noite de lua cheia, a mée dele disse filho vamos no sitio de
Benedito, mas a meio caminho, Venancio falou pra mae dele, que precisa
ir ao mato pra fazer “precisdo” [necessidades fisioldgicas], enquanto a mae
aguardava, comecou a ouvir alguns uivos e barulhos estranhos, quando de
repente, apareceu o bicho e desandou correr atras dela, chegando a rasgar
a saia dela, mas ela gracas ao bom Deus conseguiu escapar. Ai, seu mano, o
povo descobriu que o Venancio era mesmo o lobisomem. Dias depois, ele
comecou espalhar por ai, que lembrava que tinha corrido atras da mae dele,
e ela corria mais ainda. Eh, seu mano, Deus fez o dia pra nds seu mano, e a
noite que é a treva pra os bichos. (Sr. Gongalo, 2016).

A narrativa “O Lobisomem” é conhecida universalmente. Segundo
estudiosos do tema, essa lenda nos foi trazida pelos europeus. Encarta va-
riadas versdes e interpretagdes, mas a mensagem advinda dela, que paira
no imaginario coletivo da comunidade de Morrinhos, é que, a partir de de-
terminado hordrio, as pessoas da comunidade devem se recolher em suas
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casas, para evitar o ataque dos bichos. Comprovam-no as palavras do anciao
Sr. Goncalo:“Deus fez o dia pra nés e a noite, que é a treva, para os bichos” “A
noite é para descanso, ficar recolhido [...] nds devemos respeitar a natureza.”

Tais historias expressam aquilo que Hampaté Ba (2010), assim como
Munanga (2005), considera a propdsito do papel das narrativas no sentido
abrangente: falam de histéria, constituem a identidade profunda da comu-
nidade, sdo uma arte (MUNANGA, 2005, p. 85). O ato de narrar produz efeitos
também multiplos: valoriza a sabedoria do idoso, potencializa sua autoestima
e sua autoconfianca como detentor de certo capital cultural. Por outro lado,
Silva (2011, p. 34) afirma que: “Na medida em que essa cultura tem valor em
termos sociais, [...] na medida em que ela faz com que a pessoa que a possui
obtenha vantagens materiais e simbolicas, ela se constitui como capital cul-
tural”. Além disso, estimula o intelecto do narrador, pois ele interfere, cria e
recria os acontecimentos narrados com uma riqueza de detalhes sui generis,
abarcando a ideia difundida de que “quem conta um conto aumenta um
ponto” Nesse sentido, as narrativas tém um sentido pedagdgico espontaneo
(VANSINA, 2010).

Por outro lado, promovem a (re)construcdo da sabedoria do grupo,
dado que “os saberes e fazeres culturais moldam os sujeitos condicionando-
-0s, e as tradi¢cdes sao impregnadas de saberes e fazeres culturais, que tém
na narrativa uma das formas de manifestacao” (VANSINA, 2010, p.141), além
de potencializar a sociabilidade e a unido das familias e da comunidade.

Nao ha narrativas inuteis e/ou desinteressadas. Pode-se verificar
que os significados trazidos pelas narrativas miticas guardam a funcao de
demonstrar a dramatizacao ritualistica simbdlica da génese humana para dar
explicacao a razdo existencial de sua espécie e assim responder as angustias
que permeiam as dimensdes socioculturais dos seres humanos, porquanto
a visdo de cada cultura sobre tais explicacdes a respeito do sobrenatural
influencia o modus vivendi dos sujeitos nas comunidades (CUCHE, 1999).

5. CONSIDERACOES FINAIS

Narrar historias € uma arte, e ndo é qualquer pessoa que consegue de-
sempenhar com mestria tal tarefa. Os ancies, na visdo de Hampaté Ba (2010)
e Vansina (2010), sdo pessoas especiais, escolhidas de forma espontanea no
coletivo social, para transmitir com entusiasmo as tradicdes e conteudos da
memo©ria coletiva do/ao grupo, bem como para repassar os ensinamentos
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necessarios que visam a boa convivéncia com a natureza e com as pessoas
com as quais se relacionam.

Nesse sentido, foi possivel perceber que os dois ancides de Morrinhos,
I6cus desta pesquisa, conservam em suas memorias variadas narrativas e
exercem alegremente o papel de narradores. Eles sentem-se importantes ao
contar suas histérias nas rodas de conversa, lembrando o que afirmou Meihy
(2014, p.83):“além de outros efeitos, [narrar] propicia aos idosos a conquista
da dignidade e da autoconfian¢a”. Na comunidade, a relacao existente entre
os idosos e as novas geracdes ainda é de respeito e de profunda consideracao.
Eles continuam ocupando o lugar de esteio, guardides da histéria do grupo.

Vivem em uma dimensao que contraria a condicdo de apagamento
que muitos velhos vivenciam, na atualidade. Bosi (1994), por exemplo, argu-
menta que os idosos, na maioria das vezes, nao sao ouvidos pela sociedade
contemporanea, particularmente pelos mais jovens. Embora ja tenham de-
sempenhado suas func¢des produtivas na sociedade, ainda sao portadores
de fatos vividos e experiéncias importantes para serem compartilhados.
Esse nao reconhecimento contribui para o empobrecimento das relacdes
sociais travadas no cotidiano das familias e das sociedades, especialmente
entre as geragoes.

Quanto as suas narrativas, percebe-se que sdo do tipo lendas e
carregam releituras proéprias e interpretacao. No geral, trazem consigo um
ensinamento, ou seja, uma dimensao pedagdgica, que chamamos aqui de
Pedagogia espontanea ou natural, no sentido de que as reunides das familias,
parentes, vizinhos ou amigos sao sempre espontaneas e, da mesma forma,
se inicia a contacdo das histérias. Os jovens, ao ouvirem, passam a respeitar
as matas, os animais, os rios e lagos. Da mesma forma aprendem a ndo de-
sobedecer aos mais velhos. Os narradores nao sabem que estao ensinando,
e os ouvintes que estdao aprendendo. E nds, os espectadores, ouvimos as
narrativas com respeito, carinho e atencao, curiosos para saber sobre o des-
fecho de cada histéria.

O intuito maior deste artigo, ao versar sobre as narrativas, foi dar
visibilidade aos fazeres e saberes culturais da comunidade quilombola Mor-
rinhos, na dimensao da oralidade, como um processo de pedagogia cultural
popular, integrante de nossa cultura. Carregam imagindrios que compdem
nossa brasilidade e, consequentemente, fazem parte do patriménio da huma-
nidade. Dai aimportancia de as revalorizarmos como preciosas fontes literarias
a serem reconhecidas pelas escolas, ultrapassando os limites das narrativas
miticas eurocéntricas, que ainda estao presentes, em maior quantidade, nos
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conteudos curriculares, principalmente no material didatico e paradidatico
das escolas. Em adendo, é de considerar que estimulam a imaginacéo, ele-
mento fundamental no processo de aprendizagem.
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THE EDUCATIONAL CHARACTER OF ORAL NARRATIVES GIVEN BY ELDERLY
MEMBERS OF THE MORRINHOS QUILOMBOLA/POCONE-MT COMMUNITY

AssTrACT: The aim of this article is to establish the relation between the oral narratives
heard in the the Morrinhos quilombola community, situated in the municipality of Po-
coné, State of Mato Grosso, and the educational processes built through them within
the family environment. The methodology used was the oral history, and the instrument
used for collection of information was the interview. For theory, the article is supported
on Bosi (2004), Vansina (2010), Hampaté Ba (2010), and Meihy (2014), among others.
The results show that the elderly still play an important part in the preservation of this
community’s memory by contributing to the (re)construction of essential meanings
for the sociocultural constitutions of subjects, more specifically, reinforcing values in
children and young people, such as respect for nature and obedience to older people.

Kevworps: Education. Quilombo. Oral tradition. Spontaneous pedagogy.

EL CARACTER EDUCATIVO DE LAS NARRATIVAS ORALES DE LOS ANCIANOS DE LA
COMUNIDAD QUILOMBOLA MORRINHOS/POCONE- MT

Resumen: El objetivo de este articulo es establecer la relacién entre las narrativas orales
de la comunidad quilombola de Morrinhos, ubicada en el municipio Poconé, Estado
de Mato Grosso y los procesos educativos que son construidos a través de ellas en
el ambiente familiar. La metodologia utilizada fue la narrativa oral y el principal ins-
trumento de colecta de informaciones fue la entrevista. Teéricamente, el articulo se
apoya en Bosi (2004), Vansina (2010), Hampaté Ba (2010) y Meihy (2014), entre otros.
Los resultados sefalan que los ancianos todavia desempeian una funcién importan-
te en la preservacion de la memoria de esa comunidad, contribuyendo para la (re)
construccion de significados esenciales para el proceso de constitucion sociocultural
de los sujetos, especificamente, reforzando los valores en los nifios y jévenes, tales
como el respeto a la naturaleza y la obediencia a los mas viejos.

PaLaBrAs-cLAVE: Educacion. Quilombo. Tradicién oral. Pedagogia espontanea.
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