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Resumo: Neste artigo, investiga-se a educa¢io colonial brasileira a partir da Vila do Principe na segunda
metade do século XVIII, em especial a dinamica local em relagio ao despotismo esclarecido exercido
sobremaneira pelo Marqués de Pombal. Propde-se uma comparacio entre os avangos da cidadania na
Europa e os seus desdobramentos em terras mineiras, em especial tendo como balizador a Conjuragao
Mineira, de 1789. A educacio é analisada em meio ao contexto de uma submissio formal e cotidiana da Vila
do Principe ao projeto modernizador portugués. Apresenta-se o jeito barroco de ser serrano como pré-
politico, ainda submetido a metrépole. A partir da histéria microanalitica e dos conceitos politicos de poder
disciplinar e de biopoder de Michel Foucault, traca-se um cenario de como era a dindmica da educa¢io no
Brasil colonial, baseada no ensino espontaneo e na convivéncia com o sistema do padroado. O
procedimento metodolégico utilizado foi a pesquisa bibliografica em livros especializados e em arquivos
publicos.

Palavras-chave: Educagio colonial brasileira. Filosofia politica da educacio. Iluminismo.

Abstract: In this paper, the Brazilian colonial education from Vil do Principe in the second half of the
eighteenth century is investigated, especially the local dynamics in relation to the enlightened despotism
exerted by the Marquis of Pombal. It is proposed a comparison between the advances of citizenship in
Europe and its unfolding in mining lands, having as a marker the Conjuracao Mineira of 1789. Education is
analyzed in the context of a formal and daily submission of 1z do Principe to the Portuguese modernization
project. It presents the baroque way of being serrano (a person from the city of Serro, Minas Gerais) as pre-
political, still submitted to the metropolis. From the microanalytical history and the political concepts of
disciplinary power and biopower of Michel Foucault, a scenario of the education dynamics in colonial Brazil,
based on spontaneous teaching and coexistence with the patron system, is outlined. The methodological
procedure used was the bibliographic research in specialized books and public archives.
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Resumen: En este articulo, se investiga la educacion colonial brasilefia a partir de la Villa del Principe en la
segunda mitad del siglo XVIII, en especial la dindmica local en relacion al despotismo esclarecido ejercido
sobremanera por el Marqués de Pombal. Se propone una comparacién entre los avances de la ciudadania
en Europa y sus desdoblamientos en tierras de Minas, en particular teniendo como indicador la Conjuracion
Minera, de 1789. La educacioén es analizada en medio del contexto de una sumisién formal y cotidiana de la
Villa del Principe al proyecto modernizador portugués. Se presenta la forma barroca de ser serrano como
pre politico, atn sometido a la metrépoli. A partir de la historia micro-analitica y de los conceptos politicos
de poder disciplinar y de biopoder de Michel Foucault, se traza un escenario de cémo era la dinamica de la
educacién en el Brasil colonial, basada en la ensefianza espontinea y en la convivencia con el sistema del
patronato. El procedimiento metodologico utilizado fue la investigaciéon bibliografica en libros
especializados y en archivos publicos.

Palabras clave: Educacion colonial brasilefa. Filosofia politica de la educacién. Iluminismo.

A Vila do Principe no século XVIII

O século XVIII, na Franga e nos Estados Unidos da América, consolidou os processos da
modernidade caracterizados por uma nova visio de mundo baseado no progresso ilimitado da
humanidade por meio da ciéncia e da tecnologia expressos na sociedade urbana e industrial. A
Revolucao dos Estados Unidos, em 1776, e a Revolu¢iao Francesa, de 1789, consolidaram nas
cidades o pensamento iluminista ou das luzes, fundamentado na valorizacao da secularizacao do
corpo politico republicano e laico, do pensamento racional critico e cientifico e da individualizagao
como valoriza¢ao dos direitos da pessoa, do cidadao e do suyjeito livre.

A critica iluminista recaiu sobre os antigos regimes europeus que mantinham “[...] a
legitimidade de uma sociedade hierarquizada fundada em privilégios” (MONDAINI, 2015, p. 117),
de nascimento sobre a explicagao transcendente e supersticiosa da vida pela religiao, sobre a falta
de liberdade para que cada sujeito pudesse tragar “[...] o seu destino, mas também a ter total
capacidade de explica-lo” (MONDAINI, 2015, p. 117). A educagao passou a ser vista como espago
privilegiado para se combater o obscurantismo supersticioso dos antigos regimes e as velhas formas
de pensar o mundo. Dessa maneira, “[...] os pensadores e filésofos dessa época opoem a razao a
fé, a autoridade e a ignorancia” (MARTINEAU, 2014, p. 132), uma vez que pretendem quebrar as
antigas tradi¢des “herdadas dos séculos anteriores” (MARTINEAU, 2014, p. 132), devolvendo ao
homem a sua capacidade de livre-exame e sua capacidade critica.

O combate a ignorancia ou as trevas foi a marca do iluminismo na educacio. A instrugao
publica iluminista de base rousseauniana intencionou ensinar a conhecer, a controlar, a criticar e a
modelar o mundo a partir do sujeito agente e pensante. Por isso, “[...] em seu discurso sobre a
razdo, os filésofos das Luzes vao além dos direitos do individuo, para refletir sistematicamente
sobre o direito dos povos de se governarem por si mesmos ¢ decidit o seu destino”
(MARTINEAU, 2014, p. 133). Assim, o sujeito tem o direito a um espago de agao onde sua
liberdade criativa possa se expandir. Nesse sentido, os enciclopedistas franceses do século XVIII,
ao definirem as formas de governo, insistiam na ideia de “[...] qualquer que seja a forma que se
prefira, ha sempre um fim em todo governo, que deve ser inspirado no bem geral de toda a nagao”
(BRISKIEVICZ, 2017, n. p.). Dessa forma, uma vez que “[...] o melhor governo ¢ aquele que torna
felizes o maior nimero de homens [...]”, pois “[...] qualquer que seja a forma de governo politico,
o dever de qualquer um que for encarregado dele, de qualquer modo que seja, é de trabalhar para
tornar os suditos felizes [...]” a fim de oferecer-lhes, “[...] de um lado, as comodidades da vida, a
seguranca ¢ a tranquilidade, e, de outro, todos os meios que podem contribuir para suas virtudes
[...]”, moderados pela “[...] lei soberana de todo bom governo ¢ o bem publico: a salvagao do povo
¢ a lei suprema (salus populi, suprema lex es?)” e dessa forma, “[...] na divisio dos governos da qual
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tratamos, concorda-se de forma unanime que esta ¢ uma verdade” (DIDEROT, 2015, p. 170). A

no¢ao de bem comum ou de bem publico estava presente no pensamento dos revolucionarios
franceses do século XVIIL

Autonomia do sujeito para pensar ¢ mudar o mundo. Autonomia do sujeito para lutar por
seus direitos e exigir o cumprimento dos deveres do Estado. Autonomia conquistada por meio da
instrucao publica. Direitos e deveres, cidadania e governo, cidadania e educagao. Como esses ecos
do iluminismo chegaram na Vila do Principe, atual cidade do Serro, Minas Gerais, do século XVIII?
Como entender os novos tempos de progresso no processo do sistema colonial portugués
executado com precisiao pelo poder disciplinar e o biopoder para manter sua populagao no antigo
regime? A educagao na Vila do Principe chegou a incorporar esses valores universais? Sdo
perguntas que merecem uma resposta a partir dos fatos.

A vida em comum: citadinos e cidadaos

O sistema colonial mercantilista impds-se como realidade para os moradores da Vila do
Principe no século XVIII. A populacio serrana experimentou no seu cotidiano a dominagao ¢ a
subordinacdo a metrépole portuguesa por meio da exclusividade das decisdes nas maos do
soberano europeu que se considerou por decisao propria e por costume do exercicio de sua
autoridade temporal e divina o legitimo proprietario das terras e das minas.

A relagao vertical entre a metropole e a vila foi criada e perpetuada pela burocratizacao da
vida politica uma vez que, para fazer qualquer coisa — exploracao de lavras e lavouras, comércio,
abertura de ruas, construcao de edificios, criagio de irmandades, realizagdo de festas — tudo que
poderia dar a sensagdo de certa liberdade ao povo, era preciso autorizagao dos funcionarios da
coroa. Eles eram muitos e estavam por toda parte vigiando e punindo os suditos do rei. Aos
vassalos da coroa portuguesa restava obedecer. Esse é o cenario geral do sistema colonial
mercantilista na Vila do Principe: sem autonomia deciséria, sem liberdade politica, submetidos aos
“mecanismos disciplinares” (FOUCAULT, 2005, p. 294) da biopolitica, a populagao vivia a mercé
dos mandos e dos desmandos reais.

Nesse cenario bastante desanimador para a cidadania, quando comparado aos avangos do
iluminismo europeu e norte-americano, nesse contexto de anacronismo com o século das luzes,
nesse anacronismo com os valores da educagio emancipatoria rousseauniana e kantiana, mesmo
assim, a vida pulsava na Vila do Principe e as resisténcias apareciam das mais diversas maneiras.
Era necessario reagir com as armas cotidianas da criatividade, da alegria, do improviso, da
esperanga, do afeto, ou mesmo de alguma forma inusitada, apelando para os valores cristaos da
comunidade.

Algumas experiéncias serranas merecem destaque em relagao ao avango do respeito a vida.
Destacamos o tratamento dado as criangas abandonadas, 6rfas ou enjeitadas. Trata-se de uma
relagao entre adultos e criangas abandonadas ou expostas, pois foram desprezadas, rejeitadas, tidas
como estorvo para quem as deixou ao relento para outros cuidarem (VITERBO, 1875a, p. 280).
Na vereacio dos oficiais da Camara do dia 3 de marco de 1781, o procurador Sebastiao Gongalves
Pereira informou que:

Maria da Encarnagdo apresentou a este Senado uma enjeitada e como ¢é constante que
Quitéria de tal se achava gravida e agora se acha sem barriga bem podia ser ela a mie da
enjeitada a estas horas talvez sofrendo por esconder seu mal; requeria fosse ela intimada
para na primeira vereagao vir a este Senado dar conta da barriga e receber a filha se dela

for (SILVA, 1928, p. 99).
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O que fez Quitéria de tal ter abandonado sua filha nao foi explicado. Os oficiais queriam
resolver o problema de uma possivel mae que abandonou sua filha para o Senado da Camara criar
como enjeitada ou exposta. Na Vila do Principe, os 6rfaos sem renda e os enjeitados eram
custeados pelos cofres publicos por nao haver no lugar casa de misericérdia, como em Portugal.
Os enjeitados e os orfaos eram deixados para os cuidados de um tutor ou tutora que recebia
mensalmente uma renda para manutencao dessas despesas:

Em Minas |[...] coube aos Senados assumir o encargo. Alids, ha que salientar que, por lei,
eram esses 6rgdos os responsaveis pelos destinos dos enjeitados — ditos “expostos” — até
que atingissem a idade de sete anos. Para tanto, desde a sua entrega, a Camara deveria
lavrar termo de assento e aceitagdo da crianga em livro proprio e, apds essa “matricula”
e o batismo, encaminha-la, mediante contrato, a casais honrados e de conduta ilibada ou
a negras forras e mulatas livres. Esses contratos, da parte da Camara, estabeleciam o
compromisso do pagamento de mensalidades as “amas-de-leite”, em troca do trabalho
de cuidar e educar a crianca, apresentando-a periodicamente aquele érgio. E correto
supor, porém, que tais contratos fossem desrespeitados por ambos os celebrantes. A
Céamara, por nio efetuar os pagamentos com a periodicidade e regularidade estipuladas;
as “amas-de-leite” e os casals, por nem sempre cumprirem suas efetivas atribui¢oes e
tarefas, de que ddo conta o elevado niumero de 6bitos e continuas acusa¢des de maus-
tratos e abandono dos menores. De todo modo, esse tipo de atendimento aos enjeitados
se fez constante por todo o periodo. Fique claro, no entanto, que a questio em pauta nao
diz respeito ao o6nus financeito desse atendimento social. O Onus era
inquestionavelmente, das Camaras (BOSCHI, 1984, p. 35).

>

No caso dos enjeitados sem renda e bens materiais, a provisao era direta. No caso de 6rfios
com renda e bens, o Senado da Camara era responsavel por sua administragao por meio do Juiz de
Orfios cuja existéncia pode ser confirmada nos documentos do Arquivo Histérico Ultramarino no
século XVIIL A finalidade do cargo do Juiz de Orfios era administrar um problema social de alta
complexidade uma vez que os expostos representavam um limite moral no sistema colonial
mercantilista baseado no biopoder. Os oficiais precisavam fazer uma proposta que fosse
interessante para os tutores. Aos tutores havia uma obrigacao moral cristao de acolher os expostos.
Era um jogo politico que envolvia uma refinada negociac¢ao diplomatica pois, nesse caso, estava
em questao a aceitagao ou nao do cargo de tutor por um morador ou moradora da vila, aos olhos
da comunidade crista que julgava a condugao do caso a partir da sua moralidade baseada na piedade
e na caridade. Assim, a situagdao criava uma comogao social e politica e exigia tomada de atitude

pelo poder publico ja que:

Até entdo, os enjeitados faziam jus a conotacdo estrita do termo, pois eram deixados
pelos seus pais carnais nos mais diversificados lugares, preferencialmente, e por razdes
6bvias, nas calgadas, nos logradouros publicos, nas pottas das casas e/ou no interior das
igrejas. Nio havia, antes, um local inico e apropriado, como a sugerir a inexisténcia desse
problema social ou de que a obrigacio de cuidar do recém-nascido coubesse
essencialmente ao espirito caritativo de determinadas pessoas (BOSCHI, 1984, p. 35-30).

Aos enjeitados e aos 6rfaos, era dedicada uma atencgao especial obviamente por se tratar de
uma questao humanitaria, mas especialmente por colocar em evidéncia a capacidade ou nao de a
vila serrana manter o seu padrao moral cristao de ajudar os vulneraveis, de acordo com a piedade.

Ao final do século XVIII, com a decadéncia das minas de ouro, a ctise social fez aumentar
o numero de enjeitados. Para ilustrar a cadtica situagao social das criangas abandonadas, citamos
um trecho da correi¢ao de 1794 do ouvidor Domingos Marques Soares em que registra, no seu
provimento, que “[...] se de logo nao providenciei e ndo mandei que se fizessem as duas obras,
chafariz e cadeia, foi porque me deteve a consideragdao de outra obra mais pia e mais precisa [...]”,
ou seja, “[...] o muito que o Senado deve as amas que tinham criado os enjeitados, cujos clamores
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tdo justos tocaram e feriram o meu coragdo, o meu sensivel e compadecido animo”

(BRISKIEVICZ, 2017, n.p.).

O ouvidor relata, assim, sua obrigacio humanitaria aprendida com o icone padre — a
piedade catdlica. Para Ferreira (2016, p. 103), “[...] o pensamento cristao, sustentaculo simbdlico
do Antigo Regime, frequentemente se preocupou com esses desvalidos [...] enfatizando-se o papel
da comunidade para com eles, conforme a piedade”. O problema das crian¢as abandonadas e 6rfas
vai se perpetuar até o século XX quando, em 1904, as Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo
assumiram na cidade a Casa de Caridade Santa Tereza (o hospital que ja funcionava desde 1855) e
vao inaugurar o Asilo Nossa Senhora da Concei¢ao (ARQUIVO PESSOAL MARIA EREMITA
DE SOUZA, Caderno 3, s.d., n.p.) para meninas 6rfas que depois vai se tornar o primeiro colégio
particular da cidade com o mesmo nome.

A forma de lidar com uma questdo social tio grave e urgente como a situagao de
vulnerabilidade dos 6rfaos e dos enjeitados diz muito sobre a cidadania serrana. Em primeiro lugar,
a piedade e a caridade cristds em exercicio se coadunam com a valoriza¢do e o direito a vida
daqueles que sobreviveram ao abandono. Em segundo lugar, ha um exercicio de cobran¢a do povo
em relagdo as autoridades, em que o poder publico por uma tomada de decisio politica faz operar
com as rendas publicas um sistema de protecao da infancia minimo, mas que aparentemente se
mostrou funcional naquele contexto. Por ultimo, a situagao envolvendo tutores, criangas e governo
reverbera na popula¢ao que comega como povo a perceber a responsabilidade em relagao ao direito
a vida dos mais necessitados.

Para concluir, é preciso considerar que a situa¢do dos enjeitados teve uma origem
econdmica tanto que, em época de crise na vila, o numero de enjeitados aumentou. Isso de certa
forma prejudica o argumento moral em relagao a obrigacio das maes de criarem seus filhos, pois,
em época de crise, as mulheres pediam ajuda aos outros e ao governo de maneira desesperada pelo
abandono.

Em vista do caso analisado acima, podemos problematiza-lo levando em conta o conceito
universal da igualdade pelo nascimento, positivado na Declaragao dos Direitos do Homem e do
Cidadao, originado da Revolucao Francesa, de 1789, em seu “Artigo 1° - Os homens nascem e sao
livres e iguais em direitos. As distingdes sociais s6 podem fundar-se na utilidade comum” (BNF,
1789, n.p., tradugao nossa). A liberdade é garantida no momento do nascimento. Para todos na vila
do Principe, indistintamente? E claro que ndo. A sociedade serrana com a finalidade de ampliacio
dos seus ganhos economicos utilizou-se fundamentalmente da escravidao e a perpetuou até 1888,
negando a liberdade aos cativos justificando sua condi¢ao pelo nascimento como negros.

O paradoxo do pensamento iluminista e liberal encontra-se colocado, pois afirma-se a
liberdade e a igualdade de direitos desde o nascimento, mas nao para todos. Assim, a cidadania
plena de direitos s6 podia existir para quem nasceu na classe social privilegiada pela propriedade
privada da terra, das minas e de suas rendas. O sistema colonial mercantilista era excludente pois
se mantinha pelo paradoxo de afirmar que uns sao mais valorosos que outros, nao sendo, portanto,
iguais. A cidadania dava-se pelo que se tinha, ndo pelo nascimento. Sem posses, sem cidadania.
Seres humanos sem posses, sem propriedades, africanos, negros eram rebaixados a condi¢ao de
escravos sem o direito ao proprio corpo. A cidadania na Vila do Principe nao era uma realidade
nem para brancos e muito menos para africanos escravos e para muitos egressos da escravidao.

Os valores universais apresentados na Europa ao mundo afrontam diretamente as praticas
sociais serranas do século XVIII. Na Vila do Principe, a populagao ainda vivia como tal, ensaiando
0s primeiros passos para se tornar povo. As praticas economicas e sociais da época explicam o que
ainda faltava para a plena cidadania: o sistema colonial mercantil negou soberania nacional ou

Praxis Educativa, Ponta Grossa, v. 14, n. 1, p. 199-214, jan./abr. 2019
Disponivel em: <http://www.revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa>

203



O despotismo esclarecido e a educagio colonial brasileira a partir do Serro, de 1759 a 1807

regional, a escravidao negou a liberdade para todos, o poder disciplinar proibiu o exercicio da livre
expressao, o biopoder tirou a autonomia sobre a decisao de onde viver pois a colonia pertence ao
governo portugués, o padroado negou o direito a liberdade religiosa obrigando populagoes inteiras
ao catolicismo romano e os impostos nao promoviam a justica distributiva apenas interessando ao
enriquecimento da coroa portuguesa e nao das melhorias de condi¢oes de vida dos serranos. Os
primeiros ensaios da passagem de populacio para povo estavam em fase germinal. Talvez a
educacao espontanea e formal acelerasse esse processo.

Entre dois polos: populagio ou povo

O primeiro centenario de descoberta das minas do Serro do Frio consolidou seus icones
da dominagao metropolitana portuguesa: o pelourinho, a Real Casa de Fundig¢do e o padre. Como
uma triade simbdlica ou um triangulo perfeito, os trés icones remetem-nos, em primeiro lugar, a
ideia de lados iguais, de igualdade.

O pelourinho instituiu a diferenca do sangue e da origem: negros e brancos eram
considerados diametralmente opostos por causa da cor da pele, a moral cristd dos europeus era tida
como a melhor via de conduta humana nio se misturando com a imoralidade dos africanos. Os
brancos por caridade tinham como missao divina cristianizar e civilizar os escravos ensinando-os
seus costumes.

A Real Casa de Fundic¢ao instituiu a diferenca da aristocracia e da nobreza: aos proprietarios
das minas de ouro e diamantes e das lavouras coube o privilégio real da colonizagdo, os titulos
honorificos da nobreza que distinguem os que mandam e tém poder dos seus comandados que
devem obedecer, os vassalos do rei sentem-se como reis na Vila do Principe mesmo pagando
impostos que s6 lhe sao cobrados porque sio importantes.

O padre instituiu a diferenca da salvacao e da perdi¢do da alma: a catequese doutrinaria
dogmitica ensinou a resignac¢ao diante das dores impostas pela necessidade de se viver na cidade
dos homens, separou o pecador do homem de bem, confirmou o patriarcado que se espalhou por
toda a sociedade serrana nas suas mais reconditas espacialidades, aperfeicoando o conceito de pai
e provedor da familia monogamica, de vassalo proprietario das terras reais, de homem bom
exclusivamente habilitado a agir e a discursar no espago publico com seu vigor e autoridade. O
triangulo dos icones tem lados iguais pois tem o mesmo poder social. Cada icone opera como um
mecanismo de controle social disciplinando os corpos e as almas, criando o jeito barroco de ser
serrano.

Em segundo lugar, como um triangulo perfeito, os icones remetem-nos a ideia de equilibrio
de poderes; onde um falhava, o outro regulava, dando uma aparéncia de maior liberdade. Onde um
icone regulava demais, o outro diminufa o seu comando. Assim, o poder disciplinar se autorregulou:
quando a opressao da arrecadagao de impostos aumentou pela Real Casa de Fundi¢dao por ordem
da coroa portuguesa, quando a derrama foi anunciada, o padre justificava que o sofrimento
purificava a alma e o pelourinho anunciava que se devia fugir da vergonha dos agoites publicos
para nao se nivelar aos escravos. Quando algum membro da sociedade serrana anunciava que os
escravos também eram humanos e tinham direito a liberdade e que se devia acabar com o simbolo
do pelourinho, o padre auxiliava na criagao da irmandade do Rosario, de Sio Benedito e de Nossa
Senhora das Mercés para regular o desejo de liberdade que surgiu por impulsos da caridade crista
e a Real Casa de Fundicao observava o movimento reivindicatéria, ou melhor, escutava e fazia
ouvidos de mercados, pois ao ouvidor cabia apenas escutar e punir quando necessario.
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Quando a fome e a carestia chegaram as lavouras que abasteciam a sociedade serrana, o
ouvidor da Real Casa de Fundi¢io remeteu imediatamente requerimentos ao governador da
Capitania de Minas Gerais para diminuir os impostos e reduzir o risco de conjuracdes e
contrabandos. O padre aumentou a frequéncia das missas e dos sermdes e anunciou que Deus
estava castigando com sua mao os pecados dos serranos e o pelourinho se esvaziava para nao
comprometer o processo divino, evitando irritar ainda mais os vassalos da cidade dos homens.

Em terceiro lugar, o triangulo dos icones operava com uma refinada teia de relagdes, como
se estivessem em plena fraternidade. A colaboragao do pelourinho para o padre era fazer a alma
nao se perder por causa do medo do castigo fisico, corporal, coisa de escravo, pois o corpo seria
um templo do Divino. A colaborac¢ao do padre para a Real Casa de Fundigio era fazer com que os
homens entendessem a lei natural, pois, se Deus concedeu aos reis e as rainhas privilégios de
nascimento, nao se devia discutir com risco de cometer o pecado de lesa majestade. A Real Casa
de Fundi¢ao auxiliava o padre pagando sua congrua em nome da coroa portuguesa.

O triangulo ¢, desde o renascimento cultural, o simbolo da perfeicao, do equilibrio, da
proporcao agradavel aos olhos. Os trés icones do poder regularam comportamentos por meio de
uma refinada rede biopolitica porque estava em todos os lugares a0 mesmo tempo, em perfeita
harmonia, em perfeita sincronia. Por isso, o que modernamente chamamos de cidadania, na Vila
do Principe, teve, no século XVIII, um limitador muito bem aparelhado, enormemente
institucionalizado, com grande autoridade punitiva, fazendo-se presentes em todos os lugares com
grande capacidade de vigilancia dos costumes.

A cidadania serrana pouco aconteceu nos seus primeiros cem anos porque todos e cada um
dos moradores do povoado nao eram tratados como sujeitos de direitos, mas eram vistos do ponto
de vista do soberano portugués como populacio (FOUCAULT, 2005, p. 292-293). Uma populagao
¢ uma coletividade numérica, uma massa disforme com suas necessidades e ritmos proprios ligados
a sobrevivéncia. Assim, aquela populagao necessitava de alimentagdo, vestuario, moradia, agua
potavel, cemitério, hospital, estradas e conforto espiritual. Por isso, do ponto de vista da coroa
portuguesa, as necessidades basicas estavam garantidas para a populagao serrana e disso ninguém
poderia reclamar. Contudo, o mais absoluto controle tem suas falhas. O biopoder pode ser
perfeitamente aplicado a populagdo, mas esta sujeito ao imponderavel e tragico da vida humana,
ou seja, a0 pensamento contraditério que, em alguma situacdo, pode se tornar majoritirio na
tentativa de se impor como novo icone.

Sdo essas rachaduras no biopoder que nos interessam quando falamos de cidadania e
educagiao no século XVIII na Vila do Principe. Sdo as histérias ndo convencionais que nos
interessam para conceituar a cidadania nesse contexto. Trata-se de investigar o casual, o
contraditério, o inespecifico, o divergente, o inesperado pois “[...] cidadania é um conceito histérico
que varia no tempo e no espaco” (SILVA; SILVA, 20006, p. 47). Trata-se de perceber reorganizacdes
politicas dentro do biopoder, ou seja, como e em que circunstancia o que chamamos moderno
conceito de cidadania por mais inacreditavel que parega se manifestou. Dessa forma, podemos criar
uma narrativa que intenciona ressignificar os conceitos politicos do século XVIII a partir de
vivéncias de sujeitos histéricos na Vila do Principe, tendo como moldura a dialética entre cidadania
e educacio e, no caso setrano, entre cidadania e ensino espontaneo/formal, bindémio que, de certa
maneira, auxiliou a sedimentar e a popularizar a mentalidade cidada ocidental nos dias atuais.

Expostos 0s nossos pressupostos conceituais — o conceito de biopoder e a inveng¢ao do
homem de massa moderno como populagiao de Foucault, a narrativa histérica microanalitica dos
Analles e a nogao de ensino espontaneo e formal —, destacamos que a cidadania serrana se mostrara
a partir da contradi¢ao aos icones pelourinho, Real Casa de Fundi¢ao e o padre. A invencgao da
cidadania serrana passa pelo deslocamento (no sentido de tirar deles a sua autoridade, destituir
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minimamente o seu poder onipresente) dos icones fundadores da moralidade civilizatéria que
designamos por jeito barroco de ser serrano.

Educagio espontinea e formal: quem tem direito as luzes?

A populagio serrana vivenciou desde a elevagao de minas do Serro do Frio a Vila do
Principe em 1714 um esfor¢o dos oficiais do Senado da Camara em construir benfeitorias. Aos
poucos, as ruas foram recebendo calgamento e seu alinhamento necessario ao bem publico. Os
chafarizes para abastecimento de agua potavel na parte alta da vila foram sendo edificados. As
estradas que interessavam ao governo da Capitania para o escoamento rapido do ouro e dos
diamantes recebiam melhoramentos. Os prédios publicos como varias igrejas (que pertenciam ao
governo portugués por conta do padroado, sendo os padres funcionarios publicos), a cadeia, a Casa
da Camara e a Real Casa de Fundicio estavam edificados ¢ em funcionamento. As benfeitorias
parecem demonstrar que havia na vila uma vida politica de cidadaos livres e participativos. Nao era
bem assim: todos os melhoramentos foram feitos para que os objetivos do sistema colonial
mercantilista da coroa portuguesa fossem atingidos. Nao eram melhoramentos para os citadinos
cidadaos. Eram benfeitorias para os citadinos saditos (MONDAINI, 2015, p. 116) e vassalos dos

monarcas portugueses.

Os citadinos suditos e vassalos compunham a massa da populag¢ao. Eram assujeitados e
sem autonomia visto que o governo de sua vida partia da metropole. Uns eram mais prejudicados
que os outros: 0s escravos estavam privados totalmente de sua liberdade de ir e de vir o que, de
alguma maneira, era um direito garantido aos homens bons da vila e aos seus familiares.

Nessa situagdo de citadinos suditos e vassalos, reduzidos a uma populagio a servico da
colonizagao da metropole portuguesa, em que espacos sociais poderiam se manifestar alguma
experiéncia de liberdade, alguma atividade criativa, algum momento de sentimento de pertenca
aquele povo? Por meio do trabalho. E, para chegar ao trabalho, o momento especial de construgao
de algum sentimento de povo: o ensino espontaneo.

O ensino espontaneo na Vila do Principe envolvia pelo menos duas geragdes. Eram duas
geragoes compartilhando seus saberes. Na pratica, os mestres de oficios mecanicos, os agricultores
das fazendas, os mineradores das lavras, as mulheres nas atividades domésticas, os escravos nas
senzalas ensinavam para alguém, iniciando-lhe em algum saber. Alguém aprendia alguma coisa o
tempo todo. Consideramos essa atividade cotidiana e permitida pelo governo portugués — o ensino
espontaneo — como a marca principal da passagem do estagio de populagao para a constru¢io da
cidadania como povo.

Para que os mais jovens aprendessem os oficios de seus mestres, foi necessario contar
histérias dos ancestrais a respeito da forma que eles superaram as dificuldades para descobrir
solugoes para seus problemas, nomear e identificar os objetos a serem usados e explicar como usa-
los, demonstrar como fazer da maneira mais perfeita e adequada. Assim, se ha um espago social
sem a demarcagao ostensiva do poder disciplinar e biopolitico, talvez seja 0 momento que as
geracOes se encontram para ensinar e aprender em conjunto, uns com os outros, exercitando o
falar e o ouvir, 0 mostrar e o imitat.

O ensino espontaneo reforcava sobremaneira o sentimento de pertencimento a
comunidade. Sua forma de operar em espagos de utilidade publica contribuia para que fossem
incentivados nas corporagdes de oficios mecanicos, por exemplo. Era necessario substituir a mao
de obra para atividades como sapateiros, ferreiros, carpinteiros, seleiros, pedreiros. Era
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fundamental para as familias ricas ensinarem como administrar suas propriedades para o filho mais
velho.

Exercitar a liberdade criativa nos oficios mecanicos ou intelectuais da administracio eram
formas de criar lagos duradouros com a comunidade em que se vivia. Essa relagao de enraizamento
e de pertencimento ¢ fundamental para entender que as experiéncias sociais, politicas e economicas
tinham de alguma forma como ponto de partida para as novas geragoes a valorizacio do espago
publico. Nesse sentido, corrobora nossa afirmag¢ao a preocupagao dos governantes com o aumento
do numero dos mulatos, dos pardos e dos egressos da escraviddo. Esse grupo nao ¢
majoritariamente estrangeiro como os primeiros colonos, mas composto de citadinos suditos
nascidos na colonia, na Vila do Principe. Eles tém outra forma de lidar com a sua comunidade. A
forma de pensar e de agir dos mulatos mexia com a rigidez hierarquica da sociedade serrana.

No final do século XVIII, Minas Gerais era a regidao mais populosa e mais rica da América
portuguesa. Em 1776, um proto-censo indicava que existia uma popula¢io que girava em
torno de 320 mil pessoas na Capitania. Nao é pouca coisa para o século XVIIIL. Desses
320 mil habitantes das Minas Gerais, pelo menos 130 a 140 mil eram ex-escravos e
descendentes diretos desses ex-escravos, primeira e segunda geracoes. Ou seja, nio-
brancos nascidos livres e ex-escravos, entre pretos, negros, ctioulos, mulatos, pardos,
cabras, enfim, uma gama de adjetivos para definir os alforriados. [...]. Entre 100 2 110 mil
pessoas eram escravas: pretos, negros, crioulos, pardos, mulatos, cabras e uns 80 mil
brancos. Ou, melhor dizendo, uns 80 mil livres, que é a expressdo usada nesse proto-
censo, o que significa que entre esses livres, um nimero bastante significativo deveria ser
de pardos e de mulatos, de terceira, ou de quarta ou de quinta geracéo [...]. Essa populacio
aparentemente fragmentada tanto negociou ou concordou, quanto “guerreou’ entre si.
Houve conflitos e houve negociagGes, acordos e afinidades entre eles também (PAIVA,

2009, p. 35-306).

O ensino espontaneo dos “ex-escravos e descendentes diretos desses ex-escravos, primeira
e segunda geragoes” no século XVIII dividia-se em duas manifestagdes confirmadas pelas alforrias
testamentarias da Vila do Principe: uma afetiva e outra efetiva. Afetivamente, os escravos e as
escravas aprendiam a lidar com grande sabedoria em relagdao aos sentimentos de seus proprietarios;
e, por meio de um processo longo de troca de afetos, de atengao, de bons servigos, de submissao,
acabavam por conquistar sua liberdade nos momentos derradeiros de seus donos, recebendo a
liberdade como prémio por sua dedicagao plena, muitas vezes acompanhada de alguns bens.

Efetivamente, o respeito pelo exercicio util do oficio era conquistado as custas de grande
dedicagio ao trabalho, aperfeicoado no seu cotidiano, reconhecido pela comunidade. Com isso,
efetivamente, os egressos da escravidao conseguiam destaque dentro do proprio estamento social
e dos outros que lhe sobrepunham, uma vez que se projetava para além das expectativas iniciais,
transitando com grande liberdade pela comunidade, por causa de seu status social renovado,
reformulado, emulado. Para demonstrar como a liberdade, principio fundamental da cidadania, era
alcangada pelo afeto, vejamos o testamento de Rita Paz de Gouvéa, registrado no dia 17 de agosto
de 1793 pelo testamenteiro Tomaz de Aquino Galvao:

Declaro que nunca fui casada e nem tenho filhos de qualidade alguma e declaro: os bens
que possuo sdo os seguintes: José angola, Antonio banguela e Francisco mulato e Paula
criola, Margarida mestica e da mesma forma Martinho mulato, Feliciana cabra e Maria da
mesma qualidade. Quero e é da minha dltima vontade que as meninas Maria e sua irma
Feliciana sejam libertas logo que eu falecer e estas liberdades lhes concedo gratuitamente
servindo esta verba de titulo para que haja de constar (ARQUIVO PESSOAL MARIA
EREMITA DE SOUZA, Caderno 25, 1974, n.p.).
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O testamento foi registrado no livro especifico e a moradora do arraial do Rio Manso
transmitiu depois de seu falecimento a liberdade para suas escravas do coragao, passando também
bens materiais para lhes garantir a sobrevivéncia. A historiadora serrana Maria Eremita de Souza
destacou que o afeto fazia parte do cotidiano da escravidao e, de certa forma, acabava por promover
situagoes de relacionamentos conjugais nio oficiais gerando grande descendéncia na Vila do
Principe. Dessas relagdes de afeto conjugal, amizade, cumplicidade e fidelidade, surgiram
quilombos como os de Milho Verde e Sdo Gongalo do Rio das Pedras (SOUZA, 1999, p). E que
os testamentos de “[...] homens e mulheres, livres e forros, que durante a agonia da doenca e diante
da morte iminente tentaram construir ‘autorretratos’ para a posteridade e garantir o ingresso no
reino de Deus” (BRISKIEVICZ, 2017, n.p.) mostram uma realidade sentimental, afetiva. Assim,
“|...] acabaram registrando costumes, tradi¢oes, padroes de comportamento, visdes de mundo,
segredos revelados, assim como descreveram as relagdes mais cotidianas que conformavam aquela

sociedade setecentista” (PAIVA, 1994, p. 67-68).

Por meio de uma relagdo de resisténcia social construida pelos lagos do afeto, muitos
escravos conseguiram suas liberdades, “[...] concedidas em testamento, pelos ‘bons servigos
prestados’, por ‘caridade’, por ‘afeto’ e até por ‘gratidao™’, uma vez que “[...] para o testador, porém,
tais legados facilitavam o seu ingresso no reino celeste” (PAIVA, 1995, p. 51). Isso confirma que o
jeito barroco de ser serrano era vazado na dualidade, pois, se, de um lado, prezava a gratidao e o
afeto; por outro, o ultimo gesto na cidade dos homens era uma justificativa para entrar em paz de
consciéncia por ter escravizado alguém em vida na cidade de Deus.

Para analisar o transito social alcangado efetivamente pelos oficios mecanicos, ¢ preciso
partir do pressuposto de que os oficios manuais eram desprezados pelas elites da Vila do Principe
e aqueles portugueses que faziam tal servigo tinham certa decadéncia em seu stazus social. Contudo,
o que seriam das obras pias como a construgao das capelas e das igrejas se nio fossem os
carpinteiros, os pedreiros, os entalhadores, os mestres de obra, os pintores e tantos oficiais
mecanicos contratados pelas irmandades a fim de fazerem a obra dos edificios religiosos que
proporcionavam a elas grande distingao social. Nesse caso, o sttus dos oficios mecanicos era
elevado criando uma distingdo social pelo conhecimento e partilhado como valoroso pela
comunidade. Do ponto de vista da refinada segregacdo racial serrana, os oficios mecanicos
permitiram trocas entre as camadas sociais mais distantes. As obras, as edificagdes e seus contratos
obrigaram a troca efetiva de recursos financeiros, de saberes, de pontos de vista e tornou o poder
disciplinar e o biopoder mais porosos.

E o que Paiva (2013, p. 14) denomina por “dinamicas de mestigagens”. Trata-se do “[...]
conjunto de forcas e de operagoes das quais resultaram os produtos mestigos, incluidos os
humanos, e, também, os lexicais, que nomearam, definiram, valoraram e atribuiram significados a
essas dimensdes e a esses produtos” (PAIVA, 2013, p. 14). A porosidade do poder disciplinar longe
de polarizar de maneira simplista a relagao vitima zersus algoz que, em muitos casos, definiu os
estudos sobre a escravidio no Brasil, tenta perceber que a cidadania foi se construindo em um
processo de resisténcias e concessoes, autorizacoes ¢ proibigdes, servicos e pagamentos, afirmagao
e inferiorizacao dos sujeitos. As dinamicas de mesticagens demonstram como o ponto de partida
para as relagOes sociais na Vila do Principe eram determinadas pelo viés econoémico a rigor
aprimorado pelo sistema colonial mercantilista. Do ponto de vista das relacSes entre trabalho
mecanico e intelectual, hd um recorte de valorizagao pelo segundo elemento pelas elites locais, mas
nao se pode afirmar de forma alguma que os trabalhadores manuais nio tinham competéncia
cientifica. Antes, ao designar que aqueles eram servicos permitidos, os oficios mecanicos
contribuiram para que a cidadania de grupos economicamente desvalorizados pelo sistema colonial
criasse sua porosidade dentro de um quadro de restri¢oes da liberdade bem demarcado, mas nao
absoluto.
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Em relagdo ao direito a educagao formal, portanto, no século XVIII, na Vila do Principe,
ela tomou corpo de maneira bem reduzida apenas nesses ultimos anos. O periodo setecentista
serrano teve marcadamente o ensino espontaneo que proporcionou grande porosidade ao sistema
colonial mercantilista baseado no poder disciplinar e biopolitico. No século XVIII, na Vila do
Principe, o direito as luzes foi ofuscado pelo ouro: mais brilhante por ser mais lucrativo.

O dilema da educagao serrana no Brasil Col6nia

A discussao sobre o direito a educagao como direito social parece soar anacronico na Vila
do Principe no século XVIIIL. Nao poderia ser diferente pelos mais diversos aspectos ja discutidos:
a economia voltada a manutengao do sistema colonial mercantilista metropolitano, o desinteresse
da coroa portuguesa em educar até mesmo as elites locais, visto que, no inicio da povoagao, essa
escolarizagao minima era levada ao povoado pelos estrangeiros, e a necessidade de sobrevivéncia
— agua potavel e abastecimento, urbanizacio e moralizagao - impostas ao jeito barroco de ser
serrano que nao deu a instrugdo publica a menor distingdao social. Isso mudou quando as novas
geragoes de serranos — ou de brasileiros colonizados — comegaram a descobrir que, para manter
seu poder local, era preciso imitar as familias mais abastadas das capitanias brasileiras, devotadas
a0 bacharelismo. A elite serrana aprendeu que a instrugao publica poderia ampliar seu poder local,
e isso, de fato, acabou acontecendo.

Isso ndo nos impede de perceber os processos iniciais de uma vida politica na Vila do
Principe, pois entre os homens bons havia o direito de ser destacado com o cargo de oficial ou
vereador do Senado da Camara. Era a elite letrada da vila. Era a elite politica. Os oficiais da Camara
tinham acesso ao sistema legislativo colonial, participando da estrutura de poder portugués do lado
de dentro. Segundo Silva (1928, p. 69), “[...] ndo podiam os vereadores eleitos tomar posse sem
apresentar carta de usanga passada pela Ouvidoria”, uma espécie de diploma, “[...] ou ata de
reconhecimento de poderes e s6 com a carta de usanga era recebido o juramento senatorial, trajado
o cleito de capa e volta e com uma vara vermelha na mao” (SILVA, 1928, p. 69). As eleicOes
aconteciam de duas maneiras: por pelouro, onde os nomes dos homens bons eram colocados para
sorteio e quem tivesse a sorte estava eleito para um ano; por barrete, para suplentes das vagas. Era
uma eleicdo indireta, por sorteio, determinada pelo jeito barroco de ser serrano, ou seja,
participavam como de costume apenas os homens, adultos, cristios, de bons costumes e
reconhecidos como vassalos da coroa portuguesa.

Havendo uma institui¢ao politica e, por consequéncia, publica, a vida burocratica desse
corpo politico aconteceu de maneira a deixar suas narrativas nos arquivos de Portugal, do Brasil e
da propria cidade do Serro. A escrituragao burocratica do Senado da Camara fez-se publicada em
livros de registros dos mais variados titulos, em cartas, requerimentos, despachos, ordens, bandos
e mapas de despesas. Além da importancia historica dessas fontes documentais, ha outra que nos
interessa nesse estudo: trata-se de escritos sobre a politica, sobre os direitos e os deveres coloniais,
sobre a iniciante forma de configuracao de um corpo politico do Norte de Minas Gerais.

A vida politica do Senado da Camara conta muitas historias e retratou a cidadania brasileira
em seus primeiros anos na regiao Sudeste. Foram os primeiros anos de aprendizado do direito
positivo em que requerimentos e abaixo-assinados chegavam de todos os arraiais da Comarca do
Serro do Frio, solicitando medidas administrativas, obras de estradas e edificios, esclarecimentos
juridicos, reclamagdes de desmandos de autoridades locais como ouvidores e padres, além de uma
rigorosa forma de controle social das dinamicas da miscigenagao.
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A fim de ilustrar nossa narrativa, destacamos algumas medidas de carater comunitario que
mostram o que nos dias atuais designamos por atuagao efetiva do poder publico em defesa dos
interesses do povo. A primeira diz respeito a saide publica. Segundo Silva (1928, p. 102), “|...] todas
as vezes em que aparecia alguma epidemia ou andago, como se dizia, defluxdes, bexigas ou outro,
logo o Senado deliberava fogueiras e queima de ervas aromaticas”. Da mesma forma, os oficiais
ordenavam o almotacé (fiscal e oficial de justica da Camara) a combater com o povo as moléstias,
no dia 3 de maio de 1780:

O juiz, os vereadores e o procurador que servimos no Senado da Camara desta Vila do
Principe e seu termo etc., pela presente nossa portaria mandamos ao almotacé atual Jodo
Luis Esteves que mande notificar a todos os moradores desta Vila sem excec¢do de pessoa
alguma, para que facam fogueiras pelas ruas, queimando-se lenha ou ervas aromaticas,
fazendo-as repartir em 5 ou 6 de modo que toque em cada noite a uns tantos conforme
a quantidade deles mandando também rogar todo o mato que houver pelos campos do
Rosario e Santa Rita, a fim de ser queimado nas ditas fogueiras em bem comum e para
o efeito de temperar os ares pestiferos atualmente que estdo acometendo os povos.
(ARQUIVO PESSOAL MARIA EREMITA DE SOUZA, Caderno 25, 1974, n.p.).

As doengas publicas eram muitas e necessitavam providéncias. A mais preocupante e
constante era o mal das bexigas, ou seja, a varfola. O tipo de combate com ervas aromaticas veio
com os descobridores paulistas que usavam o método em seus arraiais. Assim, “[...] na verdade,
estas medidas pretensamente higiénicas representavam algumas das poucas esperangas de salvagao
para a aterrorizada populagao bandeirante do século XVIII [...]” pois “[..] a queima de ervas
perfumadas e a presenca de bovinos nas pragas publicas constituiam-se em medidas anti-
contagionistas que ha milénios vinham sendo empregadas pelas culturas ocidentais e orientais |...]”
e foi “[...] somente nos anos derradeiros do ‘Século das Luzes’ foi que a medicina europeia passou
a dispor de uma resposta mais eficiente contra o mal das bexigas” (BERTOLLI FILHO, 2008, p.
90).

Diante do cenario dos males publicos, o Senado da Camara tentava, ao seu modo, estimular
a cura de sua populagao por meio do que lhe competia imediatamente, que era tomar as medidas
oficiais. Se a cura ndo viesse, pelo menos mostrou-se alguma preocupag¢ao com o governo da vila.
Isso nos leva a outro ponto muito importante, para o qual chamamos atengao sobre a sua relagio
com a cidadania: o respeito aos mortos. Essa ¢ a segunda medida publica em relagdo a cidadania.

Na Vila do Principe, como costume fundamental do jeito barroco de ser serrano, os
cemitérios foram criados e rigorosamente fiscalizados pelos oficiais da Camara. O sepultamento
do corpo era um ritual que reforgava, e muito, o poder disciplinar do icone padre. Era o momento
derradeiro de um cristio o direito a missa de corpo presente e um sepultamento digno. Para os
mais ricos, o ritual prolongava-se nas missas ditas solenemente pagas pelos familiares, irmandades
ou em testamento para os falecidos. E que, depois da morte que os conduziu para os bragos do
Pai, as missas eram tidas como uma excelente garantia de ventura na cidade de Deus. Era clausula
colocada em testamentos (ARQUIVO PESSOAL MARIA EREMITA DE SOUZA, Caderno 23,
1973, n.p.), o pagamento de missas que deveriam ser ditas em prol da alma dos falecidos, ja
prevendo quantas seriam e quanto estaria reservado para a remunera¢ao devida aos padres. No
caso das irmandades da vila, a obrigacdo das missas pelos irmaos remidos era habito cultuado como
obrigagao cristd em seus estatutos. O Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
de 1728 (p. 1) estabeleceu que “[...] em esta Irmandade haverd um esquife, um guido e uma cruz e
haverd um capelao para acompanharem com todo este aparato e quantos irmaos desta Irmandade
houver sera obrigado a acompanhar qualquer irmio ou irma que morrer” e, dessa forma, havera
por pagamento ao capeldo para dizer a missa e fazer o “acompanhamento dos irmaos defuntos”.
Depois de varias reformas no estatuto, o habito de rezar pelos irmaos defuntos ainda restou como
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comum. Comum também era que, no testamento, se ordenasse por pagamento as tais missas. O
padre recebia religiosamente por seus servigos.

O nascimento também era regulado pelos oficiais do Senado da Camara. Essa ¢ a terceira
medida do poder puiblico em relagao a cidadania. As parteiras eram fundamentais para a satde
publica. Era um oficio nobre, tratado de maneira diferenciada por conta dos costumes em relacao
ao corpo no século XVIII. No momento do parto, optava-se por uma mulher parteira por conta
da intimidade do gesto de dar a luz para se evitar a exposi¢ao do corpo da esposa aos olhos de
outros homens e de terceiros. O momento do parto era cercado de rituais e de muitos cuidados
devido ao precario da condi¢ao clinica pela qual passavam as parturientes. O risco de morte da mae
e do nascituro era muito grande. Por isso, o oficio de parteira era reconhecido pela comunidade e
regulada pelos oficiais da Camara. Segundo Silva (1928, p. 103), “[...] nem s6 da saude publica
vigiava o Senado; quem se ocupava da saide humana era por igual muito fiscalizado. As respectivas
fungoes ou profissdes dependiam de titulo ou de licenca segundo as leis”. Por isso, o oficio de
parteira era regulamentado oficialmente, uma vez que, para exercer seu oficio, ela precisava de uma
provisao de um professor licenciado, a saber, um médico:

Antonio Rodrigues Rocha, cirnrgido aprovado por Sua Majestade Fidelissima, Delegado da Real Junta
do Protomedicato... etc. Certifico que Maria Fernandes Maciel me enviou a dizer por sua
peti¢do que ela ja tinha aplicado curiosamente a curar tumores... e, como nio o podia fazer
sem licenca me pedia a admitisse a exame para poder curar as ditas enfermidades e saindo
aprovada mandar-lhe passar sua certiddo, o que assim o fiz em minha presenca pelos
examinadores Serafim Pinto de Aradjo, o que me certificou que a suplicante tinha feito
varias curas e que fora nelas feliz e o ser util no curativo que faz nas ditas enfermidades
e Francisco Xavier de Aratjo, professor de citurgia, assim como pela certeza do dito
curativo; e depois de receber o juramento aos Santos Evangelhos lhe fizeram as perguntas
necessarias, a0 que respondeu com atividade; motivo porque uniformemente a houveram
por aprovada; do que par constar lhe mandei passar a presente, hoje, no arraial da
Conceicio... etc.” (SILVA, 1928, p. 103, grifos do autor).

Entre o nascimento e a morte, entre a alegria e a tristeza, entre a escravidao ¢ a liberdade,
entre os direitos positivos e os costumes sociais, entre a musica e a danga, entre o ensino
espontaneo e o ensino que ensaiava sua formalizac¢ao, a vida aconteceu na Vila do Principe marcada
pelo jeito barroco de ser serrano. Um dos momentos de maior intensidade relacionada ao direito
a0 espago publico eram as festas religiosas e as festas reais. Essa ¢ a quarta medida relativa ao
nascimento da cidadania serrana.

As festas religiosas serranas sao atualmente quase que as mesmas do calendario liturgico da
Igreja Romana setecentista. Sofreu algumas altera¢oes nesse longo periodo em relagdo as datas. A
inten¢ao também mudou. No século XVIII, com a vigéncia do padroado, as festas religiosas eram
uma grande mistura entre o civil e o religioso, entre o poder secular e o poder divino, entre o poder
do papa romano e o poder da coroa portuguesa. Nos dias 20 e 21 de dezembro de 1790, por
exemplo, houve uma correi¢ao anual que foi registrada pelo escrivao da Camara e comegava com
a explicita mistura do padroado entre o religioso e secular:
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Ano do nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de 1790, aos 20 de dezembro, nesta
Vila do Principe e casas da Camara onde se achava o Dr. Joaquim Anténio Gonzaga do
Desembargo de Sua Majestade Fidelissima, Ouvidor Geral e Corregedor desta Comarca,
com o juiz atual, vereadores e procurador do ano [...]. E logo pelo mesmo ministro foi
perguntado aos oficiais da Camara: De guem ¢ esta 1ila? Ao que responderam que era da
Rainha, Nossa Senhora, a quem Deus guarde. [...]. Os Pagos do Conselho pagan: algnm tributo
on foro? B responderam que nio pagam nem tributo nem foro, por que nio reconhecem
outro senhorio sendo Sua Majestade Fidelissima, a quem Deus guarde. [...]. Nesta 17la se
fazem as festas determinadas por Sua Majestade? Responderam que todo os anos sdo feitas
quatro festas do Senado: Anjo Custddio, Santa Isabel, Corpo de Deus e da padroeira
Nossa Senhora da Conceicdo. Nesta VVila bi necessidade de pontes, fontes, calpadas? E
responderam que ela necessita de tudo isto, mas cuidam de suas obrigacbes e agora
tomaram muitas providéncias a respeito de chafarizes publicos. Hd nesta Vila pessoas
poderosas que inquietem a repriblica? Responderam que todos vivem em paz e ndo hd quem
faca inquietacdo ao publico. A cadeia da Vila precisa de consertos? Responderam que tém
feito alguns consertos, os possiveis e ndo podem fazer mais — que é fazer nova obra
(SILVA, 1928, p. 72-73, grifos do autor).

A relagao entre o poder religioso e o poder secular perpassou a correi¢ao anterior.
Destacamos que o calendario é o gregoriano, a contagem cristd do tempo europeu. A Vila do
Principe é da coroa portuguesa, da rainha, saudada com a jaculatéria a quem Deus guarde. Os
tributos eram pagos apenas para a coroa portuguesa ¢ mais ninguém. Isso define muito bem o
padroado: os padres recebiam seus salarios, as congruas, do Senado da Camara e as demais taxas
eram pagas por servicos proprios da capelania ou do dizer as missas ou da administragdo dos
sacramentos. As festas religiosas constantes na correi¢io sao a do Anjo Custédio, Santa Isabel,
Corpus Christi e da padroeira serrana e portuguesa Nossa Senhora da Concei¢ao. Um relato bem
resumido das festas obrigatérias ditadas pela coroa portuguesa. Varias outras festas aconteciam por
vontade popular, ligadas as Irmandades: de Sdo Benedito, Nossa Senhora das Mercés, de Bom
Jesus de Matozinhos, de Nossa Senhora da Purificacao, de Santa Rita, da Senhora do Carmo, de
Sao Sebastiao, de Sao Francisco e a mais antiga da vila, a de Nossa Senhora do Rosario. A populagao
serrana tornava-se o corpo de Cristo nesses festejos que contavam com liras, dangas, missa cantada,
Te Deum e a composi¢ao dos oficiais da Camara em cortejo pelas ruas da cidade.

Enquanto nas festas religiosas o secular Senado da Camara se fazia presente para simbolizar
sua autoridade, nas festas reais o poder secular dos oficiais da Camara ordenava missas e mandava
varrer ruas e colocar luzes nas casas por trés dias. Eram festas reais o nascimento de um principe
ou princesa, a aclamagao de um rei ou rainha, o casamento de um principe ou princesa. Era como
se a vida da corte se amalgamasse a colonia, a vila. O Senado da Camara comunicava o evento
publicando-o no pelourinho e dava a ordem das celebragées. O ajuntamento popular era
obrigatério. Os citadinos suditos deviam reveréncia aos soberanos portugueses.

Entre o nascimento e a morte, entre a alegria e a tristeza, entre a festa e o luto, o jeito
barroco de ser serrano se tornou um padrao moral de civilizagao no século XVIII. Um jeito de
corpo e um jeito de alma. Dividido entre os ajuntamentos festivos reais e as festas religiosas do
calendario liturgico do padroado, por vezes nao foi possivel perceber se se tratava apenas de uma
populacio submetida ao poder disciplinar e biopolitico da autoridade metropolitana reproduzida
localmente por suas institui¢oes e icones — o pelourinho, a Real Casa de Fundicao e o padre — ou
se se tratava de uma iniciante cidadania criadora da figura do povo.

Portanto, nessa dialética entre povo e populacdo, entre autonomia e submissao, entre
soberania e coloniza¢ao que a educagao no século XVIII e nos primeiros anos do século XIX se
tornou uma realidade. A cidadania na Europa pulsava em outro diapasio: igualdade, liberdade,
fraternidade. Na Vila do Principe, a cidadania ensaiava suas primeiras notas: no siléncio, no segredo
e na valorizacao da educagao formal para as elites no final do setecentos. Dessa forma, seguindo a
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explicacao de Cury (2014, p. 22), podemos afirmar que a colonizagao brasileira por Portugal, que
era no contexto europeu uma importante metropole, foi enredada em um catolicismo derivado da
contrarreforma que teve como caracteristica fundamental o autoritarismo no trato com suas
colonias, com suas populagdes originais, considerando indios e africanos escravizados como gente
desprovida de civilidade e civilizagao. Para essas populagoes rebaixadas em civilizagao, a metrépole
portuguesa destinou niao a educagao formal, mas unicamente a catequese como forma de
doutrinagao religiosa. A marca mais importante dessa dominacao era a atitude de passividade que
se esperava dos indios e dos africanos, assujeitados pela palavra de seus dominadores.
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