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Resumo: Neste artigo, fez-se uma revisdo tedrica dos conceitos de ideologia, utopia e mito. O objetivo foi
identificar esses fenémenos culturais nos discursos que tém orientado a Politica Educacional Escolar
Indigenista Brasileira (PEEIB) ao longo da histéria e o papel desempenhado. O problema proposto foi: O
que ¢ ideologia e o que ¢é utopia nos discursos cientificos que orientam a PEEIB? Qual o lugar que o mito
ocupa hoje e pode vir a ocupar nesse cenarior Com base em pesquisa bibliografica e documental,
identificaram-se dois discutsos que assumiram o protagonismo na orientacio da PEEIB ao longo da sua
histéria. Concluiu-se que um ¢é ideolégico e outro é utdpico, enquanto o mito precisa ser divulgado a
sociedade nao-indigena para que a PEEIB fomente intercambios culturais.

Palavras-chave: Ideologia e utopia. Mito. Politica indigenista.

Abstract: In this text, a theoretical review of the concepts of zdeology, ntopia and mith was made. The aim was
to identify these cultural phenomena in discourses which have guided Brazilian indigenist schooling
education policies (Politica Educacional Escolar Indigenista Brasileira — PEEIB) throughout history and the role
performed. The proposed question was: What do ideology and utopia mean in the scientific discourses that
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guide the PEEIB? Which place does mith occupy today and which place may occupy in this scenery?
Grounded on documental and bibliographical research, two discourses that assumed the protagonism
related to PEEIB throughout its history were identified. The conclusion is that one is ideological and the
other is utopical, whereas mith needs to be disclosed to the non-indigenist society so that PEEIB stimulates
cultural exchanges.

Keywords: Ideology and utopia. Mith. Indigenist policy.

Resumen: En este articulo, se hace una revisioén tedrica de los conceptos de ideologia, utopia y mito. El
objetivo era identificar esos fenémenos culturales en los discursos que han orientado la Politica Educativo
Escolar Indigenista Brasilefa (PEEIB) a lo largo de la historia y el papel desempefiado. El problema
propuesto fue: ¢Qué es ideologia y qué es utopia en los discursos cientificos que orientan la PEEIB? ;Cual
es el lugar que el mito ocupa hoy y puede ocupar en este escenario? Con base en una investigacion
bibliografica y documental, se identificaron dos discursos que asumieron el protagonismo en la orientacion
de la PEEIB al largo de su historia. Se concluye que uno es ideoldgico y el otro es utdpico, mientras que el
mito precisa ser divulgado a la sociedad no indigena para que la PEEIB fomente intercambios culturales.
Palabras clave: Ideologia y utopia. Mito. Politica Indigenista.

Introdugiao

A Politica Educacional Escolar Indigenista Brasileira (PEEIB) tem sido orientada, ao longo
da sua histéria, por discursos cientificos que se apresentam como portadores de verdades e de
certezas técnica, tedrica e metodologicamente comprovadas. Apesar dessa roupagem, esses
discursos estdo afinados com visdes de mundo, valores e interesses de determinados segmentos da
sociedade nacional que podem estar ou nao em sintonia com o modo de vida e os anseios das
comunidades indigenas. Por estarem permeados pela pratica social, tais discursos possuem,
sobretudo, um carater histético. B essa convergencia entre esses discursos e as praticas sociais
subjacentes a PEEIB que o presente artigo analisa, por meio dos conceitos de ideologia, utopia e
mito. O uso desses termos nesta analise pode contribuir para melhor explicitar e compreender os
interesses que embasam a PEEIB e seus desdobramentos praticos e institucionais.

A Politica Indigenista Brasileira (PIB) e a PEEIB foram oficialmente criadas em 1910, com
a criacio do Servico de Protecio ao Indio e Localizacio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN). O
SPILTN foi substituido pelo Servico de Protegio aos Indios (SPT) em 1918, mas sua légica e seu
objetivo subjacentes nao mudaram (LUCIANO, 2006; OLIVEIRA; FREIRE, 2006; OLIVEIRA;
NASCIMENTO, 2012). A criagao desses 6rgaos deu-se no contexto de hegemonia de um discurso
que se pode chamar de paradigma civilizatério da modernidade, no qual a ideia de civilizagao
equivale a de modernizagaio (BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010; LUCIANO, 20006;
OLIVEIRA; FREIRE, 2006; OLIVEIRA; NASCIMENTO, 2012).

Esse paradigma assenta-se na cosmologia da razao gestada pelo Renascimento Europeu
dos séculos XVI e XVII e consolidada pelo Iluminismo do século XVIII. Esses movimentos
artisticos, cientificos e filos6ficos trouxeram as teorias da evolug¢ao, do progresso e raciais do século
XIX e XX, as quais findaram por embasar e por orientar discursos e praticas politicas, economicas,
sociais e culturais das classes dirigentes das sociedades ocidentais (BERMAN, 1986; QUIJANO,
2002; SCHWARCZ, 1996; SKIDMORE, 2012).

Na pratica, essa perspectiva induziu tomadores de decisao e planejadores publicos a
estabelecerem como finalidades da politica indigenista — e da politica educacional escolar
indigenista como parte dela — a civilizagdo/modernizacao do indigena, o que resultou em acoes
orientadas para a integragdao e a assimilagdo do indio a sociedade nacional (BERGAMASCHI;
MEDEIROS, 2010, LUCIANO, 2006; OLIVEIRA; FREIRE, 2006; OLIVEIRA;
NASCIMENTO, 2012).
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Posteriormente, em 1967, a Fundacio Nacional do Indio (Funai) substituiu o SPI, mas
herdou, em grande medida, o discurso modernizador que criou o SPILTN e o SPI. Desse modo,
manteve uma perspectiva integracionista e assimilacionista do indigena a sociedade brasileira. Fora
da esfera do Estado, entretanto, entidades da Sociedade Civil e movimentos sociais, fundamentados
em um discurso e em atividades alternativas a oficial, passaram a contestar a PIB e a PEEIB a partir
da década de 1970 e, com mais forga, a partir da década seguinte (AIRES, 2009; BICALHO, 2011;
OLIVEIRA, 2010).

Diferentemente do oficial, o discurso dessas entidades esta colado aquilo que se pode
chamar de “novo paradigma da modernidade”, termo que Fleury e Almeida (2007) utilizam para
se reportar ao discurso cientifico, ético e filoséfico do desenvolvimento sustentavel e suas
implicagbes na esfera politica, economica e cultural das sociedades capitalistas contemporaneas.

Ao contrario do que ocorre com o paradigma da modernidade, esse “novo paradigma”
orienta a PIB e a PEEIB para praticas de preservacio da diversidade dos modos de vida das
sociedades humanas: culturas, linguas, sistemas de saber, tradi¢oes e organizagoes socioeconomicas
que, nessa perspectiva, constituem a condi¢ao propria da humanidade e o que de mais rico,
desenvolvido e avan¢ado o ser humano produziu (BUARQUE, 2002; FLEURY; ALMEIDA, 2007;
IPEA, 2012). Ambos os discursos, tanto o do paradigma da modernidade quanto o do “novo
paradigma da modernidade”, assentam-se em critérios técnicos, tedricos e metodologicos que
reivindicam o sfatus de verdade e de certeza racionais. Contudo, assentam-se em principios e
orientam-se por analises, interpretagoes, perspectivas e praticas diferentes.

Tais discursos sio, entretanto, producdes externas as comunidades indigenas, uma vez que
sao desdobramentos e formulacoes da razao cientifica, filosofica, ética e estética ocidentais. Desse
modo, surgem de ¢ alimentam interesses proprios de grupos sociais dessas sociedades, os quais
podem ou ndo estar afinados aos interesses e as necessidades das populagdes indigenas.
Paralelamente a esses discursos, ha, ainda, um sistema de saberes, de crencas, de tradicoes e de
valores que se assentam em uma cosmogonia sobre a natureza, o ser humano, a sociedade, a vida
e 0 cosmo proprios das sociedades indigenas.

Por estarem associados a interesses e¢ a necessidades de grupos sociais externos as
sociedades indigenas, a classificagao dos discursos cientificos sobre a PIB e a PEEIB pode oscilar
entre o que, na literatura sociologica, se denomina de ideologia e utopia. Diferentemente, a narrativa
cosmogonica propria das populagoes indigenas constitui o que a literatura antropoldgica chama de
mito (CAMPBELL, 1990; ELIADE, 2000; LEVI-STRAUSS, 1978).

Desse modo, este estudo analisa os discursos cientificos subjacentes a PIB e a PEEIB por
meio dos conceitos de ideologia e utopia. Ele avanca para discutir qual o papel que o mito ocupa
hoje na PEEIB e em que ¢ possivel e preciso mudar. Com base nessas consideragdes, elaborou-se
o seguinte problema para o desenvolvimento deste artigo: O que ¢ ideologia e o que é utopia nos
discursos cientificos que orientam a PIB e a PEEIB? Qual o lugar que o mito ocupa hoje e pode
Vir a ocupar nesse cenario?

O artigo utiliza-se de metodologia qualitativa de revisdao bibliografica e tedrica sobre esses
temas. As referéncias tedricas principais citadas e consultadas para a sua elaboragdo foram os
estudos de Adorno e Horkheimer (2014), principalmente no que se refere a relagdo entre mito e
ideologia; Campbell (1990), com sua analise da estrutura comum e da func¢ao arquetipica do mito;
Eliade (1972, 2000), com a importancia dos mitos como modelos de conduta humana; Lévi-Strauss
(1978), com os significados estruturais da vida social e cultural do mito; Ricoeur (2017), que trata a
ideologia e a utopia como polos opostos do imaginario social associados a ordem social, mas que
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permitem compreender a condi¢do humana nas sociedades de classe; Geertz (2008), que trata a
ideologia como sistema cultural por meio do qual ocorrem interagdes entre 0s sujeitos sociais, assim
como a preservagao da identidade de um grupo social. Este artigo também se pauta nas analises de
Mészaros (1996) e Eagleton (1997) sobre ideologia.

Consideragdes sobre a ideologia

O termo “ideologia” foi cunhado, originalmente, pelo enciclopedista Destutt de Tracy em
seu livro Fundamentos da Ideologia, publicado entre 1801 e 1815 em quatro volumes (LOWY, 2003).
Tracy tem como objetivo instaurar uma ciéncia de estudo das ideias, em outras palavras, do estado
de consciéncia que as pessoas desenvolvem a partir das percepgdes que possuem de si e do seu
ambiente. Nessa perspectiva, interessava-lhe compreender os fendomenos que incidem na formagao
das ideias e como elas refletem nas sociedades.

O sentido original do termo comegou a ser alterado em um famoso discurso de Napoledo
Bonaparte para o Conselho de Estado em 1812. Nele Napoleao classifica os opositores ao seu
governo de metaffsicos, pois sustentava que suas ideias estavam fundamentadas em ilusoes
desconectadas da realidade histérica (LOWY, 2003). Ja Karl Marx e Engels consolidam o sentido
hegemonico que esse termo tomaria no século XIX a partir do livro Ideologia Alema, de 1946, no
qual tomam a ideologia como falsa consciéncia que os homens fazem de si por ser uma consciéncia
invertida da realidade historica.

Tomando como referéncia principal a filosofia hegeliana idealista de seu tempo, Marx e
Engels (2001) sustentam que essa inversao se deve a propria forma de analisar a historia construida
por filésofos e por intelectuais ao longo do tempo. Estes tomaram as ideias e as representagoes
que os homens fizeram de st ou que eles mesmos fizeram sobre os homens como o dado concreto,
a substancia da historia, a realidade do homem. Desse modo, pela perspectiva idealista, a historia é
analisada como determinacao das ideias, suas transformagdes, seu vigor e sua morte. Segundo Marx
e Engels (2001, p. 38): “A filosofia da historia de Hegel ¢ a dltima expressao consequente, levada a
sua ‘mais pura expressao’, de toda essa maneira que os alemaes tém de escrever a histéria e na qual
nao se fala de interesses reais, nem mesmo de interesses politicos, mas de ideias puras”.

Marx e Engels (2001) salientam que essa forma de analisar a histéria esta invertida, uma vez
que as ideias, as representacoes que os homens fazem de si e, portanto, a consciéncia dos homens
esta vinculada direta e umbilicalmente a atividade material e aos intercambios materiais dos homens
entre si. Hssas representagoes, portanto, sao a linguagem da vida pratica em seu contexto de
relagoes materiais com a natureza e com os demais seres humanos. Assim, na perspectiva marxista,
ao tomar o derivado como substancia e analisar a historia como produto da determinagao das
ideias, a ideologia falsifica, inverte e oculta os verdadeiros interesses que movimentam a historia.
Tais interesses seriam os materiais inerentes a produgio e a reprodugao material dos seres humanos
na sua relagdo entre si e com a natureza. SAo esses interesses, por conseguinte, que explicam e
possibilitam a compreensao da historia. A passagem a seguir ¢ ilustrativa desse método:

A consciéncia nunca pode ser mais que o ser consciente, e o ser dos homens ¢ o seu
processo de vida real. E, se, em toda a ideologia, os homens e suas relagcées nos aparecem
de cabega para baixo como em uma cimera escura, esse fendmeno decorre de seu
processo de vida histérico, exatamente como a inversio dos objetos na retina decorre de
seu processo de vida ditetamente fisico. Ao contrario da filosofia alemi, que desce do
céu para a terra, aqui € da terra que se sobe ao céu. Em outras palavras, ndo partimos do
que os homens dizem, imaginam e representam, tampouco do que eles sio nas palavras,
no pensamento, na imaginagao e na representagio dos outros, para depois se chegar aos
homens de carne e osso; mas partimos dos homens em sua atividade real, é a partir de
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seu processo de vida real que representamos também o desenvolvimento dos reflexos e
das repercussoes ideoldgicas desse processo vital. (MARX; ENGELS, 2001, p. 19).

Dessa maneira, a empreitada iniciada por Tracy de construir uma ciéncia voltada ao estudo
das ideias ganhou com Marx e Engels método e teoria. O sentido politico napoleonico dado ao
termo de ilusio metafisica ganhou com os dois autores sofisticagio filosofica e cientifica.
Entretanto, foram além: com eles, a ideologia deixou de ser uma ilusao metafisica cultuada por uma
oposi¢ao politica de oportunidade e passou a ser o conjunto das ilusdes construidas e cultivadas
pela propria classe dominante, a fim de ocultar os interesses que comandam suas agbes, de
universalizar seus interesses particulares como se fossem os interesses de todas as classes sociais e
de legitimar sua dominacao.

Os autores salientam que, nas sociedades capitalistas, a mesma divisio de trabalho
observada no seio da classe trabalhadora se encontra no interior da classe dominante entre trabalho
intelectual e trabalho material. Essa cisao pode alimentar oposi¢oes aparentes dentro dessa classe,
mas estas se desfazem se os interesses reais dessa classe e sua propria existéncia forem ameagados.
Para Marx e Engels (2001, p. 49): “Surgindo algum conflito pratico em que a classe toda fique
ameagada, essa oposi¢do cai por si mesma, enquanto vemos volatizar-se a ilusio de que as ideias
dominantes nao seriam as ideias da classe dominante e que teriam um poder distinto do poder
dessa classe”. Isso explica, portanto, os conflitos que levam ao revezamento de poder e a posterior
reconciliagao dos grupos que se digladiam no interior dessa classe, como, por exemplo, a oposi¢ao
da qual Napoleido se ressentia (MARX; ENGELS, 2001).

No campo marxista, o debate sobre ideologia envolveu os seguintes autores: Adorno e
Horkheimer (2014), Althusser (1983), Eagleton (1997), Lowy (2003), Mészaros (1996), dentre
outros. Esses autores contribuem de diferentes formas para a compreensio da ideologia no
processo de socializagdao, de interiorizacdo, de encaixamento, de adesdo, de aceitacio e de
reproducao social dos sujeitos, do poder, da dominacdo de classes e da ordem social. Contudo,
mantiveram intacta a compreensao da ideologia como um instrumento de poder e, como tal, uma
forma de violéncia simbdlica voltada a imposi¢ao e a legitimacao da exploragao e da dominagao
das classes dominantes.

Como exemplo, pode-se citar Adorno e Horkheimer (2014), que enxergam, na propria
mitologia das sociedades grega e romana da antiguidade, um sistema ideolégico. Para os autores:
“Embora o totemismo ja fosse em sua época uma ideologia, ele marca, no entanto, um estado real
em que a razao dominante precisava dos sacrificios” (ADORNO; HORKHEIMER, 2014, p. 51).
Ou, ainda, na critica direcionada ao poeta Rudolf Borchardt, quando afirmam:

A servigo da ideologia repressiva, Rudolf Borchardt, por exemplo o mais importante e
por isso o mais impotente entre os pensadores esotéricos da inddstria pesada alema,
interrompe cedo demais a analise. Ele ndo vé que os poderes originarios enaltecidos ja
representam uma fase do esclarecimento. Ao denunciar sem maiores qualificacdes a
epopeia como romance, ele deixa escapar que a epopeia e o mito tém de fato em
comum: dominagio e exploragdo. O clemento ignébil que ele condena na epopeia: a
mediacdo e a circulagdio — ¢é apenas o desdobramento desse duvidoso elemento de
nobreza que ele diviniza no mito: a violéncia nua e crua. (ADORNO; HORKHEIMER,
2014, p. 47, grifo nosso).

Na mesma linha, mas com uma pitada a mais de endurecimento do conceito, Mészaros
(1996) defende que, nas sociedades de classe, todas as manifestagoes simbolicas estao impregnadas
pela ideologia da classe dominante e a seus interesses busca preservar. Para o autor,

[...] a pura verdade ¢ que em nossas sociedades tudo esta “impregnado de ideologia”, quer

a percebamos, quer nio. Além disso, em nossa cultura liberal-conservadora, o sistema
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ideolégico socialmente estabelecido e dominante funciona de maneira a apresentar suas
préprias regras de seletividade, tendenciosidade, discriminacéo e até distorcio sistematica
como “normalidade”, “objetividade” e “imparcialidade cientifica”. (MESZAROS, 1996,
p- 13).

Fora do campo marxista, as reflexdes e as analises mais importantes sobre ideologia
partiram de autores como Mannheim (1976), Geertz (2008) e Ricoeur (2017). Mannheim (1976)
tenta ampliar a aplicacdo do conceito de ideologia ao questionar sua redu¢ao ao campo exclusivo
da classe dominante e da dominagao de classes. Para o autor, a ideologia ¢ um sistema de ideias
voltado a preservacio da ordem social e, assim, corresponde ao conjunto das concepgdes de
mundo, de representacdes sociais, de valores e de teorias que se orientam para esse fim.

Geertz (2008) avalia que o conceito de ideologia se tornou um apanhado de anilises
politicas, éticas, socialmente tendenciosas, “irracionalmente” empiricas e da representagao de
certos interesses sociais dominantes (GEERTZ, 2008). Na busca de retomar, de acordo com o
autor, a eficacia cientifica desse conceito, ele tenta fugir daquilo que chama de Paradoxo de
Mannheim: Onde cessa a ideologia e comega a ciéncia nas Ciéncias Sociais? Para o autor, a
superacao desse paradoxo exige a formulagao tedrica do conceito de ideologia como uma categoria
neutra, nao-valorativa, nio-avaliativa e nao-discriminativa do meio social. Para isso, o autor defende
uma concepeao de ideologia “[...] como uma entidade em si mesma — como um sistema ordenado
de simbolos culturais” (GEERTZ, 2008, p. 108).

Desse modo, a ideologia, em Geertz (2008) torna-se uma fonte extrinseca de informagoes
que padronizam as relagdes, 0 comportamento, a vida humana; fornece os mecanismos simbolicos
para a compreensao, a percepeao, a representacio e o julgamento da realidade; assim como um
programa, com gabarito e diagrama que organiza os processos psicologicos e sociais experienciados
pelos sujeitos. Para o autor, assim como os sistemas intrinsecos regulam internamente os
organismos biolégicos, os sistemas ideologicos sao sistemas extrinsecos que regulam os processos
sociais e psicologicos dos sujeitos.

Ainda nesse tema, merece destaque o trabalho de Ricoeur (2017), que, em seu livro .4
tdeologia ¢ a utopia, faz um balango desse conceito desde Marx até Geertz para, entdo, oferecer sua
contribui¢ao. Ricoeur (2017) encontra na obra Identidade: juventude e crise, de Erik Erikson, a chave
para uma nova compreensao do conceito em foco. Para Ricoeur (2017), a ideologia nao é produto
de uma classe ou de uma sociedade, mas de grupos sociais e, como tal, ndo se pode falar em
ideologia, mas em ideologias. Contudo, Ricoeur (2017) assegura que a verdade e o conhecimento
repousam exatamente na diversidade, ou, para ser mais exato, resultam da unidade da diversidade.
Para ele, nas sociedades anteriores ao iluminismo ou pré-capitalistas, ndo existiam ideologias
porque a fragmentacao social era pouco existente e, como tal, a cultural.

Assim, o autor indica que as ideologias resultaram da fragmentacao social e cultural proprias
das sociedades modernas. Por isso, elas nascem “|...] da situagdo abertamente conflitiva, propria a
modernidade” (RICOEUR, 2017, p. 3006). Elas constituem sistemas grupais que criam pretensoes
de saber, legitimidade e autenticidade de autoridade. O autor salienta, ainda, que as ideologias
operam em trés niveis: a distor¢ao, a legitimagao e a identificagao. A distor¢ao, na medida em que,
por serem grupais, distorcem a leitura da realidade prépria de outros grupos e, assim, langam
suspeitas sobre as ideologias alheias. A legitimagdo, porque estd colada a ordem social e, por
consequéncia, permeada pelo poder e pela dominacdo, a qual se busca legitimar. Identificacao,
porque constituem o repositorio simbolico que sedimenta e preserva as identidades dos grupos
sociais, assim como proporciona a integracao dos seus membros.

Outrossim, como a integragao dos sujeitos no interior dos grupos, as ideologias também
garantem a integragao entre os grupos que compoem a sociedade. Por isso, o conhecimento e a
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verdade das sociedades capitalistas estao assentados no modo como os grupos e as ideologias se
chocam, se conflituam, se integram e se harmonizam. O fator de base para entender essa dialética
do conflito e da harmonizagao repousa na ordem social e no sistema de autoridades que a envolve.
Por serem grupais, as ideologias possuem vinculos com a ordem social, a ela estao ligadas e a ela
buscam também preservar. Dessa forma, as ideologias sao conservadoras, tanto das identidades
quanto da ordem social sobre a qual estas repousam (RICOEUR, 2017).

E essa caracteristica das ideologias que, na perspectiva de Ricoeur (2017), favorece a
emergéncia de outras formas de imaginario social, como as utopias. Diferentemente de Geertz
(2008), Ricoeur (2017) nao nutre a expectativa de imprimir aos conceitos de ideologia e utopia uma
eficiéncia cientifica, mas ajudar a explicar como esses dois fendmenos operam estruturalmente no
imaginario e na vida social. Por isso, Ricoeur (2017, p. 361) conclui: “O que torna dificil a discussao
acerca da utopia ¢ que o conceito comporta a mesma ambiguidade da ideologia e, isso, por razdes
analogas. Porque o conceito de utopia é um instrumento polémico, ele pertence ao campo da
retérica”. No entanto, mesmo pertencendo a esfera da retérica, ele continua a desempenhar um

papel, “porque nem tudo ¢ cientifico” (RICOEUR, 2017, p. 361).

Consideragoes sobre a utopia

O sentido hegemonico de utopia nas Ciéncias Sociais esta associado ao pensamento de
Thomas Morus (2009), declinado como ingenuidade, ilusdo, fantasia, fuga e como uma forma inutil
de pensamento por nao ter possibilidade de realizar-se. Marx e Engels contribuiram para fortalecer
esse sentido do termo ao distinguirem entre o projeto socialista por eles apresentado,
autodenominado de cientifico, e o projeto socialista apresentado anteriormente por pensadores
como Robert Owen, Saint-Simon e Charles Fourier, o qual denominaram de utépico.

No século XX, esse conceito voltou a ter seu valor reconhecido em funcido dos trabalhos
de Mannheim (1976) e de Ricoeur (2017). Em Mannheim (1976), o termo é despojado de seu
sentido negativo dado pelo marxismo e passa a ser compreendido como conjunto articulado de
ideias, concep¢des de mundo, representacdes sociais, valores e teorias que aspiram a uma nova
ordem social. Essa aspiracdo também esta presente na perspectiva de Ricoeur (2017) sobre as
utopias. Contudo, de modo mais amplo, Ricoeur (2017) as concebe como formas de imaginario
social que contestam e propéem uma nova ordem tanto quanto contestam e propdem novas
identidades. Logo, contestam e propdem novas ordens externas e internas aos sujeitos sociais. Nas
palavras do autor: “[...] o que caracteriza a utopia nao ¢ a sua incapacidade de ser atualizada, mas a
sua reivindica¢do de ruptura. A atitude da utopia é abrir uma brecha na espessura do real”
(RICOEUR, 2017, p. 360).

Ricoeur (2017) parte da hipotese de que tanto a ideologia quanto a utopia convergem para
um problema fundamental, que é a “opacidade do poder” (RICOEUR, 2017, p. 360). Essa
opacidade refere-se ao carater pragmatico, insensivel, cinza, frio, racional, destituido de fantasias e
de ilusbes que decorre dos encantos do poder. Contudo, enquanto as ideologias tentam preencher
essa opacidade com as identidades, as utopias recorrem as paixdes € a0 amor; enquanto as
ideologias repetem o que existe na forma de um quadro enfeitado, as utopias reescrevem as
possibilidades do vir a ser. Por isso, para o autor, ““[...] todas as ideologias repetem aquilo que existe
ao justifica-lo e, assim, fornece um quadro — um quadro deformado — daquilo que é. Em
compensagao, a utopia tem o poder ficcional de redescrever a vida” (RICOEUR, 2017, p. 361).

Por fim, ainda de acordo com Ricoeur, assim como as ideologias, também a utopia opera
em trés niveis:
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[..] ali onde a ideologia ¢ uma distor¢do, a utopia é fantasmagorica — totalmente
irrealizavel. A fantasmagoria costeia a loucura. F uma escapatéria [...]. Ali onde a ideologia
¢ uma legitimacdo, a utopia ¢ uma alternativa ao poder existente. Ela pode ser ou uma
alterativa ao poder ou uma forma alternativa de poder [...]. Assim como a fungdo positiva
da ideologia ¢é preservar a identidade de uma pessoa ou de um grupo, assim a funco
positiva da utopia ¢ explorar o possivel [...]. Essa func¢io da utopia ¢ finalmente a do
“lugar nenhum”. Para estar ai, Da-sein, devo também poder estar em lugar nenhum.

(RICOEUR, 2017, p. 361).

As utopias contestam, portanto, a ordem, o poder, as identidades, a dominagao.
Reescrevem a realidade ao preencher de sentidos, paixdes, um mundo desencantado, opaco,
hierarquizado, pragmatico, violentado pela dominagio, pela exploracio e pelo poder. Servem como
fugas, mas também ampliam a esfera das possibilidades de arranjos da ordem social, das relagoes,
da vida, do mundo, das esperangas e podem “abrir a via para aquilo que nao ¢” (RICOEUR, 2017,
p. 363).

Ideologia e utopia na PIB e na PEEIB

Com as consideracOes anteriores, analisa-se, agora, o primeiro problema proposto aqui.
Convém reconhecer que os dois discursos cientificos que orientaram a elaboracio e a aplicagao da
PIB e da PEEIB ao longo da sua existéncia guardam semelhan¢as com as categorias mito e
ideologia: um, pelo seu vinculo com interesses particulares, o poder, a dominacdo, a manutengao,
a disseminacao e o fortalecimento da ordem capitalista brasileira; outro, pela contestagao do poder,
da ordem, a proposta e a defesa de novas alternativas de poder, de arranjos sociais, politicos,
culturais, éticos; enfim, pelo seu carater quase irrealizavel, impossivel do ponto de vista pratico da
historia.

Paradigma da Modernidade na PIB e na PEEIB como ideologia

No primeiro caso, encontra-se o paradigma da modernidade e, no segundo, o novo
paradigma da modernidade. Com base em autores como Aires (2009), Bergamaschi e Medeiros
(2010), Fontenele (2008), Luciano (20006), Oliveira e Freire (20006), Oliveira e Nascimento (2012),
Santos (2013) e Souza Junior (2009), pode-se afirmar que o paradigma da modernidade deu
prosseguimento, por outros meios, ao processo de colonizagao do indigena brasileiro ao longo do
século XX. Ele representou, por esse critério, o poder que se estabeleceu a partir de 1500 no
territorio brasileiro e que se reproduziu, ao longo dos séculos, por meio dos herdeiros das classes
econdmica, politica, ideologica e militarmente dirigentes.

Os interesses praticos que informaram esse paradigma, em nivel macro, foram a valorizagiao
econdmica, politica e estratégica (militar) do homem nativo, o que resultou na conversao do
indigena em mao de obra barata para o capital, a transformac¢ao de suas riquezas naturais em
mercadorias, o incentivo a ocupagao do seu territério pelo nao-indigena e o seu uso na defesa
nacional e expansao das fronteiras.

Nessa politica de integra¢do, a politica educacional passou a ocupar um lugar central, pois
a ela restou a responsabilidade de desenvolver as habilidades intelectuais e fisicas necessarias ao
aproveitamento da forga de trabalho desses sujeitos. A legitimacdo desse processo de conquista e
de colonizagao por meio da PIB e da PEEIB deu-se, de um lado, pelo discurso da necessidade de
constru¢ao de uma unidade cultural da nagio e da mitigacio das ameagas de fragmentacao
territorial, a fim de reduzir as vulnerabilidades do pafs em relagdo a cobica de outras nagoes; de
outro lado, encontrou legitimidade cientifica nas teorias da evolucdo, do progresso e raciais
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desenvolvidas ao final do século XIX e inicio do XX. Quijano (2005) sustenta que a origem dessas
teorias se encontra na separagao entre cCorpo e mente, natureza e espirito, cultura e natureza,
realizada pela inteligéncia europeia iluminista, no intuito de construir uma escala que iria da
natureza a cultura, do primitivo ao civilizado. Assim, quanto mais estranho ao modelo
socioeconomico, politico e cultural europeu mais préximo da natureza, mais primitivo e, assim,
menos culto, civilizado.

Na escala do progresso e da evoluc¢do que resultou desse quadro de referéncias, os povos,
as sociedades, as culturas, os conhecimentos, os modos de vida nao-europeus ocuparam um
patamar inferior, o que redundou na construgao de representacdes sobre esses povos como
atrasados, inferiores, obstaculo ao desenvolvimento social, econémico, politico, cultural e humano

(BERMAN, 1986; DOMINGUES, 1999, 2002; QUIJANO, 2005; ROUANET, 1987).

Na pratica, as politicas publicas orientadas por essa perspectiva modernizadora das
populacées indigenas no Brasil ajudaram a promover a destruicio da diversidade cultural e
socioeconomica dessas comunidades, a inser¢do viciosa — sem direitos, cidadania, prote¢ao social
— dessas populagdes nas sociedades capitalistas, assim como a periferizacao, a subproletarizacio, a
informalizagdo e a marginalizacdo desses sujeitos nas grandes cidades (BERGAMASCHI;
MEDEIROS, 2010; LUCIANO, 2006; OLIVEIRA; FREIRE, 2006; OLIVEIRA;
NASCIMENTO, 2012).

Os elementos apontados anteriormente justificam classificar a PIB e a PEEIB orientadas
pelo paradigma da modernidade como ideologia. Essa ideologia comegaria a ser contestada a partir
de 1970 e, com mais énfase, na década seguinte pela emergéncia da teoria ambientalista, nos anos
de 1960 e de 1970, que resultaria na teoria do desenvolvimento sustentavel, a partir da década de
1980.

Nowvo paradigma da Modernidade na PIB e na PEEIB como utopia

A primeira caracteristica que permite classificar o “novo paradigma da modernidade” como
utopia ¢ exatamente o carater de discurso contestador do paradigma da modernidade, o que
significa contestar o poder dominante nacional sobre as populagdes indigenas. Contudo, essa
contestagao ¢ também fruto de um conjunto de formulagdes tedricas, cientificas, discursivas e
retéricas que invertem os fundamentos do discurso da modernidade, reinterpretam e reinventam a
histéria dos povos indigenas, propdem novos horizontes e expandem as possibilidades dessas
politicas.

A PEEIB orientada pelo “novo paradigma da modernidade” esta afinada com aquilo que
Luciano (2006) desigha como percep¢ao cidada do indio. De acordo com o autor: “Aqui os povos
indigenas ganharam o direito de continuar perpetuando seus modos proprios de vida, suas culturas,
suas civiliza¢Oes, seus valores, garantindo igualmente o direito de acesso a outras culturas, as
tecnologias e aos valores do mundo como um todo” (LUCIANO, 2006, p. 30).

A sustentabilidade, no discurso e na pratica, contraria a 16gica da relagio que o Estado e a
sociedade mantiveram com os indigenas brasileiros sob o paradigma da modernidade. Em primeiro
lugar, porque as populagbes tradicionais nao sao entendidas como sinonimo de atraso e de
obstaculo ao desenvolvimento, mas, ao contrario, como aliadas, e, até mesmo, como uma etapa
superior de desenvolvimento por estarem plenamente ajustadas com as dinamicas da natureza
(IPEA, 2012; SACHS, 2002; VEIGA, 2010). Em segundo lugar, porque o principal valor social e
humano da modernidade classica é o economico. Nesse caso, a eficiéncia das organizagdes
capitalistas, sejam elas empresariais, estatais ou civis, e o desenvolvimento social e humano sao
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mensurados, primordialmente, pela eficiéncia econémica: capacidade de gerar lucro, producio e
acumulag¢ao de riquezas.

Diferentemente, no contexto do desenvolvimento sustentivel, as ideias de eficiéncia
economica, desenvolvimento social e humano possuem multiplas dimensdes como a econoémica, a
social, a cultural, a politica e a ambiental, as quais devem se harmonizar umas com as outras IPEA,
2012; SACHS, 2002, 2005; VEIGA, 2010). Em terceiro lugar, porque o projeto da modernidade
era economico, politico, social e culturalmente padronizador, enquanto o paradigma sustentavel
defende a diversidade, o pluralismo e a preservagao das diferencas de modos de vida, linguisticas e
culturais (BERMAN, 1986; SACHS, 2002, 2005; VEIGA, 2010). Por fim, e como decorréncia do
segundo, o “novo paradigma da modernidade” sustenta que uma organiza¢ao, um Estado e uma
sociedade, para serem modernos, desenvolvidos, capitalistas, tém de ser economica, social, politica
e culturalmente eficientes; desse modo, as a¢des e as politicas das organizagdes publicas e privadas
precisam resultar em beneficios em todas essas areas (FLEURY; ALMEIDA, 2007; IPEA, 2012;
SACHS, 2002, 2005; VECCHIATTI, 2004; VEIGA, 2010).

Aplicado a pratica histérica, esse novo paradigma mobilizou estudiosos da questio
indigena, movimentos sociais, organizacoes da sociedade civil e partidos politicos ligados as causas
sociais e indigenas na luta por uma nova politica indigenista e uma nova politica educacional escolar
indigenista para o Brasil. Essas lutas resultaram na inversao da logica da politica educacional
indigena brasileira do final dos anos de 1980 a atualidade (BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010;
BICALHO, 2011; COSTA; COSTA, 2018; LUCIANO, 2000).

As principais conquistas associadas ao “novo paradigma da modernidade” que recaem
sobre os povos indigenas foram normativas. Seu inicio foi com a Constituicao Federal de 1988,
que versa sobre a posse das terras que habitam, a prote¢do, a promoc¢iao e o direito sobre seus
modos de vida, suas culturas, suas riquezas naturais, suas linguas e tradigdes (BRASIL, 1988).

Na PEEIB, tais conquistas se traduzem na consolidagdo normativa de um modelo de
ensino bilingue, que preserva e respeita as tradi¢oes, as linguas, as culturas, os modos de ser desses
povos e, assim, defendem e promovem a biodiversidade, a sociodiversidade, o multiculturalismo e
o interculturalismo. Entretanto, essas conquistas discursivas e normativas nao se traduziram, ainda,
em direitos, em cidadania, em protecao social e em dignidade efetiva para a maioria dessas
populacSes. Sio elas que apresentam os piores indicadores de desenvolvimento sociais e humanos
da sociedade brasileira. Desse modo, pela sua nio realizagao em termos historicos, pelas esperangas
que mobiliza e pelos horizontes que promete, mas nao os alcangou, o “novo paradigma da
modernidade” ainda ¢ um “lugar nenhum”, um “nao ser” reivindicando tornar-se set.

O Ilugar do mito na PEEIB

O positivismo e o evolucionismo europeu converteram os saberes fundamentados no mito
em uma forma de conhecimento erroneo, atrasado ou inferior a razdo filosofica e cientifica

ocidental (QUIJANO, 2002; SCHWARCZ, 1996; SKIDMORE, 2012).

No livro Mito e significado (LEVI—STRAUSS, 1978), por exemplo, resultado de uma série de
entrevistas com o antropologo Claude Lévi-Strauss, realizada por Carole Jerome, uma das
perguntas direcionadas pela jornalista ao cientista é:

Ha escritores que afirmam que o pensamento dos chamados povos primitivos ¢ inferior
ao pensamento cientifico. Afirmam que ¢é inferior ndo por causa do estilo, mas porque,
cientificamente falando, estd errado. Como é que compararia o pensamento “primitivo”
com o pensamento “cientifico”? (LEVI-STRAUSS, 1978, p. 6).
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Claude Lévi-Strauss é um dos pioneiros na revisao do significado e dos sentidos do mito
para as sociedades. Para o autor, aquilo que ele denomina de sociedades arcaicas, isto é, sociedades
que se organizam de modo tribal em um modo de producio comunal e sob a forma de relagdes de
parentesco dominantes, operam com o pensamento mitico ou magico. Contudo, nessas sociedades,
o mito nao ¢ uma narrativa lendaria, arbitraria, imaginacdo ou fantasia, mas a expressao das
organizagoes sociais dominantes, que sao, em ultima instancia, as relagdes de parentesco, e, assim,
o modo como estas organizam a realidade a partir de suas proprias experiéncias sensiveis e
intelectuais.

Lévi-Strauss (1978, 1989) sustenta que o mito tem trés fungdes primordiais: explicar,
organizar e compensar. Explicar, porque cria uma relagdo de causa e de efeito entre passado,
presente ¢ oferece sentido as experiéncias humanas. Organizar, porque o mito estabelece as regras
subjacentes as relagbes sociais, que permitem ou proibem os comportamentos e as agoes.
Compensar, porque narra uma historia passada para compensar os humanos de alguma perda
(LEVI-STRAUSS, 1978, 1989). Conforme o autor:

Se as representagdes totémicas se reduzem a um codigo que permite passar de um sistema
a outro, seja formulado quer em termos naturais, quer em termos culturais, perguntar-se-
4, talvez, por que essas representagdes sdo acompanhadas de regras de agdo; pelo menos
a primeira vista, o totemismo — ou o que se apresenta como tal — ultrapassa os limites de
uma simples linguagem, ndo se contenta em colocar regras de compatibilidade entre
signos e funda uma ética, prescrevendo ou interditando comportamentos. (LEVI-

STRAUSS, 1989, p. 113).

Assim como as leis nas sociedades de classe, o mito nas sociedades arcaicas regula, ordena,
estabelece o que ¢ e 0 que nao é permitido, autoriza a sociedade a sancionar ou punir quem infringe
suas regras. Do mesmo modo, assim como a Ciéncia e a Filosofia, o pensamento mitico também
permite categorizar, nomear, classificar e conhecer as propriedades da natureza. Nesse sentido,
Godelier (1985) afirma que a unica diferenca é que, enquanto a Filosofia e a Ciéncia operam com
um raciocinio légico formal, o mito opera com um raciocinio analégico metaférico. O pensamento
mitico ndo é, portanto, nem superior nem inferior a outras formas de conhecimento, pois, por
outros meios, cumpre a funcio de explicar, de organizar e de dar sentido as relagdes e as
experiéncias humanas. Como diz Lévi-Strauss (1989),

[..] o pensamento mitico, esse bricoleuse, elabora estruturas organizando os fatos ou os
residuos dos fatos, ao passo que a ciéncia, “em marcha” a partir de sua propria
instauracdo, cria seus meios e seus resultados sob a forma de fatos, gracas as estruturas
que fabrica sem cessar e que s3o suas hipéteses e teorias. Mas ndo nos enganemos com
isso: ndo se trata de dois estdgios ou de duas fases da evolucdo do saber, pois os dois
andamentos sio igualmente vilidos. (LEVI-STRAUSS, 1989, p. 37).

Outro autor que dedicou seus estudos ao fendmeno do mito e revisou os sentidos desse
conceito no século XX foi Mircea Eliade. Na concep¢ao do autor, a origem da interpretagdo do
mito como fabula, fantasia, mentira, ilusao e invengao esta no pensamento grego inaugurado por
Xenofanes (565-470 a.C.) e se consolidou com o Cristianismo que, para consolidar a hegemonia
da filosofia catdlica, transformou as religides pagas em falsas religides e, como tal, falsa consciéncia
da realidade (ELIADE, 1972, 2000). Contudo, assim como Lévi-Strauss, o autor opde-se a essa
interpretacao.

Em obras como Aspectos do Mito (2000) e Mito e Realidade (1972), Eliade sustenta que, nas
sociedades arcaicas, os mitos fornecem modelos para a conduta humana, significados para as
experiéncias vivenciadas e sentidos para a existéncia. A defini¢io que o autor faz de mito é
exatamente nesta direcao:
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O mito conta uma histéria sagrada, relata um acontecimento que teve lugar num tempo
primordial, o tempo fabuloso dos “comegos” [...]. E sempre, portanto, a narracio de uma
“criagdo”: descreve-se como uma coisa foi produzida, como comegou a existir. O mito
s6 fala daquilo que realmente aconteceu, daquilo que se manifestou plenamente
(ELIADE, 2000, p. 12-13, grifos nossos).

Desse modo, para Eliade (1972, 2000), ao reportar-se aquilo que realmente existe, traduzir
a origem das coisas e explicar seu funcionamento, o mito ensina a0 homem das sociedades arcaicas
o seu proprio lugar na ordem césmica, assim como retraduz o proprio modo de ser dessas
sociedades, as relagées dos homens com a natureza e destes entre si.

Para efeitos dos objetivos a que se propde este artigo, os autores mencionados
anteriormente bastam para discutir o lugar do mito na PEEIB. O primeiro aspecto a ser
considerado é que essa politica hoje é, como ja salientado, orientada pelo principio do
multiculturalismo, da preservagao do modo de ser, do conhecimento, da linguagem e da tradigao
das populagdes indigenas. Para isso, os governos estaduais, a cargo de quem fica a responsabilidade
pela educacgio escolar desses povos, tém formado e enviado para essas comunidades professores
bilingues, muitos inclusive membros da propria comunidade que passam por formagdes e para la
retornam. Também tém elaborado projetos curriculares que valorizam e respeitam o0s
conhecimentos tradicionais desses povos, suas percepgoes, suas representacoes sociais sobre o
cosmo, o mundo, a natureza, a vida, as relagbes sociais e o ser humano.

Em outros termos, este ¢ o lugar do mito, hoje, na PEEIB: o direito de continuar existindo,
tfazendo sentido, dando coesiao e ordenando a realidade para as comunidades das quais sao produto.
Contudo, a plena valorizagao desse sistema cultural deve envolver, também, as populagdes nao-
indigenas. Nesse caso, a sociedade nacional e as demais sociedades indigenas deveriam intercambiar
seus conhecimentos e seus saberes gerais entre si.

Na medida em que o mito opera com o mesmo nivel de eficacia que a Ciéncia e a Filosofia
para explicar e significar a realidade, ele deveria ocupar um espago maior na construgao de um
sistema de saberes tipicamente nacional. O festival antropofagico que resultaria dessa politica
educacional de intercambio cultural poderia nao somente proporcionar o mergulho profundo do
brasileiro na riqueza da sua diversidade cultural e das suas identidades étnicas, como contribuir
decisivamente para a conservac¢ao dessa diversidade, para a harmonizagio das relagdes entre os
diversos segmentos étnicos que compoem a sociedade nacional, para o respeito nas relagdes
interétnicas e para ampliar o leque de sistemas de conhecimento a disposi¢ao da humanidade.

Consideragdes finais

A revisao tedrica realizada neste estudo sobre a ideologia, a utopia € 0 mito proporcionaram
bases conceituais que permitiram encontrar na PEEIB, orientada pelo paradigma da modernidade,
atributos proprios da ideologia, tais como o discurso legitimador do poder, da dominagao e da
exploracdo. Esse discurso organiza a ordem social capitalista estabelecida no pais e traduz as
concepcoes de mundo, as representacOes sociais, os modos de ser e as identidades das classes
dirigentes internas.

Na outra ponta, com o “novo paradigma da modernidade”, por mais que traduza interesses,
concepgoes de mundo, representagoes sociais e identidades étnicas de grupos sociais, estes nao sao
os beneficiarios da ordem social capitalista, mas aqueles sobre os quais recai o peso da exploracao
e da dominagao. Em outros termos, esse paradigma nao é um conjunto de ideias, de representagdes
e de teorias plasmadas por uma ordem social vigente, mas a tradugao de anseios nao-realizados, de
sonhos, de esperangas e de paixes que contestam a ordem social vigente e propdem uma nova
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ordem em seu lugar, alicercada em principios sociais, valores éticos, relacdes humanas e horizontes
alternativos. Por isso, os atributos desse “novo paradigma” permitem classifici-lo como utopia,
um “ndo lugar e um “ndo ser” que almeja tornar-se ser.

Por fim, este balanco tedrico também permitiu concluir que o lugar do mito no interior da
PEEIB ainda é timido e limitado a esfera das populacées indigenas das quais sao produtos e das
quais traduzem seu modo de vida. Essa politica reducionista do papel do mito na PEEIB precisa
ser ampliada por meio de uma politica de mao dupla. Portanto, respondendo a ultima pergunta,
sobre o lugar que o mito pode vir a ocupar na PEEIB, pode-se dizer que este nao pode continuar
sendo negligenciado pelos demais grupos étnicos que compoem a sociedade brasileira. Para isso, a
PEEIB precisa deixar de ser uma via de mao unica que transfere modelos simbodlicos do nao-indio
para o indio e tornar-se uma politica de intercambio de mao dupla, que também transfere saberes,
conhecimentos, costumes, tradi¢oes, modos de ser e de conhecer do indio para o nao-indio.

Referéncias
ADORNO, T.; HORKHEIMER, M. Dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 2014.

AIRES, M. M. P. De aculturados a indios com cultura: estratégias de representagdo do movimento
de professores Tapebas em zonas de contato. In: AIRES, M. M. P. (org.). Escolas indigenas e
politicas interculturais no Nordeste brasileiro. Fortaleza: EQUECE, 2009. p. 17-56.

ALTHUSSER. Aparelhos ideolégicos de Estado. Rio de Janeiro: Graal, 1983.

BERGAMASCHI, M. A.; MEDEIROS, J. S. Hist6ria, memoria e tradi¢io na educagio escolar
indigena: o caso de uma escola Kaingang. Revista Brasileira de Historia, Sao Paulo, v. 30, n. 60,
p. 55-75, 2010. DOL: https://doi.org/10.1590/S0102-01882010000200004

BERMAN, M. Tudo que ¢ s6lido desmancha no ar. Sio Paulo: Companhia da Letras, 1986.

BICALHO, B. S. dos S. Protagonismo indigena no Brasil: movimento, cidadania e direitos (1970-
2009). In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA - ANPUH, 2011, 26., Sao Paulo. Anais
eletronicos |[...]. Sio Paulo: ANPUH, 2011. Disponivel em: https://anpuh.org.br/uploads/anais-
simposios/pdf/2019-01/1548856707_0b48179aba907db5a9f66139a5cf6fcf.pdf. Acesso em: 16
fev. 2022.

BRASIL. [Constitui¢ao (1988)]. Constituigao da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF:
Senado, 1988.

BUARQUIE, S. Construindo o desenvolvimento local sustentavel. Rio de Janeiro: Garamond,
2002.

CAMPBELL, J. O poder do mito. Sio Paulo: Palas Athena, 1990.

COSTA, G. L. P,; COSTA, A. M. M. Movimento indigena no Brasil: militancia, educagao e o
caminho para a preservagio cultural. Iz CONGRESSO NACIONAL DE EDUCACAO —
CONEDU, 5., 2018, Olinda. Anais eletrénicos |[...]. Olinda: Conedu, 2018. Disponivel em:
https://editorarealize.com.br/artigo/visualizar/47893. Acesso em: 16 fev. 2022.

DOMINGUES, J. M. A dialética da moderniza¢do conservadora e a nova histéria do Brasil.
DADOS — Revista de Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro, v. 45, n. 3, p. 459-482, 2002. DOI:
https://doi.org/10.1590/80011-52582002000300005

Praxis Educativa, Ponta Grossa, v. 17, 2218352, p. 1-15, 2022
Disponivel em: <https://revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa>

13


https://doi.org/10.1590/S0102-01882010000200004
https://doi.org/10.1590/S0011-52582002000300005

Mito, ideologia e utopia na Politica Educacional Escolar Indigenista Brasileira

DOMINGUES, J. M. Desenvolvimento, modernidade e subjetividade. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, Sio Bernardo do Campo, v. 14, n. 40, p. 83-91, jun. 1999. DOI:
https://doi.org/10.1590/80102-69091999000200007

EAGLETON, T. A ideologia: uma introdugao. Sio Paulo: Boitempo, 1997.
ELIADE, M. Aspectos do mito. Lisboa: Edi¢ées 70, 2000.
ELIADE, M. Mito e realidade. Sao Paulo: Perspectiva, 1972.

FLEURY, L. C; ALMEIDA, J. Populagdes tradicionais e conservagdo ambiental: um a
contribui¢ao da teoria social. Revista Brasileira de Agroecologia, [s. Z], v. 2, n. 3, p. 3-19, 2007.

FONTENELE, F. N. Grao-Para pombalina: trabalho, desigualdade e relagdes de poder. 2008.
Dissertacao (Mestrado em Historia) — Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, Sao Paulo,
2008.

GEERTZ, C. A interpretagido das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008.
GODELIER, M. Horizontes da antropologia. Lisboa: Edi¢oes 70, 1985.

IPEA. Instituto de Pesquisa Economica Aplicada. A Comissao Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais na Visao de seus Membros. Relatorio
de Pesquisa. Brasilia: Ipea, 2012.

LEVI-STRAUSS, C. Mito e significado. Lisboa: Edi¢coes 70, 1978.
LEVI-STRAUSS, C. O pensamento selvagem. Campinas: Papirus, 1989.

LOWY, M. Ideologias e Ciéncias Sociais: elementos para uma andlise marxista. 16. ed. Sdo
Paulo: Cortez, 2003.

LUCIANO, G. dos S. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no
Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacio, LACED/Museu Nacional, 2006.

MANNHEIM, K. Ideologia e utopia. Rio de Janeiro: Zahar, 1976.

MARX, K.; ENGELS, F. A ideologia alema. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.
MESZAROS, I. O poder da ideologia. Sio Paulo: Ensaio, 1996.

MORUS, T. A utopia. Sio Paulo: Martins Fontes, 2009.

OLIVEIRA, K. E. de. Estratégias sociais no movimento indigena: representagoes e redes de
experiencia na APOINME. 2010. Tese (Doutorado em Antropologia) — Universidade Federal de
Pernambuco, Recife, 2010.

OLIVEIRA, J. P. de; FREIRE, C. A. da R. A presenga indigena na formagio do Brasil. Brasilia:
MEC/UNESCO, 2006.

OLIVEIRA, L. A. de; NASCIMENTO, R. G. do. Roteiro para uma histéria da educagao escolar
indigena: notas sobre a relagao entre politica indigenista e educacional. Educagao & Sociedade,
Campinas, v. 33, n. 120, p. 765-781, jul./set. 2012. DOI: https://doi.org/10.1590/S0101-
73302012000300007

Praxis Educativa, Ponta Grossa, v. 17, 2218352, p. 1-15, 2022
Disponivel em: <https://revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa>

14


https://doi.org/10.1590/S0102-69091999000200007
https://doi.org/10.1590/S0101-73302012000300007
https://doi.org/10.1590/S0101-73302012000300007

Cintia Régia Rodrigues e Edison Lucas Fabricio

QUIJANO, A. Colonialidade, poder, globalizagao e democracia. Novos Rumos, Marilia, v. 17, n.
37, p. 4-28, 2002. DOI: https://doi.org/10.36311/0102-5864.17.v0n37.2192

QUIJANO, A. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. CLACSO, 2005.
Disponivel em: http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sut-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf.
Acesso em: 20 fev. 2022.

RICOEUR, P. A ideologia e a utopia. Belo Horizonte: Auténtica, 2017.

ROUANET, S. P. As razdes do iluminismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987.
SACHS, I. Caminhos para o desenvolvimento sustentavel. Rio de Janeiro: Garamond, 2002.
SACHS, J. A era do desenvolvimento sustentavel. Lisboa: Conjuntura Atual, 2005.

SANTOS, R. D. S. A construgido do estatuto de cidadio para o indio do Griao-Para (1808-
1822). 2013. Dissertagao (Mestrado em Historia) — Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2013.

SCHWARCYZ, I.. M. As teorias raciais, uma construcao historica de finais do século XIX: o
contexto brasileiro. In: SCHWARCZ, L. M.; QUEIROZ, R. da S. (ed.). Raga e diversidade. Sio
Paulo: EDUSP, 1996. p. 147-185.

SKIDMORE, T. Preto no branco: raca e nacionalidade no pensamento brasileiro. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 2012.

SOUZA JUNIOR, J. A. de. Religido, politica, guerra e negécios no Grio-Para dos
setecentos: um estudo sobre a Companhia de Jesus e a politica pombalina. 2009. Tese (Doutorado
em Historia) — Pontificia Universidade Catodlica de Sio Paulo, Sao Paulo, 20009.

VECCHIATTI, K. Ttrés fases rumo ao desenvolvimento sustentivel: do reducionismo 2
valoriza¢do da cultura. Sdo Paulo em Perspectiva, Sao Paulo, v. 18, n. 3, p. 90-95, 2004. DOLI:
https://doi.org/10.1590/S0102-88392004000300010

VEIGA, J. E. da. Indicadores de sustentabilidade. Estudos Avangados, Sio Paulo, v. 24, n. 68, p.
39-52, 2010. DOL: https://doi.org/10.1590/50103-40142010000100006

Recebido en 12/07/2021

Versao corrigida recebida em 13/02/2022
Aceito em 14/02/2022

Publicado online em 22/02/2022

Praxis Educativa, Ponta Grossa, v. 17, 2218352, p. 1-15, 2022
Disponivel em: <https://revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa>

15


https://doi.org/10.36311/0102-5864.17.v0n37.2192
https://doi.org/10.1590/S0102-88392004000300010
https://doi.org/10.1590/S0103-40142010000100006

