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Resumo: O presente texto propbe-se a investigar a operag¢do dialética que Calipso elabora
(Canto 5 da Odisseia - Regresso) ao ser obrigada pelos Deuses (Zeus), confra a sua vontade, a
deixar Odisseu seguir o seu regresso & ltaca. A andlise é feita & luz dos estudos de género e
feministas. O canto em questéo pode figurar como um dos principais registros ocidentais das
relacées de género, destacando-se entre as demais passagens da Odisseia como um todo. Em
poucas palavras, o canto cinco indica a superaco dialética da condicdo nGdo hegembnica
das mulheres a partir da intransigéncia do género.
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Introducgéo

Na esteira das indicacdes de Judith Butler em Antigone’s Claim (2000),' livro que, a
partir da figura de Antigona e do desafio por ela langcado, questiona a relagdo entre o
feminismo e o papel regular do Estado, examinamos, neste texto, as tensdes entre o comando
dos Deuses - presididos por Zeus - € 0 desejo da Deusa Calipso de manter cativo o seu
eleito, Odisseu, em detrimento da ordem clara recebida, por meio de Hermes, para deixd-
lo partir para ftaca, onde Penélope o aguarda.

Na apresentacdo da edicdo brasileira de Antigone’s Claim, Mirian Grossi (2014, p.
7) afirma que o livro de Butler representa “[...] um dos eixos centrais da reflexdo feminista [da
autoral, sobre a tens@o entre as regras - representadas pelas leis do Estado - e o desejo dos
sujeitos, expresso e vivido através de prdticas sociais inovadoras e transformadoras”. Dando
continuidade as preocupagdes da autora com relagdo a dimensdo politica da
performatividade de género, e em didlogo com toda uma tradicdo filoséfica que se
debrucou sobre a figura de Antigona, que vai de Hegel a Lacan, Anfigone’s Claim é um
ensaio sobre um mito exemplar, esboco de uma atuagcdo capaz de colocar em crise tanto
os regimes vigentes de representacdo do parentesco, quanto as normas sociais que os
acompanham. Nesse sentido, buscamos visitar os embates entre Calipso e 0 comando dos
Deuses, a partir dos apontamentos de Butler e do desafio langado por Antigona em torno
das relacdes afetivas e de parentesco, reguladas pela lei do Estado. Tal como no caso da
peca Antfigona, de Séfocles [496 AC-406 AC], o Canto 5 da Odisseia, que Ihe é anterior, nos
permite refletir sobre o registro de uma forma de desafiar o Estado, em vez de simplesmente
habitd-lo ou legitimd-lo.

Em sua leitura de Antigona, Butler (2000) tematiza a questdo do parentesco e a
legitimacdo da autoridade masculina. O crime de Antigona, conforme argumenta a autora,
“[...] foi enterrar o irmdao apoés Creonte, seu tio e rei, ter publicado um decreto proibindo tal
enterro”. (BUTLER, 2014, p. 24). No decorrer da peca Antigona, haveria um deslocamento
“apropriativo” da posicdo hegemodnica, segundo Butler (2000, p. 10), no didlogo entre
Antigona e Creonte: “Ao Ihe enderecar a fala, ela se torna masculina; ao serimplicado na
fala, ele se desmasculiniza; assim nenhum dos dois mantém sua posi¢cdo dentro do género
[...]". (BUTLER, 2014, p. 29). Retomaremos esta questdo no item seguinte, referenciando o
“decreto” de Zeus e a acdo de Calipso em relacdo a Odisseu.

Em Calipso, ndo se trata precisamente de obediéncia, pois hd uma ‘intransigéncia’
produtiva diante daimposicdo que gera tensdo entre os Deuses (Hermes, que levard o recado)
e aDeusa, o que engendra outras formas de relacdo diante da hegemonia pressuposta, pois
ela, em vez de simplesmente obedecer, acaba por questionar Odisseu (objeto) acerca do seu
desejo de partir. Em outras palavras, diante do comando de Zeus, Calipso busca desfazer a
lei do Estado, referindo-se ndo diretamente ao “magno poder”, cujo decreto ela compreende
como imutdvel, mas ao préprio Odisseu que, deslocando o objeto de seu desejo, ao decidir
ndo mais partir, colocaria por terra a prépria ordem dos Deuses acerca do seu retorno. Assim,
entendemos aqui por ‘infransigéncia’ do género a agdo empreendida pelos sujeitos em um
dado contexto em prol do fortalecimento afirmativo (self power) de uma posicdo ancorada
no género historicamente subalternizado. Instaura-se, portanto, uma critica imanente no
contexto das divindades. Calipso empreende uma “prdtica social inovadora e transformadora”
ao questionar a ordem dos Deuses, e s6 permitir a partida de Odisseu apos a confirmagdo do
desejo deste de seguir em seu regresso a itaca.

' A primeira edi¢do em inglés do livro de Butler data do ano 2000. Em portugués, o volume foi publicado em
2014 com o titulo O clamor de Antigona (EDUFSC).
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Examinando o Canto 5 da Odisseia (Regresso), objetivamos explicitar e compreender
a operagdo elaborada por Calipso para instituir uma relagcdo equénime com o outro.
Assim, nos apropriamos de uma das definicbes de “género” apontadas por Joan Scott
(1995 [1989]), qual seja, “o género [é aqui] utilizado para designar as relagdes sociais entre
0s sexos. [...] o0 género se torna, alids, uma maneira de indicar as ‘construgdes sociais’ - a
criagdo inteiramente social das ideias sobre os papéis proprios aos homens e as mulheres.”
(SCOTT, 1995, p. 75). Género &, entdo, uma categoria operativa para a compreensdo de tal
itinerdrio, cuja andlise se expressa neste texto em duas partes, além desta introdugdo e das
consideragodes finais. A préxima secdo intitula-se ‘Calipso: a intransigéncia do género’,
momento em que indicamos 0s principais elementos dos quais a Deusa se vale para
superar a fens@o entre a imposicdo dos Deuses e seu desejo; na secdo seguinte, intitulada
“Reflexos dos papeis sociais e as prdticas inovadoras: pensando com Agnes Heller”,
indicamos uma dimensdo mimética na execugdo de certos comportamentos sociais para,
finalmente, nas consideracodes finais, explicitarmos a importédncia de “prdticas sociais
inovadoras e transformadoras empreendidas” pelos sujeitos femininos na assun¢cdo, em
alguma dimensdo, de sua autonomia.

Nos apropriamos de forma paradigmdtica do texto de Homero, sobre cuja autoria
pairam duvidas, pois o gesto de sistematizar as estérias recolhidas de diversas partes da
Grécia coloca em xeque a ideia de uma escrita de apenas um autor. De qualquer forma, as
lendas sobre os/as Deuses e Odisseu podem ser consideradas de coautoria coletiva,
expressando a histéria de um tempo e de um povo. Para Donaldo Schuler (20074, p. 7),
tradutor da versdo que aqui utilizamos, “(...) a autoria da Odisseia é atribuida a Homero, um
autor legenddrio do século IX antes de Cristo, pois

[...] os argumentos levantados contra a teoria da autoria Unica das duas epopeias ndo
sdo convincentes. Admitamos que a lliada e a Odisseia procedam de um sé autor em
dois momentos privilegiados de sua farta criagdo literdria. (SCHULER, 2007c, p. 10).

Porém, Schuler (2007, p. 10) nGo nega que existem “...discussdes entre analiticos (...
autoria multipla) e unitdrios (...um sé autor). [Mas] ndo podemos negar, entretanto, a presenca
de um poeta central, a quem atribuimos a cuidadosa elaboragdo dos episédios (...).”

O Canto 5, quando Odisseu livra-se do cativeiro da ninfa, torna-se o mais eloquente
para pensar as questoes de género na ‘Odisseia: o regresso’ de Homero, pois materializa
um embate entre os deuses e a deusa. Em resumo: o Canto 5 narra, em Odisseia: regresso,
sobre a decis@do dos Deuses em libertar Odisseu da llha onde Calipso o mantinha. Calipso
resiste em libertd-lo e sé o faz depois que consulta a vontade do préprio Odisseu. Porém,
antes se revolta verbalmente contra os Deuses que invejam as Deusas. Neste canto temos
um confronto direto entre Calipso (mulher), a ninfa que prendia Odisseu (homem),? e os
deuses, representados por Zeus (homem), embate que ndo se repete ao longo das trés
secdes que compdem a obra, quais sejam, Telemaquia (cantos de 1 a 4), Regresso (cantos
de 5 a 12), itaca (cantos de 13 a 24). No Canto examinado, explicitamos a intransigéncia
do género.

Calipso: a intransigéncia do género

Em linhas gerais, pode-se resumir os episddios da Odisseia da seguinte maneira:
apos a Guerra de Tréia, Odisseu, ajudado por Atena, elabora o seu plano de regresso a
ltaca, transpondo diversas dificuldades até conseguir chegar a terra natal. Durante o

2No canto 5 Calipso é retratada como a ninfa, mulher, e Zeus, por exemplo, como homem, tanto que é
acusado por Calipso de engravidar mulheres humanas e depois relegd-las aos Hades.
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percurso, o herdi se depara com diferentes formas de retardamento do seu intento, como
acontece no periodo em que ficou retido na llha de Calipso.

Odisseu enfrenta doze trabalhos (dificuldades) (HOMERO, 2007, p. 311 e 313 (ftomo
3)., quais sejam: (1) “o encontro com os ciclopes; (2) o acolhimento por Eolo; (3) a passagem
pela terra dos lotéfagos; (4) o encontro com Telépilo na terra dos lestrigdes; (5) conheceu
Circe; (6) a descida ao Hades; (7) o canto das Serreias; (8 e 9) a passagem pelas Rochas
Moventes e de Caribde e, conhece Cilg; (10) a estada na ilha de Hélio; 11) a tensdo nailha
de Cadlipso; 12) a chegada a terra dos fedceos”, antes de conseguir retornar a itaca, sendo
a estada na llha de Calipso o décimo primeiro momento antes de regressar para a sua terra
(antes ainda, cai na terra dos fedcios). Portanto, “[...] as ondas o jogaram & liha de Calipso,
ela o reteve para fazer dele seu esposo e escravo sexual, escapando apenas diante da
intervencdo dos Deuses piedosos dos seus sofrimentos”. Tudo isso sob os olhos providenciais
da Deusa Atena, filha de Zeus. (HOMERO, 2007, p. 311 e 313, tomo 3).

No Olimpo, entre os Deuses mais uma vez reunidos para decidir a sorte de Odisseu,
Atena fala: “- Merece padecer privagdes penosas na ilha do calabougo de Calipso? A
ninfa o retém prisioneiro” (HOMERO, 2008, p. 13). O relato da deusa Atena sobre os sofrimentos
de Odisseu, na companhia da ninfa Calipso, convence os Deuses a enviarem Hermes,
deus que a tudo ilumina, para ordenar que ela o liberte e que Ihe permita seguir em seu
regresso a itaca. O relato da Atena supde relativa igualdade entre os Deuses e Calipso. Eno
reconhecimento dessa relativa igualdade que a ninfa obedece a decisGo dos demais
Deuses, pois foi decretada em assembleia. Portanto, a obediéncia ndo pressupde submissdo
a um unico Deus, mas sim a uma inst@ncia coletiva na qual fodos sGo reconhecidos como
iguais no dmbito das divindades. Mas, pode-se dizer que tal decisdo instala uma tensdo
que alimenta uma intransigéncia por parte de Calipso, que busca formas de desregular a
decisdo. Essa intransigéncia é superada na dialética da relagdo entre sujeito (Calipso) e
objeto (Odisseu). O questionamento que a primeira direciona ao segundo faz emergir a
vontade do objeto de partir ao encontro dos seus. Apresenta-se a tese (a decisGo ou ‘decreto’
a ser obedecido); Calipso ‘contra-argumenta’ (antitese); a sintese derradeira surge no desejo
de partir, expresso por Odisseu. A dialética contextual - Deuses, Calipso e Odisseu - remodelou
0 que deveria ser um simples ato de obediéncia, a partir de uma prdtica que os Deuses
ignoravam, qual seja, questionar Odisseu sobre seu real desejo. Em outras palavras, inquire-
se ao objeto quanto ao seu desejo, para além das deliberacdes oficiais dos Deuses, € ele
opta pela liberdade de partir. Além de desregular a prépria mecdnica de decisdo,
questionando diretamente Odisseu sobre o seu intento, Calipso inaugura uma forma
alternativa de desafiar o ‘decreto’ dos Deuses: no caso de uma mudang¢a de desejo por
parte de Odisseu, 0 encaminhamento dos Deuses tornar-se-ia automaticamente anulado
sem qualquer enfrentamento direto que, no fim, acabaria por validar mais uma vez a
instncia de decisdo em pauta.

Hermes segue o desiderato dos Deuses liderados por Zeus. Este o ordena: “Hermes,
notério em outras missoes, leva meu decreto irrevogdvel a ninfa das renomadas trangas.
Terminou a angustiosa espera de Odisseu” (HOMERO, 2008, p. 13). Ao chegar dilha em que
residia a “ninfa das memordveis madeixas”, Hermes tem calorosa recepgdo. “Os imortais
reconhecem uns os outros” (HOMERO, 2008, p. 17), diz Calipso. Hermes é recepcionado na
caverna onde “o canto deslizava suave pelos sonoros paredoes. Os pés se moviam junto
ao tear, nos dedos navegava a durea naveta. [...] Até um imortal se deteria em éxtase para
contemplar o espetdculo.” (HOMERO, 2008, p. 15-17). Calipso, receptiva, pergunta a Hermes:
“- O que te trouxe?”, aproximando a mesa e servindo-lhe ambrosia: “Deliciou-se com as
iguarias Hermes, o divino. Terminada a refeicdo, saciados seus desejos, revelou o motivo da
visita.” (HOMERO, 2008, p. 17). E segue:
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- Deusaq, diriges a palavra a um Deus. NGo poderia ocultar-te a verdade. Exponho-te
palavras sem véus. Nao vim por decisdo minha. Zeus me mandou. Quem, por vontade
propria, enfrentaria essa imensidéo salgada, este espago sem fim? [...] Sabes que ndo é
possivel contrariar Zeus. [...] Consta que vive aqui um sofredor [...]. Tens que soltd-lo [...], é
a ordem, o mais depressa possivel. Foi determinado que ele reveja quem ama, que
volte ao seu paldcio e que pise o solo pdatrio. (HOMERO, 2008, p. 17-19).

Ora, se Hermes reconhece Calipso como Deusa e sendo ele préprio um Deus, por
gue ser submisso a Zeus? Hermes viajara contra a prépria vontade, mas afd da obediéncia
- submissdo. Portanto, qual a obrigacdo de uma Deusa de acatar as ordens de um Deus, se
desfrutam da igualdade?

Apesar da reconhecida superioridade de Zeus para a mitologia, ele era um Deus
que governava o Olimpo, onde coabitava com outros Deuses. Ser superior néo mudava a
sua natureza, mas sim o papel que exercia junto a Deusa e seus pares. O governante ndo
se difere pela natureza do seu ser, mas sim na funcdo de mando que ocupa. No Olimpo
tudo era decidido em assembleia, antes de Zeus deliberar sobre algum tema. Portanto, os
Deuses se igualavam no direito & voz considerada pelo soberano antes do decreto. Se ndo
fosse assim, Zeus ndo castigaria os usurpadores das vacas de Hélio, que ameacou iluminar
o Hades caso nada fosse feito para vingar suas perdas. Zeus, assim como outros Deuses,
também se transvestia de humano para fornicar com mulheres. Isto €, Zeus era um Deus,
lider, mas se igualava aos outros Deuses. Para compreendermos melhor a questéo, seguimos
a pista de Djamila Ribeiro (2016), em quem enconframos uma chave de leitura ancorada
no feminismo orftodoxo de Simone de Beauvoir e no feminismo negro de Grada Kilomba.

No seu cldssico O segundo sexo (BEAUVOIR, 1980a; 1980b [1949]), ela traga as linhas
gerais sobre a categoria do ‘outro’® ocupada pela mulher, branca e ocidental, pertencente
as camadas médias e intelectualizada, diante do homem em que ndo encontra
reciprocidade no ‘olhar’, mas com quem partilha os mesmos dispositivos na sociedade
ocidental, branca e elitizada. Baseada na dialética do senhor e do escravo, de Hegel,
Beauvoir desenvolve aideia do ‘outro’ para saber do desejo de reconhecimento - reciproco
e que, segundo Butler (2000, p. 13), consiste num “[...] desejo que busca seu reflexo no Outro,
um desejo que busca negar a alteridade do Outro, um desejo que se encontra na obrigacdo
de necessitar o Outro que tememos ser e que tememos que nos capture [...]” (Sic!). (BUTLER,
[2000] 2014, p. 33). A partir destas indicagdes, Hermes, como objeto que realiza a vontade
de Zeus, figuraria como o ‘outro’ (mulher branca em relagdo ao homem branco).

Mas isso ndo nos esclarece quanto a situacdo de Calipso. Por isso recorremos ao
feminismo na figura de Grada Kilomba, em Plantation Memories (2010), quando, a partir
da estrutura beauvariana, localiza a mulher negra como ‘o outro do outro’ (a mulher negra
seria o ‘outro’ da mulher branca que € o ‘outro’ do homem branco), ou seja, Calipso estaria
ocupando uma terceira insténcia com referéncia a Zeus. Neste caso, tanto Hermes quanto
Cadlipso, apesar de gozarem da imortalidade, ndo desfrutam da reciprocidade em relacéo
a Zeus. Em outras palavras, Hermes, apesar de ser um Deus, em relacdo a Zeus passa a ser
um mensageiro, ou seja, o ‘outro do outro’. J& Calipso, mesmo sendo uma Deusa, como
Hermes, deve acatar o decreto expedido pela assembleia anunciado por Hermes, ou seja,
ela figura na terceira inst@ncia do outro (Zeus, Hermes e Calipso), apesar da sua divindade.
Esse exercicio é aqui feito para exempilificar a conceituagdo de Kilomba a partir da frama
em fela. Neste caso, Zeus (homem) “é a medida, o padrdo, a referéncia de todo discurso
legitimado”. NGo hd ainda, neste primeiro momento, uma equidade entre os Deuses.

SUtilizamos as aspas simples () quando empregamos o vocdbulo ‘outro’ na acepgdo bouvariana apropriado,
também, por Kilomba.
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E claro que nem Beauvoir tampouco Kilomba se referem aos Deuses na Odisseia,
mas sim a relagdo entre homem branco e mulher branca (Beauvoir), mulher negra, mulher
branca e homem branco (Kilomba). Este instrumental conceitual nos serve, no entanto, para
indicar a ‘localidade discursiva’ ou lugar de fala de cada imortal envolvido nesta triade
(isso porque ndo nos atemos ao papel de Atena).

Assim, concordamos com Scott, quando afirma que a dualidade homem e mulher
deve ser implodida, pois “a oposicdo bindria e o processo social das relagcdes de género
tornam-se, os dois, parte do sentido do poder, ele mesmo. Colocar em questéo ou mudarum
aspecto ameaca o sistema por inteiro”. (SCOTT, 1995, p. 92). No contexto do Canto 5, o
procedimento acima enunciado pode ser exemplificado quando Calipso recebe Hermes
na igualdade, pois os Deuses se reconhecem. Ao ser comunicada da decisdo dos Deuses
de libertar Odisseu, Calipso se revolta, acusando-os de invejosos. Antes de libertar Odisseu,
ela o questiona sobre a sua vontade de partir. Apds ouvi-lo, Calipso aceita a decisdo e o
ajuda a arquitetar uma nau nova, orientando-o na construgdo, pois a anterior fora destruida.
Este procedimento, por si sé desconstrdi as polaridades na relagdo e a superioridade
compulséria dos Deuses, deslocando-a para Odisseu (objeto). Ao mesmo tempo, tal gesto
problematiza a oposicdo entre os Deuses do Olimpo e a Deusa Calipso quanto ao decreto
estabelecido em assembleia. Calipso se opde verbalmente, mas obedece de fato. Mais
adiante retornaremos & andlise desse procedimento.

Mas, se avangarmos um pouco no argumento, veremos que o conceito de género
propicio para compreendermos as relagoes instaladas neste contexto dos Deuses, pois tais
relagdes transcendem a dicotomia dominador/dominado a partir da intransigéncia de
Calipso. Uma vez que Hermes obedece, ele ocuparia, se fosse o caso, a posicdo de
dominado em relacdo a Zeus, mas de dominador em relacdo a Calipso.

Isso nos permite, pelo menos, observar que Calipso ndo goza de lugar equivalente
o de Hermes, assim como este ndo € beneficidrio dos mesmos privilégios de Zeus. O Canto
5 é tomado como propedéutico para a compreensao das relagdes socialmente instauradas
entre homens e mulheres. Portanto, € para além do sexo que se encaminham as nossas
andlises pautadas nos estudos de género e estudos feministas.

Dito isto, justifica-se a revolta relutante de Calipso que desnuda debilidades dos
seus impositores, ao invés de obedecé-los sem questionamentos. Neste momento de
contestacdo, Calipso narra os castigos sofridos por diversas Deusas, como Aurora € Deméter,
dentre outras, por terem levado “[...] para a cama homens eleitos”. (HOMERO, 2008, p. 19).
Em contrapartida, os Deuses levam as mortais para o leito sem que sejam acometidos por
nenhum castigo divino (por exemplo, em algumas narrativas recolhidas no Hades por Odisseu,
proferidas por mulheres que ali estdo porque mantiveram relacdes com Deuses). O
procedimento de Calipso reafirma a hegemonia contextual exercida pelos Deuses, em
especial por Zeus, contra quem ela direciona suas palavras aos gritos, pois ndo podia
alcancgar o seu interlocutor:

- Deuses, sois duros, invejosos mais que ninguém. Perseguis Deusas que, movidas pelo
desejo, levam para a cama homens eleitos. [...] A perseguida agora sou eu devido a um
mortal. Agarrado & quilha, o raio de Zeus partiu com uma tempestade bravia a nau em
que se movia no mar cor de vinho.* Quem o salvou fui eu. [...] Eu o acolhi, tratei-o com
afeto, ofereci-lhe a imortalidade, garanti-lhe que ndo conheceria a velhice em dias
vindouros. Visto ser impossivel contornar decisdées de Zeus, nem a Zeus se consente
menosprezar a vontade de outra divindade, que se vd! Submeto-me ao decreto
do porta-Escudo. (HOMERO, 2008, p. 19). (Grifos nossos).

4 Aqui Calipso se refere ao castigo que Zeus infringiu a nau de Odisseu por que seus marinheiros carnearam
as vacas de Hélio, que por sua vez ameagou iluminar o Hades caso os usurpadores ndo fossem castigados.
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Diante do exposto, pode-se dizer que ndo se tratou de uma obediéncia cega, mas
sim de um reconhecimento dos limites de agcdo diante do imponderdvel. Portanto, Calipso
luta e, na eminéncia da derrota, se posiciona: -’Mas, ndo conte com minha ajuda. Ndo
tenho naus nem tripulacéo que lhe permita cavalgar o lombo de indémitas ondas. Mais
que aconselhar ndo posso. Ndo dissimulo. Que retorne sem danos a sua terra!”. (HOMERO,
2008, p. 19). Com estas palavras, Calipso retorna a praia onde encontra o choroso Odisseu,
porém “a ninfa sedenta abragcava um homem sem desejos. [...] Proxima soou a voz
esplendorosa da espléndida Deusa: -‘coitado! NGo quero que consumas tua vida aqui,
em prantos. J& ndo me oponho & tua partida.” (HOMERO, 2008, p. 21) (grifos nossos).
A forca desta ultima frase é o cerne da infransigéncia.

Geralmente conhecemos a histéria pela ética dos vencedores, pois os vencidos,
ndo raro, sdo dizimados também em sua retdrica. Mas € possivel afirmar que Calipso inverte
a questdo, oportunizando o conhecimento da histéria pela perspectiva das vencidas, pois
pbde contd-la a partir do seu didlogo com Odisseu. Em poucas palavras, Calipso pdde
narrar a sua histéria. E diante do tensionamento do desejo do beneficidrio do decreto de
Zeus que a Deusa Calipso aceita o posicionamento de Odisseu, oferecendo-lhe toda a
infraestrutura para a sua partida. Portanto, ao contrdrio de Antigona, Calipso ndo comete o
“crime” da desobediéncia, mas ao questionar o ‘objeto’ (Odisseu), sugere outra prdtica nas
relagdes contextuais, pois ndo o toma apenas como algo a ser possuido, mas sim como
sujeito discursivo, garantindo assim a sobrevivéncia de ambos. Ela ndo renuncia a
permanéncia de Odisseu, mas lhe concede a liberdade e a possibilidade de retorno. Com
efeito, se Calipso somente obedecesse, ela libertaria Odisseu logo que recebera a noticia
de Hermes. Mas ela ndo o fez. Nesse sentido, Calipso desloca a ordem de Zeus em decisdo
dialogada com Odisseu para efetivar a sua libertacdo. Cabe ressaltar que esse
procedimento resulta na obediéncia ao decreto do porta-escudo. Portanto, ndo se frata de
uma derrota, mas da consideracdo da voz dos que se encontram em posicdo de fragilidade
(no caso, Odisseu). Ele, em deslocamento espacial (pois estava em viagem de volta a
itoco) e ela, em deslocamento temporal (pois pela sua imortalidade permanecia na mesma
ilha). Seja como for, cada um se percebe diante da possibilidade de narrar. Conforme
Walter Benjamin (1994), é concedida a capacidade de narrar dquele que viaja no espago
(o marinheiro) e dquele que viajam no tempo (0 camponés sedentdrio). Aqui localizamos o
ponto alto de uma reversdo para as prdticas inovadoras e de transformagdo das relagdes
de género na rejeicdo a submeter-se.

Se Homero é anterior a Séfocles, podemos dizer que, em Antfigona, o segundo
estabelece um didlogo ndo declarado (pois ndo hd referéncia direta ao texto de Homero)
ancorado no ato de Calipso como antecessor do ato de Antigona. Dito de outra forma, por
temer o castigo de Zeus, Calipso ensaiou (poténcia) uma revolta; como citado acima, diz
ela: “- visto ser impossivel contornar decisdes de Zeus, [...] Submeto-me ao decreto do porta-
Escudo”, pois Hermes ja a havia ameagado ao lembrd-la da impossibilidade de contrariar
Zeus. Antigona, por sua vez, efetivou (ato) a revolta, pois ndo se encontrava sob o julgo de
Zeus e sim de humano igual a ela. Por isso que

[...] ela [Antigona] afirma, é claro, que ndo ird obedecer ao decreto de Creonte porque
ndo foi Zeus quem formulou a lei, argumentando, portanto, que a autoridade de Creonte
ndo é a de Zeus (496-501) e, aparentemente, exibindo sua fé na lei dos Deuses.” (BUTLER,
[2000] 2014, p. 28).

No prélogo, em didlogo com Isménia, Antigona afirma:

Ndo insistirei mais; e, ainda que mais tarde queiras ajudar-me, j&d ndo me dards prazer
algum. Faze tu o que quiseres; quanto a meu irmdo, eu o sepultarei! Serd um belo fim, se
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eu morrer, tendo cumprido esse dever. Querida, como sempre fui, por ele, com ele
repousarei no tmulo... com alguém a quem amava; € meu crime serd louvado, pois o
tempo que terei para agradar aos mortos, € bem mais longo do que o consagrado aos
vivos... Quanto a ti, se isso te apraz, despreza as leis divinas! (SOFOCLES, 2005, p. 09).

Portanto, aproximar Antigona e Calipso se justifica pelo fato de as duas terem
desafiado, cada qual em seu contexto, as leis falocéntricas que subjugavam as acodes
femininas. Assim sendo, cada uma, a sua maneira, desafiou os pressupostos legais impostos
por outrem. Antigona tornou ato a sua agdo concretizando o enterro do irméo amado. J&
Calipso permaneceu na poténcia da sua a¢cdo indicando as possibilidades de questionar
arealidade posta, porém sem assumir a morte como fim, diferenciando-se assim de Antigona.

Uma vez contrariada, Calipso se revolta, emite a sua posi¢do, questiona a vontade
do mortal eleito para aceitar o designio da partida. E a essa inversdo que nos referimos
como prdtica inovadora, ou seja, Calipso passa daquela que obedece para quem ordena
a partida, orientando, inclusive, os procedimentos para que a viagem de regresso seja
feita de forma segura. Assim fazem-se importantes as palavras da Deusa: - “chegards sem
transtornos a tua terra, se os senhores que mandam no vasto céu assim o desejarem. Estou
sujeita a irrevogdveis decretos deles.” (HOMERO, 2008, p. 21). E no reconhecimento do lugar
que ocupa que Calipso empreende agoes contra-hegemonicas que desestabilizam
relagdes subalternizantes no contexto das relagdes de género. Portanto, a intransigéncia
de género demanda uma prdxis transformadora, ou seja, cabe reconhecer o discurso
hegeménico, tensiond-lo e agir convictamente na defesa de si (seff). E por meio do discurso
que Calipso resiste e explicita sua honestidade/forca ao permitir o regresso de Odisseu,
uma vez que estd sujeita ao decreto de Zeus. Desta feita, na resisténcia discursiva refor¢a as
ofertas anteriores para além da imortalidade. Diz a ninfa:

- Agora, se resolveres ficar comigo, poderias administrar esta propriedade. Eu te
concederia a imortalidade, mesmo que dia apds dia sentires falta de tua esposa. Ndo
sou de se jogar fora. Se consideras corpo e beleza, ganho dela. Mortais ndo igualam
imortais na forma e na harmonia das linhas. (HOMERO, 2008, p. 23).

E importante observar que Calipso joga a sua ultima cartada, pois além da
imortalidade, ela oferece novas posses materiais (fazenda e corpo) para que Odisseu abra
mao do seu regresso e fique com ela. Essas ofertas figuram como motivacdes para a
permanéncia de Odisseu na llha de Calipso em detrimento do regresso a ftaca. Porém,
Odisseu, seguro de si, refuta contundentemente, afirmando que - “Rever o que é meu,
desejo s6 isso.” (HOMERO, 2008, p. 23). Mesmo em situacdo de desvantagem, Odisseu se
sabe sujeito de posse - de si, da sua esposa e de bens materiais -, por isso ndo deseja mais
propriedade ainda, mas sim e tdo somente a manutengdo do j& adquirido. Em tentativa de
convencé-lo a permanecer na ilha, Calipso lhe oferece a possibilidade de administrar a
sua propriedade, caso ele decida ficar com ela, e diz: “- Ndo sou de se jogar fora. Se
consideras corpo e beleza, ganho dela” [referindo-se a Penélope, para quem Odisseu
pretendia voltar]. Mas a Deusa ouve a seguinte resposta/rejeicdo do sofredor: “ninguém
sabe melhor do que eu que a minha adorada Penélope, seja no porte, seja na beleza,
comparada contigo, some. Sei que ela é mortal (...). Rever o que € meu, desejo s6 isso”
(HOMERO, 2008, p. 23).

Ea procura da apropriagcdo desta exceléncia que se direciona a igualdade de
género que vislumbra a equidade nas relagdes. Esse movimento € sintetizado por Calipso,
pois se, por um lado, ao obedecer ao decreto de Zeus, ela se submete, por outro, ela
submete fazendo-se obedecer, mas ouvindo o sujeito tomado por todos como mero objeto,
desestabilizando assim as relagdes hegemonicas de género a partir da escuta.
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Reflexos dos papeis sociais e as prdticas inovadoras: pensando
com Heller

Agnes Heller, que teve um convivio intelectual muito préoximo com Georg Lukdcs,
integra a chamada Escola de Budapeste. As suas preocupacdes intelectuais fransitam em
torno das questdes de ética e da vida social. Segundo a “Nota sobre Agnes Heller”, que
consta das primeiras pdginas do livro O cotidiano e a histéria, ao estudar A vida cotidiana
(2004), p. xi), “cujo tema principal é nosso inteiro sistema dindmico das categorias da
atividade e do pensamento cotidiano”, Heller nos fornece ferramentas conceituais que
dialogam, conforme mostraremos, com as principais referéncias e a temdtica do presente
artigo. Segundo Carlos Nelson Coutinho e Leandro Konder, na ‘Nota sobre Agnes Heller’ (In:
HELLER, 2004, p. x), ao caracterizar a Escola de Budapeste, Lukdcs afirmava que:

Estudando de modo individual vdrios estdgios socialmente significativos do desenvolvimento
humano, essa escola procura situar de, modo concreto, as estruturas e as mudancas
estruturais naquele processo histérico-ontolégico que deve ser explicitado por uma correta
compreensd@o do método de Marx. (LUCKACS, apud Coutinho; Konder, 2004, p. x)

Para melhor materializar as acdes de Calipso no contexto das relacdes no interior da
sociedade, neste item encontramos Heller na sua formulacdo de papeis sociais como uma
importante companhia de viagem teérica. Sabemos que Heller (2004 [1970]) ndo se dedicou
a pensar as relagdes de género, mas sim as relagdes humanas a partir do principio do
“papel social”. E sob tal prisma que estabelecemos didlogo com as fontes anteriormente
citadas, pensando nas relagdes sociais a partir do lugar de fala (RIBEIRO, 2017).

O conceito de lugar de fala, como explica Patricia Hill Collins (apud RIBEIRO, 2017,
p. 61), pretende explicitar quais “(...) condicdes sociais [...] permitem ou ndo que esses
grupos acessem lugares de cidadania”, por isso a importdncia de Heller para objetificar as
agdes de Calipso como uma materialidade paradigmdtica do sujeito que pode proferir
um discurso.’ Por isso, essa teoria, segundo Collins (apud RIBEIRO, 2017, p. 61), “precisa ser
discutida a partir da localizagdo dos grupos nas relacdes de poder”. Em outras palavras,
e concordando com Linda Alcoff, quando critica a imposicdo de uma epistemologia
universal, pode-se dizer que “as reivindicacdes de conhecimento universal sobre o saber
precisam no, minimo, de uma profunda reflexdo sobre sua localizagdo cultural e social.”
(ALCOFF, 2016, p. 131 apud RIBEIRO, 2017, p. 27).¢6

Dito isto, reafirmamos que a equidade nas relacdes de género vai além dos papeis
sociais. Por isso, segundo nos ensina Heller (2004 [1970]), inimeros indicios dos papeis j&
s@o dados na existéncia social do género humano, por meio da mimese. Esta “manifesta-
se sobretudo como imitacdo dos usos [que antecedem as relacdes sociais].” (HELLER, 2004
[1970], p. 88). Segundo Grossi (2014, p. 9), “o simbdlico [para Butler] estd em um plano ndo
identificdvel ao social. [...] No entanto, para ela [Butler] o simbdlico permanece como algo
imutdvel, uma lei que nos antecede e nos estrutura enquanto sujeitos”. Mas Butler é taxativa
quando afirma, em relacdo ao parentesco, que

[...] a distingdo entre a lei simbdlica e social, enfim, ndo se sustenta, que o simbdlico ndo
apenas &, ele proprio, a sedimentacdo das prdticas sociais, como as alteragdes radicais
no parentesco exigem uma rearticulagcdo dos pressupostos estruturalistas da psicandlise

5Ver o primeiro capitulo em Butler (2016) no Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade no
qual, também, constam as polémicas sobre as concepgdes do feminismo de Monique Wittig, Simone de
Beauvoir, Luce Irigaray, dentre outras.

¢Para privilegiar o tema em tela ndo nos aprofundaremos nas teses presentes no livro de Ribeiro (2017).
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e, portanto, das teorias contempordneas de género e sexualidade”. (BUTLER, [2000]
2014, p. 40).

Portanto, Butler nGo nega o simbdlico, mas sim a sua distingdo das leis sociais,
colocando-se contra ainterpretacdo segundo a qual seria na sedimentagdo destas prdticas
apropriadas pelo sujeito que deveriamos direcionar os devidos questionamentos. Uma vez
gue nascemos num mundo jd estruturado (inserimo-nos nele), apossamo-nos da estrutura
previamente elaborada que necessita de ressignificagdes. Dai descende a imitagdo dos
usos, pois “0 homem jamais se enfrenta com usos isolados; ele os ‘aprende’ numa totalidade
relativa, como sistema, como estrutura” (HELLER, 2004 [1970], p. 88). Portanto, continua a
autora,

A sociedade ndo poderia funcionar se ndo contasse com sistemas consuetudindrios de
certo modo estereotipados. Esses sistemas constituem o fundamento do sistema de
“reflexos condicionados” do homem, sistema que permite aos membros de uma
sociedade mecanizar a maior parte de suas agdes, praticd-las de um modo instintivo
(mas instintivo por aquisicdo, ndo como residuo de uma estrutura biolégica), ou seja,
concentrar o pensamento, a forca moral, etc., nos pontos concretos exigidos pela
realizagdo de novas tarefas. (HELLER, 2004 [1970], p. 88).

Em uma andlise aproximativa, pois Heller ndo se referia a acdo de Calipso, isso
justifica de certa forma a agdo da ultima ao aceitar a ordem dos Deuses, pois fazia parte do
sistema estruturado ao qual ela pertencia como Deusa. Se isso for correto, reafirma-se ainda
mais a tese da intransigéncia do género, pois ela supera a dicotomia bioldégica da
diferenciagdo entre homens e mulheres baseada no sexo; supera também a precdria
dicotomia entre dominador (homem) e dominada (mulher), pois se pode dizer que as relagdes
de género permitem “[...] concentrar o pensamento, a forca moral etc., nos pontos concretos
exigidos pela realizacdo de novas tarefas”, como Heller (2004 [1970]) afirma acima. A
intfransigéncia reside na ndo obediéncia cega e no questionamento do desejo de Odisseu,
como destacamos no item anterior. Mas, finalmente, ela procede a vontade de Odisseu,
apenas apds escutd-lo e considerar seu desejo. Portanto, os limites s6 se colocam, em
parte, porque ela € uma Deusa.

A recusa do papel é caracteristica daqueles[/as] que ndo se sentem & vontade na
alienacdo. Mas o conflito entre os casos de dever-se, e, neste caso, o conflito moral,
gue se expressa de modo particular, sGo inevitdveis na medida em que um homem
[mulher] nGo submete incondicionalmente todo o seu ser ao papel que desempenha
num dado momento. (HELLER, 2004 [1970], p. 96).

Nos termos de Heller (2004 [1970]), as prdticas inovadoras na perspectiva das relacoes
de género podem ser tomadas como aquelas orientadas para o futuro em detrimento das
que se baseiam no passado. Nas relagdes de género, € necessdrio que tal orientagcdo ndo se
transforme em moda, pois esta “[...] € a manifestacdo alienada da orientagdo para o futuro,
encontrando-se em relagdo necessdria com o crescimento da categoria de ‘papeis™. (HELLER,
2004 [1970], p. 90). Portanto, torna-se necessdrio manter como utopia a “[...] necessidade de
novidade, a necessidade de fransformarmos constantemente tanto a sociedade quanto de
ndés mesmos, [enquanto] uma das maiores conquistas da histéria humana” (HELLER, 2004
[1970], p. 90). Isto posto, ndo existem ideias pré-concebidas para uma atuagdo a partir da
intransigéncia do género. Por isso, esse procedimento ndo pode sertomado como exemplar,
pois as condi¢cdes contextuais se modificam a cada momento e para cada um de forma
individual. Portanto, a ‘intransigéncia’ do género torna-se um movimento impar em diferentes
contextos em que sdo estabelecidas as relagdes sociais. Ndo existindo indicacdes prévias
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para atuacdo, as acdes se encontram em suspenso, de estarem como que sobre um fio
tensionado. A intransigéncia superadora da condigcdo ndo hegemodnica de Calipso pode
sertomada como inspiradora para Antigona que “[...] representa os limites da inteligibilidade
expostos nos limites do parentesco. Mas ela o faz de maneira pouco pura, dificil de ser
romantizada ou, a rigor, consultada por alguém como um exemplo”. (BUTLER, [2000] 2014, p.
45). E destas agoes fugidias a normatizagcdo que emergem conflitos e tensdes proprias da “[...]
multiplicidade da personalidade humana [...] resultante da complexa totalidade [das] relacdes
sociais” (HELLER, 2004 [1970], p. 92). Mais uma vez, como dird Heller (2004 [1970], p. 96), “o
conflito & a rebelio das sadias aspiragdes humanas contra o conformismo: € uma insurreicdo
moral, consciente ou inconsciente”. Sendo assim, “a obrigacdo manifesta no dever-ser pode
ser uma meta do homem [mulher], mas ndo tem necessariamente de sé-lo [conforme indica
Calipso]” (HELLER, 2004 [1970], p. 96).

Consideragdes finais

Debrugamo-nos na andlise do Canto 5 por meio do conceito de género como
categoria analitica social complexa. Fica claro que o Canto cumpriu a fungdo exemplar
na materialidade operacional do conceito, ou seja, possibilitou verificar seu potencial de
examinar as relagdes sociais. Estas ainda servem, na contemporaneidade, de vitrine para
a busca da sua superacdo por meio de outras praticas sociais, mais tfransformadoras e que
objetivem a equidade.

Esse canto pode figurar como um dos principais registros ocidentais das relages de
género sem prejuizos para essa temdtica nas outras passagens em Odisseia como um todo,
ou ainda para outros cldssicos, como, por exemplo, Antigona em Séfocles (BUTLER, 2014),
Ofélia em Shakespeare (Mdrcia TIBURI, 2010), as figuras de Diadorim em Guimardes Rosa
(TIBURI, 2013), de Charlotte em Goethe, Odette em Proust, dona Munda e dona Hanifa em
Mia Couto.

Portanto, apesar da imposi¢do, Calipso deixa Odisseu partir somente apds questiond-
lo vis-Q-vis sobre o desejo de ele querer retornar aos seus e ao que era seu. Aos prantos,
Odisseu reconhece a generosidade das ofertas de Calipso, mas confirma & Deusa que
deseja seguir viagem. Segura na sua nova posicdo de ndo subalternidade, conquistada
apds tensionar a ordem de Zeus, Calipso oferece ao vigjante toda a infraestrutura para a
sua partida, pois ele se tornara um “homem sem desejos”.

Por isso, observamos em uma perspectiva transformadora a complexidade da
operacdo empreendida por Cdlipso. Ela recebe uma imposicdo; revolta-se e reluta; confronta
0 objeto ‘sujeito’ em questdo - Odisseu; aceita o seu posicionamento; rejeita-o por ndo servir
mais a seus propositos erdticos; e oportuniza a sua partida nas melhores condicdes. A
equidade nas relacdes de género ndo € pressuposta sendo conquistada na supressdo da
hegemonia masculina por meio da assuncdo das tensdes estabelecidas na estrutura social
€ no seu modo de producdo. Mas, e se Odisseu tivesse aceitado a ultima oferta de Calipso?
Ai teriamos outra versdo de Odisseia.

A relagdo entre os Deuses, Calipso e Odisseu constitui, como no caso da andlise
empreendida por Butler acerca da personagem de Séfocles, mais uma mostra da
possibilidade de atuacdes divergentes capazes de recorrer a outras leis para a sua
legitimacdo que ndo aquelas estabelecidas pelo Estado.
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Calipso and the gender intransigence
Abstract: This paper intends fo investigate the dialectical operation that Calypso elaborates
(Part 5 of the Odyssey - Return], while told by the gods (Zeus), against her will, to let Odysseus follow
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his path fo Ithaca. The analysis is conducted in the light of gender and feminist studies. The
passage under analysis may be included as one of the major Western records of gender relations,
especially among the other passages of the Odyssey as a whole. In a few words, this passage
indicates the dialectic overcoming of non-hegemonic status of women from the gender
infransigence.
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