Aprender com as criancas indigenas:
mudando a ldgica neocolonial presente nos
processos de escolarizacao

Learning with indigenous children: challenging neocolonial
logics that pervade indigenous schooling

Resumo

Neste artigo abordamos processos
educativos presentes nas sociedades indige-
nas, tendo como referéncia o povo Apyawa
(Tapirapé), MT, destacando os principios
de autonomia e do respeito pelas criancas.
Estudos antropolégicos e educacionais tém
demonstrado a eficdcia destes processos
préprios da educagio indigena (MELIA,
1979; PAULA, 1997, 2001; TASSINARI,
2011). Todavia, os projetos de escolariza-
¢ao implantados desde a época colonial nao
consideram estes processos e analisamos
que, mesmo os cursos para docentes que
se situam dentro do modelo denominado
educacio escolar indigena, continuam a
repetir velhas préticas colonizadoras. Uma
mudanca de postura incluiria aprender com
as criangas indigenas e como elas vivem em
suas comunidades.
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Abstract

In this paper we discuss the educational
process among indigenous peoples, taking as our
point of reference the Apyawa (Tapirapé), MT,
Brazil. We highlight the principles of autonomy
and the respect for the children typical of indi-
genous educational processes. Anthropological
studies and educational research have demons-
trated the effectiveness of these processes (ME-
LIA, 1979; PAULA, 1997, 2001; TASSINARI,
2011). Howewer, the projects implanted since
colonial times do not take into consideration the-
se practices. Our analysis demonstrates that even
courses designed specifically with the intention
of preparing indigenous teachers to draw upon
an ostensibly culturally appropriate model of
indigenous school continue to reinact antiquated
colonial practices. A more productive approach
would include an emphasis on learning from
indigenous children and taking into account the
ways they live in their communities.
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Introducdo

Ao se falar de educacao das criancas indigenas nunca ¢ demais repetir
0 que parece transparente, mas permanece encoberto aos olhos de muitos
envolvidos nos processos de educacio escolar indigena: as criancas indigenas
nascem e crescem em sociedades culturalmente diferenciadas que possuem
sistemas educativos préprios que, por sua vez, possibilitam a socializacao
de seus novos membros. Esta assertiva, tdo evidenciada pelos estudos
educacionais e antropolégicos, ¢ muito pouco considerada nos diversos
planejamentos educacionais historicamente destinados a populagao indigena
deste pais. O projeto colonizatério, como sabemos, considerou os indigenas
como folhas em branco, nas quais se poderia escrever o que se desejasse: “[...]
aca pocas letras bastan, porque es todo papel blanco e no hay mds que escrivir
a plazer” (NOBREGA apud VIVEIROS DE CASTRO, 1992, p. 9). Por sua
vez, o programa educacional implementado pelo SIL (Summer Institute of
Linguistics), a partir da década de sessenta, utilizava as linguas indigenas
apenas no inicio da alfabetizagio, sendo que, posteriormente, a lingua de
prestigio, realmente valorizada, era o Portugués. Como se vé, constituia
também um projeto claramente assimilacionista. Novas experiéncias
educacionais comecaram a surgir a partir da década de setenta, nas quais
os povos indigenas tiveram papel ativo na elaboracao de seus processos de
escolarizagdo. E inegdvel que este fato representou uma mudanca histérica,
pois os indigenas passaram a ser sujeitos construtores de um projeto de
educacio escolar, ao invés de meros destinatdrios de programas elaborados
pelos 6rgaos educacionais. Todavia, embora este novo modelo educacional
tenha conquistado um considerdvel aparato legislativo, constatamos ainda
um enorme abismo entre a lei e a prdtica. A l6gica colonialista da integracio
ainda prevalece e um dos pilares que sustenta essa postura ¢ a negacdo em
aceitar que a especificidade destes povos consiste, justamente, em terem
processos educacionais préprios que os fazem ser como sio. Neste artigo
abordamos esta questdo, tomando como base a educagio do povo Apyawa
(Tapirapé) e a escolariza¢ao, acentuando aspectos relativos ao processo de
formagio de professores.

R. Educ. Publ. Cuiabé, v. 22, n. 49/2, p. 437-452, maio/ago. 2013



Aprender com as criangas indigenas: mudando a logica neocolonial presente nos processos de escolarizagdo ¢ 439

1. Processo educativo dos Apyawa

As aldeias dos Apyawa (Tapirapé) estdo localizadas em duas dreas indigenas:
Terra Indigena Urubu Branco e Area Indigena Tapirapé-Karajd, ambas situadas
na regido Nordeste de Mato Grosso. A populagio é de aproximadamente 890
pessoas’, todas falantes da lingua Tapirapé, classificada por Rodrigues (1986) na
familia linguistica Tupi-Guarani, pertencente ao Tronco Tupi. Os dados aqui
apresentados provém de minha longa convivéncia com este povo’, bem como de
pesquisas educacionais e linguisticas por mim efetuadas entre eles.

O primeiro dado que nos chama a atengio ¢ o fato de haver, na lingua e na
cultura Apyawa, uma palavra especifica para o ato de estudar que traz encapsulada
em si uma concepgao diferente da nossa‘:

(a) axema'e

& + xe + mae

12ps reflex. estudar

‘eu me  estudo = eu mesmo estudo’

Como se pode observar, o ato de estudar implica uma postura agentiva do
educando, traduzida por eles como interesse e isto é considerado um valor cultural,
a tal ponto que aparece inscrito na lingua. E os Apyawa se empenham em cultivar
nos filhos e filhas esta atitude de interesse e crescente responsabilidade:

Se uma mae estiver lavando roupas na beira do lago e seu filho ou filha
pequenos pegarem no sabdo tentando imiti-la, no sao inibidos; ao contrério,
sdo incentivados. A mae separa pegas pequenas para que ele ou ela possam /lzvd-
las. E na volta para a aldeia os pequenos vao orgulhosamente carregando o sabao
espetado num pauzinho. Essas cenas, tao comuns na vida da aldeia, nos revelam
uma maneira de se relacionar com os filhos que os leva a assumir, cada vez mais,
maiores responsabilidades (PAULA, 1997).

Criancas maiores também sio encarregadas de pequenas tarefas como uma
forma de preparagio para a vida adulta. Os meninos e rapazinhos assumem a
criagdo de aves aqudticas nos meses de verdo, quando devem pescar peixinhos
para alimentd-las. As meninas sio responsabilizadas pela criagdo de filhotes de

2 Célculo efetuado pelo Cacique Geral, Kamajrao Tapirapé em 2011. Comunicagao pessoal, setembro, 2012.
3 A autora convive hd 40 anos com os Apyawa.

4 A nogiao de que as palavras trazem encapsuladas em si valores culturais de diferentes sociedades deve-se a

Wierzbicka (1997).
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periquito, aos quais devem oferecer alimentagio durante o dia. Os cuidados com
os irmios menores sio assumidos tanto por rapazinhos como pelas meninas.

A manutengio dos lagos societdrios passa pelas relagoes entre os membros da
familia extensa. Assim, um importante aprendizado ¢ o das relagoes de parentesco e
as obrigacdes sociais que sao praticadas entre os parentes. A mae, ao repartir o peixe,
carne de caca ou produtos da roga, pede que a crianca vé levé-lo a sogra, as cunhadas,
ou a outros, a quem a cortesia prescreve partilha de alimentos, como os vizinhos:

O senhor e a senhora contaram que antigamente as pessoas
conheciam os seus familiares através da distribuicio da
fartura de peixes, das cagas, ou até mesmo produtos da roga.
Também convidavam os parentes préximos para comerem
juntos. Quem era responsdvel pela distribuicio das coisas
era a menina ‘kotatal’, assim ela conhecia os familiares e até
mesmo aprendia como chamar os seus tios e tias: ‘itotyra
tio irmio da mde, ‘ixaxe’ tia irma do pai. (TAPIRAPE,
Orokomy’i, 2012, p. 10).

Outra atitude significativa dos adultos em relagdo as criancas é o respeito nas
interages, conforme uma cena por nés presenciada: M., uma senhora Tapirapé, se
recusou a vender para um turista uma cestinha de cuité - k477 - que pertencia a sua
filhinha de trés anos. Diante da insisténcia do turista, essa mie dizia: E dela, nio
posso vender se ela ndo quiser! Ou seja, A crianca é conferido o poder de decidir,
mesmo sendo tdo pequena. Um fato semelhante a este aconteceu com Levi-Strauss
quando queria comprar um vaso Kadiweu e a mae da crianga diz que ele tem que
negociar com a neta de apenas quatro anos. Tassinari comenta a respeito:

[...] em geral, quando pensamos na autonomia infantil,
sempre a restringimos a certas esferas nas quais permitimos
que as criancas tomem decisdes. As etnograflas mostram
que as criangas indigenas t¢ém uma liberdade de escolha
que nos parece inconcebivel, porque lhes permite tomar
decisbes que afetam diretamente seus pais, familiares ou o

grupo mais amplo. (TASSINARI, 2011, p. 6).

Um Apyawa, em seu ciclo de vida, percorre tempos e espacos bem definidos
que tornam possivel o processo de socializagio. Apds o nascimento, o colo da mae
¢ dedicado integralmente ao bebé, seja acalentando-o na rede ou carregando-o
com o apoio das tipoias, faixas confeccionadas para esta finalidade. Cantigas de
ninar s3o cantadas para embalar o sono das criangas que, nesse periodo, recebem
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nomes especiais: afai’l ou mireri para as menininhas e nami ou xikdja para os
menininhos. O primeiro filho marca 0 modo como o pai e a mie sao nomeados,
se menino, o pai passa a ser chamado de konomirop - ‘pai do menino’ e a mae,
konomiy ‘mae do menino’, se menina, kotatairop ‘pai da menina’ e kotataiy ‘mae da
menina’ respectivamente. Esse modo de nomeacio dos pais revela a importincia
conferida a crianga, pois ¢ por meio dela que seus genitores sao identificados. Pais,
mies e avds se revezam nos cuidados com os pequenos Apyawa, configurando o
espaco da casa da avé materna’ como o local privilegiado dos dois primeiros anos
de vida e dos primeiros aprendizados. O nome que a crianga recebe de um dos
avés j4 pertenceu a um seu antecessor, o que sugere também a continuagio da
vida por meio do novo membro da familia.

O ritual do desmame marca o final desse periodo, quando a crianca é pintada
e adornada com os enfeites apropriados para a ocasido. Os genitores fazem dieta
alimentar para que nada de mal aconte¢a a crianga durante o desmame. O ritual
marca também socialmente a entrada numa nova fase da vida, quando os meninos
passam a ser chamados de konomi e as meninas kotatai. O mundo da crianga se
torna mais amplo: acompanhada de seus irmaos mais velhos, ela poderd visitar
outros parentes e outros espagos da aldeia, rompendo os limites da casa familiar.

Figura 1 - Crianca adornada para o ritual de desmame

Foto: Luiz Gouvéa de Paula (2012).

5 A regra de casamento dos Apyawa prevé que o genro passe a morar na casa dos sogros.
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Figura 2 - A mesma crianga passeando com seus irmaos mais velhos

Foto: Luiz Gouvéa de Paula (2012)

A troca de nomes conforme a pessoa muda de faixa etdria constitui um trago marcante
da sociedade Apyawa. As faixas etdrias também sio nomeadas de modo diferente ¢ o
comportamento esperado de uma crianga, de jovens ou de adultos muda a cada periodo
da vida. Os antigos nomes nio devem ser mais pronunciados, pois causa grande vergonha
as pessoas que os usavam. Os conhecimentos também sio apropriados a cada fase de idade,
como destaca o professor Arawyo (TAPIRAPE, Orokomy’i, 2012, p. 10):

Quando o menininho entrava na fase de rapazinho, o pai o
chamava de xyreii, porque ele passava na outra fase de vida.
Quando a crianga, ou seja, 0 menino passava para a fase de
xyreii, ndo brincava mais com as criangas, ficava na Takara para
receber vérios conselhos dos mais velhos e, a0 mesmo tempo,
aprender os conhecimentos especificos do povo Apyawa. Assim,
depois de um periodo, eles passavam para outra fase e recebiam
outro nome. A familia podia chamé-lo de awa)yao’.

Ap6s a primeira iniciago, os rapazinhos podem, entio, frequentar outros espagos e
outros circulos de relagoes. A Takéra, casa cerimonial, é um local apropriado a educagio
masculina, sendo que nela sio adquiridos os conhecimentos préprios a vida masculina. Este
espago ¢ vedado s criangas, como relata o professor Kamajrao (Xario'i Carlos Tapirapé):

Ficou bem claro que o ensinamento dos meninos ocorre
mais na casa enquanto que o dos rapazes ocorria mais na
Takara. Esclarego aqui que, antigamente, a rapaziada dormia
na Takara. Logo ap6s o rapaz se tornar Xyre''i, ele passava a
dormir com seus companheiros na Takara e havia adultos que
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acompanhavam essa turma de rapazes como um verdadeiro
professor. (TAPIRAPE, Xario'i Carlos, 2010, p. 23).

Por esse relato observa-se que, além de conhecimentos especificos destinados aos
homens, hd pessoas encarregadas de acompanhar a formagio dos jovens, que podem
ser considerados especialistas da educagio. Outras pessoas que possuem conhecimentos
especializados sdo: o pajé, os mestres de cerimoniais, os caciques, as mulheres consideradas
mestres em pinturas corporais, as parteiras.

Notamos que as formas verbais utilizadas para se referir ao fato de os rapazes
passarem pelas fases de iniciagio, mais uma vez remetem 4 concepgio de autonomia da
pessoa. Quando o garoto deixa de ser menino para ser xyres, diz-se axeapa, literalmente
ele se fez. Na segunda inicia¢lo, diz-se axeatoakari — ele se cortou os cabelos curtos’. Ja
na terceira etapa, quando ele passa de rapazinho a adulto, diz-se aveakygerixi, ou seja,
‘ele se vestiu com o akygetiard, o grande cocar de penas de rabo de araras que leva meses
para ser confeccionado. O morfema reflexivo —xe— indicia esta postura de considerar a
autonomia da pessoa durante as diversas cerimonias de iniciaczo.

A tltima fase da iniciagao masculina realiza-se durante uma ceriménia muito solene
denominada Marakayja, na qual toda a comunidade se envolve. Os homens dangam
e cantam durante todo o dia, além do Kb, outro ritual com cantos entoados por
homens e mulheres nas noites que precedem e sucedem o dia da iniciagéo do rapaz. Isto
demonstra o imenso cuidado e respeito que os Apyawa dedicam aos jovens. O processo
educativo, que tem na dimensio comunitdria um de seus eixos bdsicos, consegue, ao
mesmo tempo, relevar a singularidade dos individuos, conferindo-lhes um alto grau de
responsabilidade pelas decises tomadas.

Figura 3 - Marakayja, terceira fase de iniciacdo masculina

pe——

Foto: Luiz Gouvéa de Paula (2012).
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A mudanga de atitude dos iniciados também ¢é notdvel. Imediatamente apés a
realizagao do primeiro cerimonial de iniciagao dos meninos e dos rituais prescritos
para a moga, por ocasiao do aparecimento dos primeiros fluxos menstruais, a atitude
dos iniciados muda sensivelmente, procuram diferenciar-se do comportamento
préprio das criangas. Os adultos também se relacionam de modo diferente com
eles, tratando-os com a deferéncia devida ao novo szatus, 4 sua nova posi¢ao dentro
da estrutura social. Uma vez sendo xyre7, o rapaz poderd participar das reunioes
noturnas e da vida cerimonial da #kdra, adentrando nos segredos relativos aos
espiritos, partilhados apenas pelos homens. Poder4, também, participar das cagadas
coletivas e, nessas ocasioes, serd encarregado de cuidar do moquém, trazendo lenha e
mantendo o fogo aceso. Ao rapaz é ofertado, sempre que possivel, pedagos de figado
de onga, para se tornar corajoso e nio ter medo de caminhar na mata. Por outro
lado, maes, tias e avds dedicam-se a jovem recém-iniciada, tratando-a realmente
como uma nova mulher, ensinando-lhe diversos conhecimentos de que necessitard
em sua vida adulta. Durante o primeiro periodo de reclusao, os oficios da lida com
o algodao lhe sio especialmente ensinados; no segundo ciclo menstrual, a moga
deverd se dedicar ao preparo da farinha e do cauim. A salivagio do cauim é uma
tarefa que compete, preferencialmente, as jovens.

Os tragos acima descritos brevemente nos permitem afirmar que hd entre os
Apyawa uma pedagogia propria, na qual se destaca a peculiaridade de se pensar a
educagio enquanto um processo continuo que, se por um lado tem como objetivo
socializar os novos membros do grupo, por outro, apresenta no respeito e no incentivo
a atitude auténoma do educando algumas de suas marcas pedagdgicas essenciais.

A paciéncia dos mestres para com os educandos que, numa primeira instancia,
sio os membros da familia extensa, e num sentido lato, qualquer pessoa da
comunidade, ai se incluindo os detentores de conhecimentos especializados em
diversas 4reas, se constitui numa outra caracteristica.

O material diddtico que, num primeiro momento, ¢ elaborado pelos mais
velhos, logo passa a ser construido pelas préprias criancas, sendo de ficil acesso
a todos. E comum ver-se rapazinhos com 8 ou 9 anos fabricando suas préprias
flechas e isso constitui mais uma situacdo de aprendizado, durante a qual as
criangas agem autonomamente.

A atitude de paciéncia respeitosa pelo ritmo das criangas, o incentivo
constante, a delegacio de responsabilidades, a ternura sempre presente, fazem
com que a crianca Apyawa dé passos cada vez mais complexos no conhecimento e
no assumir da prépria cultura. Ela se sente num ambiente de confianca para ousar
cada vez mais. O riso é um dos recursos utilizados para fazer a crianca perceber
que deve mudar sua conduta. A via da persuasio ¢é outro, e pais, avos e tios nao se
furtam ao dever de conversar longamente com a crianca, aconselhando-a quando
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necessdrio. O incentivo 2 iniciativa e a afirmagio da personalidade acontecem
tendo como pano de fundo a dimensio comunitdria da sociedade.

O processo nao pdra num determinado ponto. O individuo estd sempre num
constante aprender com os mais velhos e ensinar aos mais jovens, assumindo,
paulatinamente, diferentes atividades, quer no dmbito familiar, quer frente as
obriga¢des comunitdrias. Hd um movimento de entrada da pessoa numa nova
faixa etdria, configurado pelos rituais de iniciagio e pela troca de nomes, a partir
dos quais novas atitudes, novos tratamentos, novas responsabilidades sao esperadas
e hd, também, um movimento de calorosa acolhida por parte dos que recebem
o novato. Os espagos preferenciais para a realizagio dos momentos educativos
formais sio a takdra e a casa, embora a educacio aconteca a cada momento,
a cada atividade. A paciéncia, a persuasio, o exemplo, estio sempre presentes
nas relagoes dos mais velhos com as criangas. A educagio se revela eficaz, pois
consegue conjugar os aspectos afetivos, os lagos familiares, a0 mesmo tempo em
que promove a socializacio e a integragao do individuo ao grupo local, garantindo
a permanéncia da etnia.

Constatamos, assim, que a pedagogia indigena ¢ eficiente em seu propdsito,
isto ¢, consegue socializar os novos individuos, fazendo com que eles se apropriem
dos valores, dos conhecimentos e dos tragos essenciais que constituem a
identidade étnica. Entretanto, no contexto atual, os povos indigenas necessitam
da educagao escolar para fazer frente as necessidades advindas com o contato.
A Escola traz consigo a figura do (a) professor(a), o que acarreta mudangas no
processo tradicional da educacio indigena. Apontaremos, na préxima segio,
algumas questdes pertinentes para a formacao de docentes indigenas, tendo como
referencial os pressupostos da pedagogia indigena.

2. A formacao de docentes e a pedagogia indigena

A presenca do professor indigena nas escolas destinadas aos povos indigenas
nio fazia parte do projeto colonizatério. Como os indigenas eram considerados
papéis em branco, destituidos, portanto, de quaisquer conhecimentos, cabia
ao professor de origem europeia ministrar os conhecimentos considerados
necessdrios para que os povos indigenas fossem adequadamente integrados a
sociedade nacional. Os internatos que vigoraram até a década de setenta mostram
exemplarmente como isso acontecia: submetidos a rigida disciplina, as criangas e
jovens indigenas tinham que abandonar todos os conhecimentos e costumes de
seu povo; as linguas indigenas eram proibidas; castigos fisicos eram aplicados e os
corpos aprisionados (ALBUQUERQUE, 2007).
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No modelo de educagao escolar implantado pelo SIL a partir da década de
sessenta, introduziu-se a figura do monitor indigena, cujo papel era traduzir as licoes
ministradas pelo professor nao indigena. Assim minorizados, os monitores nio
tinham autonomia para decidir o que trabalhar, mesmo quando estavam atuando
sozinhos, pois todo o ensino era controlado pelas cartilhas preparadas pelo SIL. A
ele cabia o papel de somente aplicar o que jd vinha preparado por outras pessoas.

O modelo chamado de Educagio Escolar Indigena, cujas primeiras
experiéncias comegaram a ser vivenciadas na década de setenta, colocam a
presenga do professor indigena como essencial para as Escolas implantadas entre
os povos indigenas. Essa essencialidade decorre dos objetivos delineados para
estas Escolas, pois se desejam escolas que nao se contraponham aos processos
educativos préprios das sociedades indigenas. Ao contrério, elas devem estar
visceralmente imbricadas nestes processos, como bem pontuou Melid® “...]
ou as escolas se inserem na educacio indigena ou elas jamais serao indigenas”.
Assim, nada melhor que uma pessoa oriunda de uma determinada cultura
assuma as fungoes de ser professor ou professora das criangas daquele povo. Ela
nasceu e cresceu numa sociedade etnicamente diferenciada, aprendeu com os
membros da familia extensa as regras, os valores e os ideais que pautam a vida
comunitdria. Foi embalada com cantigas entoadas na lingua materna e assim
internalizou as regras da lingua aprendida junto a seus pais e avds. Teve acesso
a diversos conhecimentos acumulados milenarmente por seu povo. Assim, o
professor ou a professora indigena estao muito melhor preparados que qualquer
nao indigena para assumirem as escolas indigenas, porque dominam os saberes
étnicos e as regras de convivéncia social de suas comunidades. Eles passaram
pelo processo de educagio indigena que continua vigorando, muito embora os
povos indigenas, na atualidade, enfrentem numerosos problemas nas relagoes
com a sociedade dominante.

Contraditoriamente, porém, a formagio que os professores indigenas
receberam de suas comunidades nio é praticamente reconhecida pelos 6érgaos
encarregados de gerenciar a educagdo escolar indigena (SEDUCs e SEMECs) e
nem pelas institui¢oes formadoras destes professores. Para efetivar um contrato ou
para ingressar num curso universitdrio exige-se que os professores indigenas tenham
cursado uma vida escolar como a dos nio indigenas e que apresentem os diplomas
dos diversos niveis cursados: Ensino Fundamental, Ensino Médio. Dessa forma, jd
na seleco, os indigenas sao submetidos a rituais nao condizentes com a pedagogia

6 Bartomeu Melia, em conferéncia proferida no I Congresso Latino-Americano de Educagio Escolar

Indigena, promovido pela UFMS, UEMS e UCDB em Dourados, MS, em maio de 1998.
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indigena. Como vimos na se¢io anterior, nas culturas indigenas a pessoa que tem
interesse pode se dedicar a aprender qualquer coisa seguindo as regras culturais de
género e classe etdria. Nao hd proibicao que impega o acesso aos conhecimentos
necessdrios para a vida, nio hd pessoas eliminadas do processo educativo. Porém,
nossa sociedade mantém a invisibilidade a respeito da educa¢io indigena:

O processo educativo nas sociedades indigenas apresenta
diferencas tais, com respeito ao que se d4 na chamada
educagdo ‘nacional’ que as vezes se tem concluido que nio
existe educacdo indigena. Em outros termos, pressupde-se
que os indios nio tém educacio, porque nio tém a ‘nossa

educacio’ (MELIA, 1979, p- 9, grifos do autor).

Assim, depois do ingresso nas instituigoes formadoras, o professor indigena
se vé colocado numa posigao subalterna, pois toda a bagagem de conhecimentos
culturais que ele traz consigo ¢ pouco valorizada. O lugar privilegiado cabe aos
conhecimentos produzidos na academia pelos nao indigenas. A lingua em que estes
conhecimentos estdo escritos, naturalmente, é o Portugués. E, via de regra, eles
sao avaliados pelo dominio que possuem no desempenho da segunda lingua, o
que constitui, no minimo, profundo desconhecimento da situagao sociolinguistica
digldssica em que vivem os povos indigenas. Entender outro tipo de conhecimentos,
organizados nos ditames da chamada forma cientifica, escritos em outra lingua,
torna-se uma tarefa penosa. Um professor Apyawa, que desistiu do curso superior
em 1993, confessou o motivo de sua desisténcia: “[...] nao aguentei mais ficar como
crianga, sem entender nada”. Albuquerque (2002, p. 109) alerta para o tratamento
diferenciado dos dois tipos de conhecimento nos cursos de formagao:

E comum em cursos de formagio de professores indigenas
uma visio dicotdmica em relagio a transmissao do corpus do
conhecimento de vérios grupos humanos. O conhecimento
tradicional é frequentemente tido quase como folclérico
ante o conhecimento ocidental, este sim, verdadeiro. E
papel da Antropologia ajudar a romper com essa viso,
fazendo com que haja a valorizagio das culturas em seu
tempo presente. (ALBUQUERQUE, 2002, p. 109).

Algumas institui¢oes propéem que os conhecimentos tradicionais sejam
pesquisados como tarefas durante as etapas intermedidrias. Porém, sio muito
pouco incorporados como conhecimentos vélidos dentro das ementas trabalhadas
pelos docentes em sala de aula, o que demonstra a rigidez da academia em
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dialogar com saberes produzidos por outros grupos humanos, prética desejavel
para uma verdadeira interculturalidade. A nio incorporagio das pesquisas como
material de estudos acarreta o apagamento das vozes dos ancidos, os verdadeiros
mestres da sabedoria indigena, rotineiramente consultados para a obtencio de
informacoes. Na verdade, como sdo diferentes grupos étnicos que participam dos
cursos de licenciatura’, a troca de saberes entre estes grupos poderia ser realizada
de forma intensa e os conhecimentos produzidos na sociedade ocidental serem
considerados como mais um dos saberes. A discussao deveria se centrar, entio,
na contribuigio que estes conhecimentos podem trazer para a vida dos povos
indigenas. Assim, eles se tornariam relevantes e passiveis de serem apropriados
pelos povos indigenas. Do modo como estd acontecendo, repete-se a velha
pratica colonialista, por melhores inten¢des que tenham os coordenadores
dos cursos. A assimetria presente na relacio de prestigio conferida aos saberes
ocidentais relega os saberes produzidos pelas diferentes sociedades indigenas
a uma posigao inferior, negando a valiosa contribuicio destes conhecimentos
para a histéria da humanidade.

A forma como sio trabalhados estes conhecimentos também merece atencao.
A sala de aula repete o modelo tradicional de nossas salas. O modo de estudar
também se molda ao dos nao indigenas: os corpos parados, sentados por longas e
extenuantes horas, ouvindo os professores nao indigenas ou tentando entender o
que estd escrito nas intermindveis apostilas. Novamente, os corpos sao aprisionados
a um ritmo destoante da vida indigena, com hordrios pré-determinados que
devem ser cumpridos. Os professores indigenas ficam sentados e o docente nio
indigena assume a postura tradicional, na frente, em pé, falando ou explicando.
Essa postura corporal traduz, mais uma vez, a hierarquia das relagdes presentes
em nosso modelo escolar, tio contrdria as relacbes vivenciadas numa sociedade
indigena. E preciso lembrar que entre os professores cursistas hd alguns que sio
caciques, outros que sao pajés e outras liderancas, ou seja, sio pessoas a quem as
comunidades tratam com deferéncia e essa posigao passiva a que sao relegados em
sala de aula é, no minimo, desrespeitosa.

H4 uma subestimagao das capacidades dos docentes indigenas que sao julgados,
muitas vezes, pela proficiéncia que apresentam no desempenho oral e escrito em
lingua portuguesa, que ¢ a segunda lingua para muitos povos. Em nossa experiéncia
temos vivenciado uma situagio que revela um outro lado: gragas a acurada
percepgio fonética, os adultos Apyawa revisaram a proposta ortogréfica da lingua,

7 AUFGD - Universidade Federal da Grande Dourados, MS, oferece um curso de licenciatura denominado
Teko Arandu, destinado somente aos professores indigenas da etnia Guarani Kaiowa.
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adequando-a as realizagoes fonético-fonoldgicas dos sons. As criangas, durante a
fase da aquisigao da escrita, elaboram hipéteses a partir dos padroes de grafismo
presentes nas pinturas corporais (PAULA, 2000, 2001). Isto demonstra que, desde
que haja liberdade e sensibilidade na sala de aula, é possivel outra relagio com os
novos conhecimentos que passam a ser apropriados dialogicamente.

As relagoes autoritdrias nas salas de aulas dos cursos de formagao também
contrastam vivamente com o principio da autonomia, que podemos considerar
como um dos principios bédsicos da pedagogia indigena. Nas aldeias, as pessoas
sdo autdbnomas desde criangas, como vimos na secio 1. Nas salas de aula, as
préticas colonizatérias impoem uma passividade aos discentes, obrigando-os
a receberem conteddos e informagdes que o curso julga necessirios para sua
formacio, esquecendo-se de que eles ji sao considerados pessoas formadas em
suas culturas, sao adultos, com os quais se poderia interagir de outras formas.
E um efeito lamentdvel desta prdtica é o replicamento dela nas salas de aula das
escolas indigenas, pois parece que esse é o Gnico modo desejdvel de se portar em
sala de aula. O professor indigena repete com seus alunos o modelo vivenciado
por ele durante os cursos de formagao, o que faz com que a escola indigena se
aproxime mais dos modelos nao indigenas de escola.

Figura 4 - Professora Apyawa ensinando jogos tradicionais as criancas: outra postura, outras rela¢ées

Foto: Luiz Gouvéa de Paula (2004).
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Considero, ainda, um agravante desta situagio o visivel despreparo antropolégico,
linguistico e pedagégico de grande parte dos docentes envolvidos nestes cursos. Isso leva
a situagdes absurdas, como a que constatei durante uma etapa intermedidria realizada
na aldeia Tapi'itawa, na qual a professora exigia uma tradu¢io para a palavra peyrz que,
em lingua tapirapé, é o nome dado ao cesto de carregar produtos da roga ou de lenha.
Nazo hd um nome correspondente em Portugués porque é um objeto de uso cultural
especifico. A assessoria antropoldgica poderia minimizar estes desencontros, pois,

a presenca do antropSlogo nos cursos de Magistério contribuiu
especialmente para estimular a  sensibilidade individual
e o desenvolvimento de uma consciéncia critica entre os
professores indios e no indios, gerando a compreensio de que o
conhecimento, sendo historicamente construido e determinado,
¢ também apropriado e reinterpretado de diferentes maneiras,
0 que permite o confronto de diferentes conhecimentos de
maneira equistatutdria. (ALBUQUERQUIE, 2002, p. 103).

Podemos acrescentar que a pedagogia e a linguistica contribuiriam também do mesmo
modo, pois mostrariam a diferenga e o valor dos conhecimentos elaborados em outro lcus
cultural e que 0 modo de nomeagio dos objetos corresponde a esse universo, pois [...]
palavras sao artefatos culturais de uma sociedade” (WIERZBICKA, 1997, p. 201).

Nao ignoramos que a expectativa das sociedades indigenas a respeito do papel dos
professores inclui também um maior dominio da lingua portuguesa e de conhecimentos
necessdrios para manejar as relacoes conflitivas advindas com o contato. Os cursos
de formagio de professores, obviamente, €m que se preocupar em atender a estas
expectativas. Todavia, a formagio dos docentes indigenas “[...] ndo pode ser pensada
de um modo desconectado do processo formativo vivenciado pelos professores em suas
comunidades, sob o risco de continuarmos a agir do mesmo modo que os primeiros

colonizadores” (PAULA, 2002, p. 179).

Consideracdes Finais

Neste artigo evidenciamos a existéncia de processos educativos proprios nas
diferentes sociedades indigenas, processos estes que socializam os novos membros
por meio de principios pedagdgicos que respeitam a autonomia das criangas, ao
mesmo tempo em que conferem a elas crescentes responsabilidades, preparando-as
para a vida adulta. A passagem de uma faixa etdria a outra ¢ solenizada através dos
rituais de inicia¢do e, no caso dos Apyawa (Tapirapé), marcada com a mudanca de
nomes. Os membros da familia extensa se ocupam cotidianamente da educagio das
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criangas. Todavia, isso nao exclui do processo os sabedores de alguns conhecimentos
especializados, como os contadores de mitos, os cantores, os pajés e as parteiras que
disponibilizam estes saberes aos iniciandos que se interessarem.

Assim, quando uma pessoa ¢ escolhida para ser professor ou professora de
sua comunidade, ela jd passou por um rico e complexo processo formativo, que
nao ¢ devidamente considerado pelos cursos de formagao. Virios indicios nos
levam a essa conclusdo: o tipo de conhecimentos trabalhados nas instituigoes de
ensino que privilegiam os conhecimentos produzidos na sociedade ocidental; a
forma como estes conhecimentos sao trabalhados, a lingua em que sao veiculados;
as relagoes presentes na sala de aula, nas quais o professor nao indigena assume
uma postura de dono do saber e aos cursistas é destinado o papel de receptores
passivos do que ¢ trabalhado, configurando a educagio banciria, tao questionada
por Paulo Freire (1996). Consideramos que este modo de organizar a formacao
dos docentes indigenas continua a perpetuar velhas priticas colonialistas, em
flagrante desrespeito aos direitos indigenas presentes na Constitui¢ao Federal de
1988, que garante inclusive o direito aos processos préprios de aprendizagem. E
possivel organizar diferentemente estes cursos se houver a ousadia de observar e
aprender com o modo de vida das criancas indigenas em suas comunidades.
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