RETORNO DO MITO E IMAGINARIO SOCIO-POLITICO
E ORGANIZACIONAL *

Jean-Pierre SIRONNEAU **

1. TRACOS E MECANISMOS DA “PERSISTENCIA” DO MITICO

Antes de dizer como vislumbro a “perenidade” do mitico, gostaria de
antecipar, com relagdo & terceira parte desse trabalho, e mostrar como o
mito foi definido na sociologia e antropologia contemporineas quando
referido ao imagindrio sécio-politico-organizacional. Trata-se, portanto, de
uma introducfio gramatical e sintitica que nos permitird esclarecer, de
modo recursivo, conceitos que freqiientemente retornam na referida proble-
mética, recortando-se entre si (mito, ideologia, utopia, milenarismo ou
messianismo,

1.1. Mito-Utopia

A oposicdo remonta a Sorel (“Reflexdes sobre a violéncia™). “Os
homens que participam dos grandes movimentos sociais representam-se sua
aclo iminente sob a forma de imagens de batalhas assegurando o é&xito a
prépria causa, Proporia que tais construgdes fOssem chamadas de mitos”
(p. 32). Para Sorel, os mitos sécio-politicos modernos sdo revolucionarios:
visam 3 destruigdo da antiga ordem: sfo forgas desencadeadas pela paixéio
das massas: “Os mitos revoluciondrios atuais sfio quase puros: permitem
compreender a atividade, os sentimentos e as idéias das massas populares
que se preparam para uma luta decisiva; nfio sdo descricdes de coisas, mas
expressdes de vontades” (p. 46). Nesse sentido, para Sorel, o miio se opde
3 utopia: “A utopia é o produto de um trabalho intelectual; & obra de
teéricos que, depois de terem observado e discuiido os fates, procuram
estabelecer um modelo ao qual se possa comparar as sociedades existentes,
aquilatando o bem e o mal que encerram... Tratase de uma construgéo
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desmontével onde certos elementos foram talhedos de modo a poderem
deslizar, mediando-se algumas corregSes e ajustamentos, numa futura legis-
lagdo. A utopia sempre teve como efeito induzir reformas” (p. 46). Se,
assim, o mito € revoluciondrio, a utopia € reformista, ela pode ser decom-
posta. Cada parte dard origem a discussdes, ela remete & ordem da inte-
ligéncia, ao passo que o mito ndo d4 margem a discusses; indecomponivel,
€ irrefutével porque remete 2 ordem da vontade. Por exemplo, o socialismo
foi inicialmente, e sobretudo, uma wtopia (Owen, Saint-Simon, Foutier);
néo o é mais desde que o mito da greve geral tomou conta das massas;
tornou-se uma “espécie de religido” refratiria a qualquer critica. Para se
compreender essa oposi¢io mito-utopia, é preciso lembrar que Sorel é
bergsoniano ¢ que a referida oposigio recobre a oposicdo intuigfo-inteli-
géncia em Bergson. Gragas i faculdade de intuigio é que o proletariado
pode, para Sorel, produzir um mito: complexo de imagens e de sentimentos
capazes de levddo, com éxito, & luta; o mito representa as “tendéncias
mais intensas de um povo, de um partido ou de uma classe”. E como que
uma imagem-acio que se apodera da afetividade de um grupe impelindo-o
a acfio. Estamos bem distante da defini¢Bo de mito elaborada pelos antro-
pélogos com relaglo as sociedades arcaicas e tradicionais,

Como Sorel, Gurvitch e muitos soci6logos franceses (col6quio sobre
0s mitos politicos em “Cadernos Internacionais de Sociologia”, n° 33,
1962) tém a tendéncia a separar radicalmente mito politico moderno e mito
das sociedades arcaicas. O préprio Roger Bastide tentard dar uma explicagfo
sociolégica para tal diferenca: opondo mito e utopia, pensa que o conheci-
mento mitico (conhecimento existencial, pois é uma participacio do homem
e do grupo no universo) pertence, sobretudo, as sociedades indiferenciadas,
ou pouco difetenciais, i.e., anteriores & divisdo do trabalho; o pensamento
mitico estoura quando se desintegram as comunidades primitivas, quande
aparecem as sociedades de classes hierarquizadas, mais ou menos antago-
nistas; hd, entdo, “ruptura entre o pensamento mitico ¢ o pensamento
racional”, ie., inflexdo do mito para um pensamento cada vez mais racio-
nalizado; o mito tende, assim, a se tornar “ideologia” ou “visdo de mundo™,
representacio coletiva especifica de um grupo. Aparace, destarte, a utopia,
“sincretismo do mito ou da histGria, ‘essa histéria em que os homens se
engajaram desde entdo”. Eniretanto, para Bastide, mito ¢ utopia pertencem
& mesma forma de pensamento; encontramos na utopia os mesmos. arqué-
tipos do mito, ainda que sob uma forma mais racional, e ambos sfio
“modelos que devem inspirar o comportamento humano”. Entre o mito
€ a utopia situa-se o messianismo (ou milenarismo) que, para Bastide, ndo
€ mais que “mifologia historicizada”; também o “mito cosmogdnice” ou
“mito da criagdo” préprio as sociedades histéricas, ie., as sociedades que
passam do estatuto de sociedades tradicionais ao de sociedades histéricas
modernas. Por certo, para Bastide, estamos a lidar com tipos ideais que,
entretanto, permitem apreender a evolucdo das representagdes coletivas
desde as sociedades arcaicas até as sociedades modernas.
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1.2. Mito-Ideologia

Em obra recente, J. Baechler nfo opde mito e utopia, mas mito e
ideologia; chama de “ideolégico” “toda proposicio, ou todo conjunto de
proposicdes, majs ou menos coerente ¢ sistemdtico, possibilitando a emisséo
de juizos de valor sobre cada ordem social (ou qualquer setor dela),
guiando a agdo e definindo os amigos e os inimigos”. A ideologia é por
esséneia, para Baechler, polémica e politica. OpGe-se, assim, & mitologia,
“conjunto das estérias que contam, relatam a origem de um grupo humano,
fundando-lhe as instituiches, respondendo 3s questdes essenciais postas
pelos homens, onde se projetam suas angistias e esperangas”. A mitologia
" seria fundante engquanto a ideologia seria justificativa de uma ordem
social ou politica; alids, porque & justificagdo, é que a ideclogia é polé-
mica: nesse sentido ela emerge das paixGes mais do que da razdo dos
homens,

1.3. Ideologin-Ufopia

Conquanto o conceito de mito ai ndo esteja presente, marcamos dois
outros pares de oposigiio no repertério do imaginédrio sécio-politico e orga-
nizacional; e, inicialmente, a oposi¢io ideologia-utopia, inaugurada por
Mannheim, posteriormente retomada por Paul Ricoeur. Nao se trata, aqui,
de fazer um inventario de todas as defini¢bes dadas de ideologia. Mannheim
situa-se na tradigio marxista ¢ por “ideologia” entende um sistema de
idéias por meio do qual um grupo se representa a/na situagfio histérico-
-social, assim como & sociedade ou a sua época em fungio dos préprios
interesses, “de sua situac@o existencial”, diz Mannheim. Até af, nada de
otiginal; mas, para Mannheim, hd uma forma especial de ideologia, a
utopia, que consegue “superar a situagdo social”, rompendo com a ordem
existente ¢ trabalhando para a transformacdo da realidade histdrico-social;
ao passo que a ideologia tem uma fungdo de conservagho social, a utopia
apresenta a funcio de subversdo social. Ideologia e utopia séo duas pri-
ticas antagbnicas do imagindrio social. A ideologia tende & estabilidade
social (exprime, de modo mais especifico, os grupos dominantés); a utopia
& mudanga social (exprime, de modo mais especifico, os grupos domina-
dos). Karl Mannheim distingue quatro tipos histéricos de utopias:

- o quiliasmo orglaco (milenarismo) dos anabatistas do séc. XVI,
com ressonéncias misticoescatoldgicas;

— a utopia humaniste-liberal (idéias de processo € de  liberdade)
desenvolvida pelos intelectuais e pela pequena burguesia dos sées, XVIII
e XIX;

~— a utopia conservadora que, em sentido préprio, ndo é uma utopia

porque a intencdo ideal aqui coincide com a realidade sende utopia, en-
tretanto, na medida em que se opSe a precedente;

R. Fac. Educ, 11(1/2):243-273, 1985




260 JEAN-PIERRE SIRONNEAU

— a utopia socialista e comunista prolonga a utopia liberal estando,
20 mesmo tempo, em ruptura com seus quadros, visto como supde que o
reino da liberdade e da justica s6 poderfio advir com o fim do sistema
capitalista.

Mannheim dispSe, assim, sob o conceito de utopia, tanto os mitos
politicos como os movimentos milenaristas, e também o género utdpico
propriamente dito.

1.4, Utopia-Milenarismo

Os milenarismos, diznos J. Servier, “expressaram a vontade de os
homens realizarem, na terra, a nova ordem que Deus tardava a instaurar.
Suas ondas de violéncia sucederam-se para apressar, pelo derramamento
de sangue dos réprobos, o advento do reino”. J& a utopia expressa “a
reagdo de uma classe social, a visdo lenitiva de um futuro planejado,
expresso pelos cléssicos simbolos do sonho, pelo desejo profundo de en-
contrar as rigidas estruturas da cidade tradicional, a quictude do seio
materno onde, liberto de seu livie arbitrio, o homem se aprisiona com
sofreguiddo na rede das correspondéncias césmicas e dos interditos...”
(“Hist6ria da utopia”, pp. 22-23). Servier recusa-se a ver na utopia um
agente de transformag@io social; estd imobilizada num eterno presente;
situa-se fora da histéria, enclausurando-se nas regras racionais e nos planos
geométricos da cidade ideal, ao passo que o milenarismo &, de chofre,
um movimento histérico revoluciondrio direcionado para o futuro, em
busca da Terra Prometida e do Apocalipse. Alids os autores de utopias
sdo bastante diferentes dos messias: s#o mais de origem burguesa, alheios
as aspiragGes populares, legistas decepcionados ou conselheiros do principe,
enquanto os messias sdo apaixonados detratores da ordem social (sacer-
dotes ou monges egressos ou excomungados, artesdos, pastores, camponeses,
nobres de modesto estamento), capazes de cristalizar as frusiracdes e as
aspira¢Oes das massas. Gilles Lapouge, no livro sobre a utopia, aproxi-
ma-se da interpretacdo de Servier.

1.5. Exame critico

Ao reabilitar o mito, apressadamente relegado pela “Aufkldrung” ao
lado da fdbula ¢ da ficgdo, Sorel procede com justeza; tem patrticular-
mente razdo quando evidencia o dinamismo afetivo e ativo do mito
(imagem-ago capaz de mobilizar os homens), mas erra, pensamos, quando
v€ no mito exclusivamente uma forca irracional, sem qualquer ponto em
comum com a racionalidade ut6pica: vitima de seu bergsonismo, enrijece
a oposicdo entre afetividade (instinto-intuigdo em Bergson) ¢ inteligéncia.
O mito é uma linguagem (ou metalinguagem) e, assim, como todo discurso,
dispGe da propria légica, como a andlise estrutural dos mitos evidenciou.
Por outro lado, ndo é possivel considerar a utopia como pura construgdo
intelectual, ineficaz e arbitraria; uma utopia pode conter elementos miticos,
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imagens ou sfmbolos; pode ser eficaz como todas as tentativas, feitas
desde as obras de More, Fourier, Owen, Cabet, etc., de realizacdo utdpica
evidenciaram. Enfim Sorel erra, cremos, ao separar radicalmente o mito
tal como aparece nas sociedades arcaicas e tradicionais e os mitos cha-
mados de modernos,

A Mannheim imputarfamos uma definicio muito vaga do ideoldgico,
a0 lado de uma abusiva extensdio do conceito de utopia, que ndo recobre
o conhecido género literdrio assim designado.

Quanto a Bastide, suas observagbes procedem num sentido: hoje o
mito tradicional se quebrou; conhecimento racional e conhecimento sim-
bolico {ou afetivo) separaram-se historicamente: conhecimento cientifico
¢ conhecimento mitico-poético ndo podem mais ser confundidos; contudo,
podese dizer que, nessa evolugdo, a diferenciagio em ordens hierdrquicas,
ou de classes, foi o fator determinante? Nio o cremos.

For outro lado ndo é possivel separar radicalmente, como procede
Baechler, o mitico e o ideol6gico, remetendo-se o mito a religifio e a
ideologia ao politico. Por que estruturas miticas muito antigas ndo seriam

recorrentes nas ideologias politicas atuais?

1.6. Conclusbes provisbrias sobre o mito sécio-politico

Nao é possivel tornar o mito politico moderno uma simples “imagem-
-acdo’, impulse irracional da luta revoluciondria. Ndo € possivel tornar o
mitc uma forma de representacio coletiva superada, especifica das socie-
dades arcaicas ou tradicionais, alheio as sociedades modernas, consideradas
entdo como histdricas ou prometeicas. E preciso tentar uma abordagem
do mito que considere o que ele representou nas sociedades arcaicas ou
tradicionais sem, entretanto, exclui-lo das representages coletivas de nossas
sociedades, e particularmente de suas representacDes politicas e organiza-
cionais. Nesse sentido a definicdo do mito, tal como nos é dada pela
histéria das religides, ndo poderia ser aplicada, sem mais, aos mitos que
detectamos nas representages coletivas de nossas sociedades, Tomemos a
definicio de Eliade: “O mito narra uma histéria sagrada; relata um evento
ocorrido no tempo primordial, no fabuloso tempo das origens; conta como,
gragas as facanhas de seres sobrenaturais, uma realidade adveio, seja a
realidade total, o cosmos, ou simplesmente um fragmento: uma ilha, uma
espéeie vegetal, um comportamento humano, uma instituicde... O mito
s6 fala daquilo que realmente acontieceu, que se manifestou com pleni-
tude...” O mito ¢, assim, uma histéria verdadeira, “modelo” de todas
as atividades humanas significativas. Por mejo do mito o homem conhece
a otigem das coisas e chega a controld-las; periodicamente tornando a
viver o mito no decurso das cerimdnias religiosas, ele entra em contato
com o poder sagrado que estd na origem do mundo. E evidente que essa
definicio, se perfeitamente se aplica aos mitos religiosos ou mégicos, ndo
convém aos mitos literdrios ou aos mitos politicos modernos; e, nfio obs-
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tante, deve ser possfvel uma comparagfie entre mitos religiosos arcaicos
e mitos modernos; sendo, por que usar 0 mesmo conceito de mito? Pro-
pomeos, pois, distinguir no mito:

1. g forma ou modo de expressio: € evidente que a forma de um
mito arcaico religioso, relato narrando a gesta e os atos de seres sobre-
naturais, ndo poderia ser a mesma assumida num romance, num filme ou
numa ideologia politica;

2. as funedes: as funcBes do mito sdo mdltiplas, umas nio excluindo
outras, e o mito pode preencher, segundo os contextos culturais, uma ou
vérias funcdes, Podemos, “grosso modo”, desvendar no mito:

— uma funcio cognitive, diferente da explicagdo racional, mas incon-
testdvel, Lévi-Straus insistiu particularmente nessa fungdo, ao falar sobre
o mito como “modelo Idgico” a que se atribui a fungio de resolver uma
contradi¢do sociolbgica;

— uma funcio socioldgica, de legitimacio da ordem social. O mito
serve para unificar as crencas de um grupo, para legitimar o poder dos
que dominam, assegurando a integra¢io social;

— uma fungdo psicoldgica, enquanto expressa os conflitos inconscien-
tes da psyche e sua superacdo. Os psicanalistas insistiram peculiarmente
nessa fungdo (Freud, Jung, Réheim, Diel);

— uma funcéo onfoldgica, arraigar a condi¢do humana (ordem cés-
mica e social) num arquétipo transcendente (no sagrado). Nesse sentido
€ resposta & fragilidade do homem diante de sua condigdo, resposta &
inguietacgo, ao sofrimento ¢ 4 morte; é também reintegracdo num tempo
primordial, o tempo mitico das origens (a “plenitude dos tempos ou a
Eternidade™); ele permite ao homem escapar is vicissitudes da histéria.
Antropdlogos ¢ historiadores das religides {Cazeneuve, Eliade, Van der
Leeuw) insistiram nessa fung@io. Outros, como Ricoeur, quiseram ver no
mito essencialmente uma defesa contra o eventual e o “histérico”. Tal
ou qual formas podem ser predominantes segundo o contexio cultural
do mito, a fungfo ontolégica no mito religioso, & fungdo psicol6gica no
mito literdrio, a fungdo sociolégica no mito politico, a fungdo cognitiva no
mito das sociedades arcajcas;

3. as estruturgs. Por estruturas, de modo aqui bastante empirico,
entendemos uma organizagio relativamente estivel de simbolos ou de
temas, Por exemplo, intimeros mitos, em diversos contextos culturais,
apresentam uma estrutura milenarista: no inicio existiu um estado perfeito
do homem ou da sociedade (Eden primitivo, Idade de ouro, pureza ori-
ginal). Depois aconteceu a queda (num estado de derreligio, dejecao,
pecado, alienagdo, escraviddo). Mas tal estado ndo é definitivo; acontecerd
uma ruptura brutal (pelo advento de um deus, de um ancestral, de um
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messias) €, pela redengfio (morte do deus) ou pela insurreigdo e revoluco
(luta violenta), ¢ estado de dejecBo chegard a seu termo, instaurando-se
um novo estado préximo e afim & pureza original (o reino do milénio —
ou a Terra sem mal — ou a Terra prometida).

Sobretudo a estrutura, mais que as fungGes e a forma, assegura a
perenidade-persisténcia do mito. Pensamos que ¢ possivel descobrir uma
mesma estrutura mitice num mito religioso tradicional, numa ideologia
politica mais ou menos racicnalizada, numa obra literdria ou cinemato-
grafica banal e profana, numa construgdo utdpica, num movimento mile
narista. Numa tal perspectiva nfo hd como opor radicalmente, como tipos
heterogéneos ¢ incompativeis, as diferentes expressdes do imagindrio sécio-
-politico e organizacional: a ideologia, o mito “a Sorel”, a uiopia, o mi-
lenarismo. Sem divida, cada qual com sua especificidade mas, no interior
de cada uma delas, poderemos encontrar uma ou vérias estruturas miticas:

— a ideologia pode ser mais ou menos racionalizada; “in extremis”
pode estar altamente saturada de mitologia (p.e. a ideologia tecno-cienti-
fica), podendo também estar impregnada de mode mais moderado, mas
nfo menos “pregnante” (& o caso das trés grandes familias de ideologias
politicas atuais (liberalismos, nacionalismos, socialismos ou comunismos);

— uma utopia é sempre a criagdo de um individuo particular que
constréi os alicerces da cidade ideal, mas sua criagio pode cruzar, conira
a vontade de seu criador, as grandes estruturas do mito, conquanto com-
porte igualmente, por definicfio, um importante elemento de racionalidade;

— um movimento milenarista pode também fazer emergir, nas repre-
sentaches que o inspiram, inegdveis elementos miticos. Um movimento
milenarista ¢ definido pelos seguintes tracos: a promessa de uma salvagdo
terrestre e coletiva; promessas e objetivos de cardter ilimitado {outro
mundo, outra sociedade, outro tipo de homem); a necessidade de uma
ruptura violenta, de uma catdstrofe ou de um cataclisma considerado como
o decisivo combate que instaurard um mundo transfigurado; uma dispro-
porgdo méxima entre os fins visados e os meios disponiveis, trago que
demarca o milenarismo e a luta politica realista.

Quanto aos mecanismos que explicam a perenidade das estruturas
miticas, creio que como tal o socidlogo nada tem a dizetr; como empirista,
limita-se a constatar as estruturas comuns existentes entre as diversas
formas de representacGes coletivas, S6 o antropdlogo e o psicdlogo podem
ir além e explicar a persisténcia dessas estruturas, seja a partir de dados
como condiges permanentes inerentes 4 uma condicdo humana universal,
dados permanentes que as transformagSes histéricas, estruturais ou cultu-
rais ndo podem suprimir — assim a fenomenologia ct€ poder desvendar
“esséneias”, modos de ser universais e permanentes da atividade humana;
seja a partir da hipitese da existéncia de arquétipos e de esquemas arrai-
gados nas camadas mais profundas da psyche. Indtil aqui insistir nessas
explicacSes da perenidade do mitico,
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2. TRANSFERENCIAS MITICAS NA SOCIEDADE
CONTEMPORANEA

Para muitos pesquisadores atuais essas transferéncias sdo indiscutiveis.
Mais ou menos “camuflados”, na expressdo de Eliade, certos temas mfficos
tradicionais sobrevivem nas sociedades contemporineas. Séo bastante co-
nhecidos os principais dominios: literatura, mass-media, cinema, sio meios
em que, “degradados” (Eliade), pululam temas miticos e personagens
exemplares cujo parentesco com as estruturas miticas, figuras herdicas e
divinas dos mitos arcaicos e tradicionais & evidente, mesmo se métodos
apropriados (mitocritica, mitandlise, andlise de contefido) sfio necessirios
para evidenciar tal parentesco. Remeto aos trabalhos de Eliade em seus
diversos aspectos, (0s mitos do mundo moderno, sobrevivéncia e camu-
flagem dos mitos), e aos indmeros trabalhos sobre os mitos literdrios
(Mauron, Albouy, e de pesquisadores do CRI). Quero aqui me ater a
exemplos tomados a esfera do politico.

2.1, Atualmente o politico é um dominio privilegiado de transferéncias
mitico-religiosas

Para a compreensdo, precisamo-nos referir ao fendémeno da seculari-
zagdo. Dentre outras significagBes, secularizagdo quer dizer a emancipagio
de uma atividade humana com relagdo & espera do sagrade. Com a econo-
mia, o conhecimento, a arfe, a moral, a politica progressivamente se
emancipou da legitimacfo religiosa que a fundamentava, tornando-se uma
atividade relativamente autbnoma. Tal processo contheceu momentos in-
tensos: na Franga, a Revolugfo, a separacdo entre a Igreja e o Estado.
Entretanto, longe de estar definitivamente dessacralizada, a atividade poli-
tica torna-se o suporte de uma nova experiéncia do sagrado. Em certos
momentos parece substituir a religizo como instincia suprema, “Tudo é
politico”, “nada escapa 3 politica”, dizem os “slogans” de hoje. Produziu-se,
assim, um fendmeno de absolutizagio do politico que viabilizou a trans-
feréncia, para a esfera do politico, de aspiragdes e de comportamentos
outrora caracteristicos da esfera religiosa (particularmente representacOes
miticas, comportamentos rituais, cerimbnias coletivas e adesfes anélogas
a fé religiosa). Tal absolutizagiio explica-se por intimeros fatores, e com-
plexos (cf. nosso trabalho “Secularizacio e ReligiGes Politicas™), cuja
abordagem exaustiva aqui seria impossivel (criagdo do moderno Estado-
-Nacdo, da sociedade de massas, destruiciio das comunidades tradicionais,
personificacbes do poder, etc.). Particularmente a propaganda politica e as
modernas técnicas de agiio permitiram a difusfo, nas massas, de uma espe-
ranga de salvacio terrena, a substituir a esperanca religiosa da vida eterna.
Desde que o politico nfo mais se fundava numa transcendéncia, num
arquétipo numinoso intemporal, sé restava uma saida para tal esperanga
de salvacfio: esperar o advento, num futuro mais ou menos préximo, no
horizonte da histéria, de uma sociedade ideal cujos tragos dominantes
podem, alids, variar conforme as ideologias (sociedade afluente, de har-
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monia, de fraternidade, de paz, de igualdade ou de justiga). Eis porque
toda sacralizagdo do politico implica o principio revoluciondrio: “A reli-
gifo politica (ou secular) &, na prépria esséncia, revoluciondria” (V.
Mattieu). Eis porque também a estrutura mitica dominante das atuais “re-
ligides politicas” é a estrutura milenarista. Tal estrutura organiza-se em
torno de dois temas: o prestigio das origens ¢ o alvo escatolégico: o reino
milenar ndo é s6 comeco absoluto, ruptura com o presente estado do
mundo, também é recomego, restauracio da pureza ou do poder originais.
Em outras palavras, a imaginagio do futurc sempre se apoia na memoria
do passado. Num fenémeno milenarista pode predominar quer a inten-
cionalidade escatolégica, quer a nostalgia das origens. Consideremos dois
exemplos: o nacional-socialismo, o socialismo € © comunismo.

2.2, Nacional-socialismo

Aqui domina a nostalgia da origem. Com efeito, na sua mais profunda
motivagdo mitica, o nazismo foi uma tentativa para substituir o mito de
origem até entdo dominante (o mito de origem judaico-cristd) pelo velho
mito ariano; esse afirma a anterioridade civilizacional ¢ a superioridade
da raga 4ria ou hiperboreal; desenvolve uma concepgdo do homem herdi-
ca e tragica, fundada num sagrado cdsmico e vital (dinamismo das forgas
telGricas e do sentimento da vida), em oposicgo as concepgles judaico-
.cristds de pecado otiginal, de queda, de redengfio e de perdio. O mito
4ria no Ocidente estivera recalcado as margens da cultura oficial; Léon
Poliakov escreveu um livro de 350 péginas para descrever as ressurgéncias
e as transformacdes do mito ariano na cultura eutopéia. O mito 4ria dera
mesmo origem, no inicio do séc. XX, a formas religiosas chamadas de
“Comunidade da fé germénica”, com inGmetos adeptos. Nada de obscleto,
pois, quando o mito 4ria foi reativado pelos nazistas. Dois elementos af
foram destacados:

— o tema do ancestral primordial. Para a pureza racial (o tema do
sangue puro)} ser uma realidade existencial, terfamos que restabelecer as
ligactes com os ancestrais divinos. Realmente, s6 os drias das origens
foram criadores e civilizadores; foram, posteriormente, corrompidos pelos
contatos asiéticos, semitico e cristdo. Seria preciso, pois, descobrir nova
mente o impulso ctiador primitivo eliminado-se as impurezas raciais. Seria
preciso, aqui, reler as pdginas mais ou menos confusas de Rosenberg no
seu “Mito do século XX”. Encontramos nele um tema comum a todos os
mitos cosmogdnicos: a criagio original era perfeita porque os ancestrais
viviam na proximidade dos deuses;

— o tema do nobre herdi é o segundo tema do mito ariano reativado
pelos nazistas. A nobreza herdica é o elemento fundamental da concepgéo
ariana de vida: a alma nérdica € por esséncia herbica, dizia Rosenberg,
pois soube esquadrinhar os segredos do universo e manifestou as mais
elevadas qualidades, fisicas ¢ morais (coragem guerreira, controle de si
mesmo, energia na ag3o, etc.). So incontdveis os textos nazistas sobre o
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heroismo germénico das origens. Em suma, Hitler ¢ seus epigones conscien-
temente reativaram o velho mito 4ria das origens.

Mas também existe no nacionalsocialismo uma infencido escatoldgica
complementar & nostalgia das origens, porque o reino milenar (o Reich
de mil anos) deveria ser uma restauragio do poder original dos arianos.
Explicitamente o nazismo reivindicou a tradicio milenarista medieval, que
foi muito ativa entre os sécs. IX ao XVI. Norman Cohn mostrou mesmo
existir um parentesco de estrutura incrivel entre a ideologia nazista e
certos textos mrilenaristas medievais (a Reforma de Sigismundo e o Livro
de cem capitulos do Revolucionério de Alto Reno). Rosenberg, intimeras
vezes, tentou ligar o nacional-socialismo aos movimentos milenaristas

alemées, particularmente 2 revolta dos camponeses alemdes do séc. XVI
¢ aos anabatistas. A escatologia nazista compreende os seguintes temas:

— a anunciacdo de um novo mundo, o “Reich de mil anos”, que
assistird & dominagio de raga ariana sobre as demais. “Somos agora o
povo eleito por Deus, que vai reunir sees membros espalhados para
dominar toda a terra”, anunciava Hitler a Rauschning, e o novo Reich
milenar foi oficialmente proclamado em Nurenberg a 5 de setembro de
1934. “A forma de vida alem# ests definitivamente fixada por mil anos
futuros. .. Ndo havera mais outras revolucdes na Alemanha pelos mil anos
a virem”, Hitler acreditava no préximo advento de um novo tipo de homem,
o0 super-homem ariano, “espécie nova que iria pisotear a antiga humani-
dade”. Assim, idéia de total ruptura com o passado;

~— 0 novo mundo n&o poderd advir sendo apés um periodo de guerra
¢ de violéncia: guerras e violéncias sdo purificadoras e redentoras. “Sé
pela revolugdo mundial atingirei meu alvo”, dizia Hitler. “A guerra é o
sentido da nova ordem™. A vinda do reino milenar sera, pois, precedida,
como nos cendrios milenaristas, por um combate gigantesco e definitivo;

— a figura messidnica, a do messias dos arianos, do Imperador dos
Gltimos dias ou do Juiz supremo, foi transferida para/sobre a persona-
lidade do Fithrer. O préprio Fiihrer se considerava como o enviado de
Deus encarregado de realizar os designios da Providéncia.

Encontra-se, assim, 0 cendrio milenarista na totalidade da mitologia
nacional-socialista, Certamente ndo se deve reduzir o movimento a tais
aspectos miticos, mas seria impossivel compreender-lhe o dinamismo com
tal abstragdo. Se quiséssemos aprofundar o sentido do primeiro tema, a
nostalgid das origens, lembrariamos que se trata de uma regressdo arcaica
a0 culto da terra-me, simbolizada pelo sangue, o solo, os ancestrais, a
vida, a mie péiria, etc. O elemento regressivo aqui domina o elemento
prospectivo,

2.3, O socialismo e o comunismo

Nos virios socialismos ¢ comunismos defrontamo-nos com uma com-
binagdo entre os sonhos escatolégicos do milenarismo e os sonhos das
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“Luzes”. H4, por certo, diferencas entre os diferenfes movimentos; néo
obstante, hi uma comum inspiragao,

— A estrutura milenarista

Nos primérdios existia a comunidade primitiva (sociedade igualitdria
¢ comunitdria) onde o mal (a propriedade privada) ndo houvera ainda
penetrado, nem suas conseqiiéncias (a luta social). Veja-se Rousseau o
discHrso sobre a desigualdade™), Marx (“Hipétese do comunismo primi-
tivo™).

A seguir acontece a queda. Sob efeito da divisdo do trabalho dé-se
um dilaceramento na existéncia social: a separagio enmtre os proprietdrios
e os nao-proprietirios dos meios de produgio e a luta entre os dominantes
¢ os dominados. Essa queda, essa dejegio apresenta, por e¢xemplo em
Marx, dois aspectos: um aspecto “metafisico”, a alienagdo (perda, pelo
homem, de sua propria substincia; o homem torna-se estranho a si mesmo,
reduzido ao estado de mercadoria), um aspecto econdmico (a injustica
social, a exploragio do homem pelo homem), A salvagio (o fim da alie-
nagdo e da exploragio) supbe uma ruptura cataclismica: tratase do
momento revoluciondrio. A revolugdo dé-se quando as tensGes entre ricos
¢ pobres, exploradores e explorados exasperam-se ao limite méaximo. Se-
gue-se uma luta gigantesca ¢ definitiva entre o Bem ¢ o Mal; seria preciso
aqui citar todos os sfmbolos que, hd dois séculos, nitmbaram o momento
revoluciondrio, do discurso de Enjolras nas barricadas, em “Os Miserdveis™
de Hugo, até o simbolo da Grande Noite e da greve geral.

A Revolugio inaugura o Reino de Justica que serd, ao mesmo tempo,
um reino igualitirio (fim da injustica, da exploracio do homem como
homem) e comunitario (reconciliagio do homem consigo mesmo, do homer
com seu semelhante, recuperacéio pelo homem em sua verdadeira esséncia).
Donde, o nascimento de um novo homem que ndo mais sofrera os efeitos
da divisio do trabalho e da divisdo de classes.

O insttumento messidnico &, seguramente, o proletariado, aquele a
quem se causou “danos absolutos”. Defrontamo-nos ai com o velho mito
asidtico-mediterrineo sobre o papel redentor do “justo” ou do “pobre”
escolhido por Deus para resgatar o mundo por meio de seus sofrimentos.

Na concepgdo leninista o partido assumird o papel messifnico.

— Os sonhos_das luzes

A moderna figura de Prometeu cristaliza os sonhos das “luzes”. Essa
figura totna-se precisa com Goethe. No “Prometeu” de Goethe, Prometeu
nfo & mais uma divindade primordial, é o homem concebido como génio
produtor de si mesmo, que ndo precisa mais de deuses ¢ assume o prdprio
destino. Nos séculos XVIII e XIX, inimeras sio as encarnagbes prome-
teicas no teatro e na literatura.
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Al dominam dois e¢lementos:

— o elemento luciferino: Prometeu ¢ filho de Tuz. O homem se livra
e inaugura uma nova época por meio da razdo e da ciéncia, Prometeu é
uma das grandes figuras miticas da emancipagio humana;

— 0 elemento demitirgico; a técnica é concebida como instrumento
de transformagio das condigbes de existéncia dos homens. Em poucas
palavras a férmula de Lenin (os soviets e a eletricidade) resume bem as
duas grandes esperangas miticas da maioria dos movimentos socialistas e
cOmunistas. :

De modo contrario a ideologia liberal e progressista da burguesia, que
jamais pode conciliar os sonhos da modernidade (o progresso das ciéncias
e das técnicas como instrumento de emancipagio humana) e os sonhos
da antimodernidade (2 nostalgia das comunidades primtivas naturais, des-
truidas pela industrializagio moderna), a ideologia socialista — e aqui
reside sua forga de atracio — amalgama harmoniosamente os sonhos
prometeicos da modernidade ¢ os sonhos comunitdrios e igualitdrios da
antimodernidade.

Outra razio da forga de atragio das correntes socialistas, sobretudo
do marxismo, estd na forma racional e cientifica da linguagem ideoldgica:
€ porque a esperanca milenarista foi traduzida na linguagem secularizada
da modernidade (recorrer ao determinismo da lei da natureza e da his-
téria), que ela pbde ter um impacto conhecido.

(N. do T.: Seria imprescindivel remeter 3 profunda, detalhada e impres-
sionante andlise que Sironneau faz do cendrio mitico-ritual e
de seus elementos simbGlicos, no nazismo e no leninismo-sta-
linismo, em “Sécularisation et religions poltiques” — Mouton,
La Haye, 1982, (2éme Partie 7 et 8).

2. MITOLOGIAS POLITICAS E FUNCOES DAS
ANTIGAS RELIGIOES

Aquilo que foi chamado de “religides politicas” (R. Aron) ou religides
seculares assume grande parte das fungSes das antigas religiSes. A andlise
funcional é sempre de dificil precisio. Em teoria epistemoldgica a andlise
causal explica como um fendmeno foi produzido; ela revela a ou as causas
eficientes; a andlise funcional explica por que ele se mantém no sistema
social. No esteio de Merton, distinguirei as funcGes manifestas das fungbes
latentes. As fungBes latentes sio fungBes evidentes para a anilise e para
o0 observador, mas que ndo sdo desejadas pelos agentes. As fung¢Bes ma-
nifestas sGo reconhecidas pelos agentes como a expressdo de seus desejos.

Os antropSlogos reconhecem que as religides desempenham duas fun-
¢Oes latentes fundamentais: uma, de cardter mais psicolégico, arraiga-se
na estrutura familial; a outra, mais socioldgica, diz respeito & fungio
integrativa da religifio para os membros de uma sociedade global,
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A primeira foi evidenciada sobretudo por Freud no “Devir de uma
Ilusao” ¢ em “Uma Recordagdo de Leonardo da Vinei”: a religido expri-
miria a nostalgia do pai, experimentada pelo adulto diante das forcas da
natureza e das forgas sociais; pela religiaio o homem adulto projetaria
sobre seres transcendentes, de modo inconsciente, a necessidade de proteciio
que, quando crianga, sentira frente a um pai considerado como todo-
-poderoso. De fato, em todas as religifes, encontramos, projetadas nos
deuses, imagens paternas, ou mesmo maternas, que t€m por origem a
vivéncia familiar mais arcaica da crianca. Todos os psicSlogos da religido,
ainda que ndo sejam freudianos de estrita observéncia, reconhecem a per
tinéncia dessa explicagdo funcional. As “religiGes politicas” preenchem
perfeitamente essa fungdo: basta pensar em todas as imagens paternas que
foram projetadas nos grandes lideres carisméticos de nosso tempo: Staline,
Mao e mesmo Hitler. Alguns psicanalistas quiseram ver uma estreita cor-
relag@o entre o nacional-socialismo e & estrutura patriarcal da familia alema:
o tipo de educagio dado tornava particularmente intensa, para o adulto,
a necessidade de descobrir nos pais sociais e politicos (chefe, imperador,
Fithrer) a imagem excessivamente pregnante do pai que resultava desse
processo. Remeto aos trabalhos de Adorno sobre a “Personalidade Autori-
tiria”, de Mitscherlich sobre “O Luto Impossivel”, de Mendel sobre “A
Revolta contra o Pai”, mas sobretudo de Reich sobre “A Psicologia de
Massas do Facismo”. Para Reich o nazismo tem como fonte as estruturas
mentais ¢ afetivas das massas alemds, sobretudo da pequena burguesia,
sendo a expressﬁo da estrutura autoritdria da familia, da internalizacdo
da ordem repressiva do pai. O Fithrer € o pai social autoritirio, o fnico
mediador da divindade, encarnagfo da vontade racial do pai (que ¢ divina).
Reich observa que essa estrutura mental é de esséncia religiosa e mistica.
Procura assim explicar todas as manifestagbes do fendmeno nazista, no
que sem divida exagera, mas ndo se pode negar a parcial periinéncia de
sua demonsiragio. O mesmo se poderia dizer de figuras como Staline,
Mao, N'’Krumah, Kim il Soug, figuras paternas simultancamente terriveis
e protetoras dotadas de onipoténcia e oniciéncia.

A segunda func@o latente da religifio é uma funcdo de mtegrag:ao
social. Durkheim tencha a reduzir a religifo a tal fungao porque a religido
ngo era, afinal, “senfic a sociedade transfigurada”. Essa funt,:ao poderia

ser subdividida em duas subfuncdes:

— fungio de legitimacdo da ordem social, essencialmente assumida
pelas representacBes coletivas (mitos e simbolos)., Toda ordem social pre-
cisa ser fundada, legitimada, e essa legitimacho ¢ sobretudo dtil aos que
exercem um poder, os dominantes; mas toda a sociedade precisa de um
“nomos” sem o que, diz Durkheim, temos a anomia, ruptura da coesdo
social. Ora, o methor modo de fundar a ordem social consiste em fazélo
sobre as leis universais do mundo, consideradas como imutdveis e into-
caveis (sagradas), sobre um cosmos sagrado ou, como diz Cazeneuve, sobre
um arquétipo numinoso;
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-— fun¢fo de ritualizagiio da ordem social: trata-se da fungdo dos ritos
comemorativos das festas, das cerimdnias coletivas que escandem no tempo
social e asseguram a coesdo do grupo.

As religides politicas desempenham no mais alto grau essa fun¢io de
integragdio e de legitimagfio da ordem social. A ideologia politica funciona
essencialmente como justificagdo de um poder (da tomada de poder antes
da revolugdo, do exercicio do poder apds a revolugio) e isso de tal modo
que H. Arendt falou em ideocracia para caracterizar os poderes totali-
tdrios modernos. Em pafses, ou em momentos onde o poder tradicional
se desagregou (o Kaiser na Alemanha de 1918, o tzar na Rissia de 1917),
os movimentos politicos que assumiram formas religiosas (miticas, rituais
e comuniais — pensando sobretudo na época hitlerista e stalinista —)
foram -essencialmente substitutivos da legitimidade politica tradicional.
Quanto ao papel do ritual politico que entdo se instaura, f4cil ¢ compre-
endé-lo: assegurava essencialmente a integragdo de todas as camadas sociais
na nova ordem social. Foi evidenciado e mesmo os grandes processos sob
Staline tinham uma fungfo ritualista: fundamentalmente eram um titual
pedagégico direcionado para as massas (interpretagio de A. Kriegel).

As fungBes manifestas da religifio consistem em satisfazer uma série
de desejos relativos ao conhecimento ou & afetividade:

- desejos cognitivos inicialmente se referindo & necessidade de atsi-
buir um sentido, de explicar a origem do universo ¢ da vida, de explicar
a origem e o destino do homem, o mal e osofrimento, de responder 3
questdio da morte ¢ da sobrevivéncia, do além;

— desejos afetivos, em seguida, desejo de escapar & angistia especi-
fica da condicdo humana e da sua finitude (de fundar essa condigdo num
sagrado visado como poder e “surréalité™), desejo de diminuir o sofrimento
(preces para obter a cura, a chuva, boa colheita, etc.), desejo de obter a
prote¢do dos poderes numinosos, com eles acertando as contas (pela prece,
os sacrificios, a observacdo dos interditos, etc.).

Ora, as religiGes politicas satisfazem a grande parte desses desejos
cognitivos ou afetivos. Sdo “Weltanschuung”, ou seja, concepcGes globais
que pretendem responder tanto pelo universo material quanto pelo destino
humano ou pela histéria das sociedades humanas; apresentam-se como
ideologias totais, capazes de exprimir as leis da natureza e da histéria,
ideologias cuja justificagio pode ser, alids, de ordem filoséfica e cientifica,
mas cujo dinamismo cognitivo explica-se por referéncia, como vimos, aos
mitos cosmogdnicos ou escatolégicos. As religies politicas também conse-
guiram diminuir a angistia e o sofrimento préprios da condicfio individual
do homem, orientando a ag¢fio humana para pdlos quase-transcendentes (as
nogdes de raca, classe, partido, etc.), dando um certo sentimento de pleni-
tude pela identificacBo ao grupo onde o individuo se funde, tornando a
encentrar © sentimento tipicamente religioso da dependéncia absoluta com
relagdo ac poder. Puderam também inspirar os sentimenios mais intensos
que H. Arendet falou em ideocracia para caracterizar os poderes totali-
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de: devogio & causa, podendo chegar & motte, as renincias e os sacrificios
de toda espécie. Em suma, permitivam a seus adeptos satisfazer esse desejo
especificamente religioso: o desejo de Absoluto. Parece, pois, que, do ponto
de vista funcional, as religiGes polfticas sfio religides andlogas as antigas
religides. E, ndo obstante, ndo de modo total... Por qué? Porque res-
pondem mal 4 questio fundamental situada no 4mago da intencionalidade
religiosa, a questdo da morte ¢ da sobrevivéncia. Assim, se funcionalmente
parecem ser religiSes, fenomenologicamente néio o sdo. Realmente o signi-
ficado visado ndo & mais a plenitude do tempo (a Eternidade, o Nirvana),
mas um pélido substitutivo dele: o fufuro histdrico. Nio estio abertas,
como as antigas religiGes, sobre o Grande Tempo (das origens ou da
Parousia). Estio fechadas (no sentido bergsoniano) sobre o tempo histérico
e profano, que é o tempo da morte: nenhuma outra esperanca para a
consciéncia individual sengo a de uma hipotética sébrevivéncia na meméria
coletiva do povo, da nacdo, da raca, da classe ou da humanidade. As
religides politicas ndo sdo mais do que equivalentes funcionais das grandes
religides.

4, DESMITIZACAOC POLITICA E REMITOLOGIZACAQ ETICA E
RELIGIOSA

O termo desmitologizacio ou desmitizagdo provém da teoligia de H.
Bultmann. Foi forjado visando-se 3 interpretacdo de textos do Novo Tes-
tamento. Bultmann partiu do fato incontestivel que grande distincia cul-
tural existe entre os tempos atuais e ¢ séc. I; o pensamento dominante
do Novo Testamento é mitico, enquanio que o atual € racional e cientifico,
Assim, para se captar a significacfio religiosa veiculada pelo Novo Testa-
mento, € preciso inierptetd-lo, é preciso realizar uma “desmitologizacgo”,
ou seja, extrair a significacfio religiosa da mensagem (0 “kerigma”™) do
‘halo mitico envolvente. Nfio se trata, entretanto, de operar uma critica ou
uma. redugfio de tipo racionalista. Bulimann, que é um existencialista, dis-
cipulo e colega de Heidegger, avaliou que a mensagem cristd é de tipo
existencial; ora, essa abordagem da existéncia dd-se, no Novo Testamento,
mediando-se representagoes miticas: o mito constitui uma ob;etwagao da
‘mehsagem; o mito exptime a conscidneia que o homem dessa época dispoe,
como a de um ser submetid oa poderes que lhe sio exteriores e de que
depende totalmente; em suma, expressa 0 modo como ele concebe sua
relagio com o mundo. O homem atual, educado pela mentalidade cientifica
¢ técnica, concebe de outro modo sua relagdo ao mundo; entretanto, isso
posto, nfo se trata de circunscrever a mensagem a uma explicagio cienti-
fica ou racional, porque a ciénecia é outra forma de objetivacio da exis-
téncia. Apreendemos, aqui, a nostalgia existencialista por descobrir nova-
mente uma relacdo da consciéncia com o mundo como sendo origindria,
ie., anterior a toda objetivacdo. Tratase, pois, segundo Bultmann, de
recuperar aquilo que constitui a prépria esséncia do mito, ou seja, sua
significagdio existencial para uma conscidncia que incessantemente deve
agir, que incessantemente deve se decidir (“entscheidung”, a deciséio, de-
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sempenha importante papel na filosofia de Bultmann). Isso explica a teo-
logia de Bultmann como uma teologia da palavra, o que é bastante luterano,
de uma palavra capaz de provocar o homem atual — e isso a despeito
da linguagem mitica envolvente — a uma decisfo. A questdo estd em
saber se & possivel separar o sentido (o significado) do contetido mitico
{o significante) envolvente, Ndo € aqui o lugar para isso ser hoje discutido;
eniretanto muitos que aqui estdo realmente pensam nessa impossibilidade.
A operacdo de desmitologizagio tropeca na estrutura simbdlica da cons-
ciéncia e da linguagem. Nio se pode desintegrar a linguagem mitica, con-
servando-lhe o sentido e, a0 mesmo tempo, recusar as imagens e 0s simbolos
que a estrufuram.

A partir daf, o que significa remitologizacio? Pareceme que esse
termo evoca duas coisas, Por um lado, pode evocar a tomada de conscién-
cia da fungio fundamental do mito e do simbolo em nosso psiquismo, a
tomada de consciénecia do cariter insubstituivel e incontornavel do mito;
nesse sentido, o pensamento racional e cientifico pode coexistir com o
pensamento mitico, mas néo pode substitui-lo. Nessas condicdes, a remi-
tologizagdo exprime considerar, para 14 do momento racionalista e cientista,
a riqueza expressiva da linguagem mitica e simbélica. A remitologizagio
exprime essa transformacio do olhar que um homem da atualidade pode
espraiar sobre os mitos religiosos apés um periodo de unilateral valorizagio
do pensamento racional e cientifico. Mas a remitologizacdo pode também
evocar uma situagio de fato, o fato do extraordindrio desenvolvimento e
da enorme proliferagao das imagens em nossa cultura, fendmeno que sé
poderd conduzir a ressurgéneias simbdlicas e miticas. Pensamos sobretudo
nos massmedia (cinema ¢ televisio), mas também nos romances populares
(cordel ou romances policiais), nos desenhos animados, etc. Mas pensamos
sobretudo nas recorréncias miticas através das ideologias politicas: aqui
vislumbramos uma importancia maior dessas ressurgéncias porque sdo
vividas como verdades espontineas e modelos de agdo, enquanto os mitos
dos mass-media s@o vividos mais como ficcdes, como belas estérias. Essa
remitologizacdo revela a for¢a do mito, ie., a faculdade de que dispdem
nossos desejos para produzir imagens dindmicas que se simbolizam e se
dramatizam no mito. Sem ddvida, tais ressurgéncias podem parecer andr-
quicas ou efémeras; testemunham, entretanto, a permanéncia de certas
estruturas miticas, testemunham sobre a existéncia de constantes na ima-
ginacdo humana.

Chegamos, pois, a uma terceira tese mais diretamente concernindo
nosso tema. A politica se desmitiza por si mesma. Hé, com efeito, mito-
logizag@io da politica quando hé4 transferncia de aspiragdes (f€), de repre-
sentagbes (mitos), de comportamentos (ritos) da esfera religiosa para a
esfera politica, transferéncia, mais simplesmente, da esperanca humana da
religifo para a politica. Se essa transferéncia pode ser atualmente consta-
tada, nfo ¢ absolutamente nova, tendo existido no decurso do tempo
através do que se chamou de movimentos milenaristas ou messianicos,
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movimentos que, alids, nfio estfio circunscritos & drea cultural judaico-
-cristd, mas que parece terem existido quase em todas as culturas (China
budista, indios da América). Os movimentos milenaristas aparecem sobre-
tudo quando graves desequilibrios sGeio-politicos e organizacionais abalam
as sociedades induzindo intensas frustracdes: o sonho milenarista da Terra-
-sem-Mal ou do Reino-da-Justica possuiam camadas mais ou menos impor-
tantes da sociedade. Mas, por definicdo, tais movimentos estavam votados
ao fracasso, a realidade jamais fora & altura do sonho. Produzia-se, pois,
uma brutal desmitiza¢do, ou progressiva erosdo, do mito sécio-politico e
de sua altemativa dinimica organizacional societal. Sabemos, também, que
as revolugBes sdo sempre sentidas, por seus mais fervorosos adeptos, como
tantos fracassos: os profetas cedem o lugar aos homens de poder e aos
gestores. Assim, a politica se desmitiza quando se apercebe ndo ser mais
que uma atividade relativa e contingente, quando deixa de se tomar como
a instincia suprema e de polarizar aspiragBes religiosas. Por conseguinte,
ndo somente a desmitizagdo do politico é compativel com uma remitolo-
gizacdo ética e religiosa, mas eu chegaria mesmo a dizer que pode dela
ser a fonte; quando a esperanga investida na mudanga sdcio-politico-orga-
nizacional é colapsada, os homens podem, entdo, se voltar (ou retornar)
para uma esperanga de tipo religioso que, pelo seu cardter, nfo pode ser
colapsada visto como escapa aos enleios com a verificagio histérica, Depois
das catdstrofes ou reviravoltas da histéria hd, freqiientemente, “desperta-
res” religiosos. Isso pdde ser constatado na Alemanha pés-II Reich.
Também na Rssia pds-stalinista assistiamos & renovacio das seitas ou
das antigas crencas. Mas as condi¢des de uma remitologiza¢io religiosa
sdo dificeis de serem pensadas. Os mitos se criam ou se recriam como
expressies da verdade esponidnea de um grupo. Nesse sentido, o saber do
mito sobre si mesmo ndo seria um sintoma de desmitizagio? O tempo da
intetpretacio do mito, diz-nos Heidegger algures, é também o tempo do
obumbramento dos deuses; o mito vivente exprime a relagfo esponténea
e evidente, ndo tematizada, que um grupo trava com o mundo e o sagrado;
nesse sentido, o mito ndo precisa saber-se como mito. A passagem do
“mythos” ao “logos” ndo setia uma primeira degradagiio do mito na
exata medida em que comporia uma racionalizacio e uma historicizacdo
do mito, sendo o mito interpretado como sendo relativo a uma situagdo
sécio-cultural contingente e, pois, suscetivel de se degradar, freqiientemente
mesmo de morrer, como conseqiiéncia de transformagdes sécio-culturais
profundas da sociedade? Af 6 que o mito é vivido como ficgdo, sem ddvida
pela histéria, mas falsa est6ria. Nio é mais modo de conhecimento, mas
objeto de conhecimento. De qualquer modo ndie consigo, agora, ver, ac
menos no ocidente, remitologizagdo importante no interior das igrejas. Mas,
a0 contrério, € em compensacgio, existe um sagrado “selvagem”, o movi-
mento “hippie”, o neurousseauismo, a ecologia, e a ressurgéncia de um
sagrado césmico nos movimentos da “gnose de Princeton” e “gnose de
C6rdoba”. Parece, pois, que um novo tipo de sacralizagdo seja possivel,
uma remitologizagdo germinal.
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