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Resumo

Pretendemos neste texto tracgar algumas reflexdes acerca da tematica da diversidade e sua interface
com a educacado intercultural, a partir dos direitos das minorias sub-representadas, neste caso, os
indigenas. Para isso, optamos como referéncia autores do campo tedrico conhecido como Estudos
Culturais, assim como dos Estudos Pds-coloniais: Bhabha, Canclini, Stuart Hall, Grosfoguel e Dussel,
mas também autores brasileiros, como Paulo Freire, Silva e Candau. A partir destes referenciais
tomamos por base empirica a realidade dos povos indigenas de Mato Grosso do Sul, em particular
a situacdo dos estudantes indigenas nas Instituicdes de Ensino Superior do estado, as rela¢des de
saberes e os direitos basicos destas sociedades. Basicamente trata-se de estudo tedrico, tendo por
base experiéncias no trabalho com povos indigenas, o acesso e permanéncia na Universidade como
um direito a diversidade cultural.
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Abstract

This papers wants to present some reflections on the theme of diversity and its interface with in-
tercultural education, and the rights of underrepresented minority groups, at this case indigenous
people. Thus, we chose the cultural studies field and its authors as reference, as well as Postcolonial
Studies: Bhabha, Canclini, Stuart Hall, Grosfoguel and Dussel, also brazilian authors such as Paulo
Freire, Silva and Candau. From these references and empirically based on indigenous peoples con-
dition in Mato Grosso do Sul, in particular situation of indigenous grad students at public university
—the knowledge relations and their basic rights. Finally It is a theoretical study which is based on
experiences at work among indigenous peoples in Mato Grosso do Sul.
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Primeiras aproximagoes

Nos inicios do século XXI, mais
precisamente em 2002, inicia-se a or-
ganizacao do primeiro Semindrio Inter-
nacional: Fronteiras étnico — culturais
e fronteiras da exclusdo — a etnicidade
no contexto de uma sociedade inter-
cultural, a partir da realidade cada vez
mais insustentdvel dos povos indigenas
da regido, particularmente os Kaiowa e
Nandeva, do cone sul do estado de Mato
Grosso do Sul. Situagao de desrespeito
aos seus direitos basicos, aumento da
dependéncia externa, esgotamento de
suas parcas possibilidades de produgao
de alimentos e acirramento dos conflitos
ao redor da retomada de seus territorios
tradicionais.

Nesse contexto, o Seminario se
propde discutir as relagdes entre as
guestdes relativas a justica, superagao
das desigualdades e democratizagao das
relagdes de poder, a partir do eixo das
fronteiras étnicas e fronteiras da exclu-
sdo. O engajamento da universidade na
luta pela democratizagdo das oportuni-
dades, em especial, o reconhecimento
e valorizacdo de diferentes grupos cul-
turais da regiao, foi a grande novidade
deste primeiro evento académico.

Indiretamente, podemos dizer que
este acontecimento, que poderia ter
ficado restrito ao ambito da academia,
acabou por revelar uma extensa rede de
pesquisas e pesquisadores, dentre estes,
inclusive de indigenas, ainda ensaiando
0s primeiros passos na vida académica.
A partir da realizagdao deste Semindrio,

no ambito da UCDB, inicia-se um dina-
mico processo de catalisacao de redes
de pessoas e instituicdes interessadas
em dar continuidade a estas discussdes
e parcerias, o que acaba gerando, como
conseqliéncia, deslocamentos episté-
micos ndo sé na proépria universidade,
como também no movimento indigena
do estado.

Intensifica-se nesta década, por
um lado, o movimento indigena, através
da realizacdo mais sistematica, no caso
dos Kaiowa e Nandeva, das grandes
reunides, chamadas de Aty guasu. Neste
periodo inicia-se a experiéncia do Pro-
grama Rede de Saberes — permanéncia
de indigenas no ensino superior, finan-
ciado pela Fundagao Ford, inicialmente
intermediado pelo LACED (UFRJ/Museu
Nacional), assim como as licenciaturas
interculturais (Teko Arandu e Povos do
Pantanal). Intensifica-se, também, o mo-
vimento de resisténcia e de retomada de
antigos territdrios tradicionais na regidao
sul do estado.

Por outro lado, intensificam-se,
também, os ataques ideoldgicos con-
tra os povos indigenas, por parte da
imprensa e o significativo aumento da
violéncia, com sistematicos assassinatos
de suas liderancas. Ha varios anos, Mato
Grosso do Sul ocupa o primeiro lugar de
uma triste estatistica, a de maior nivel
de violéncia contra os povos indigenas,
sendo o dobro dos indices de outras
regides do pais, o que demonstra a
deterioracdo das instituices (politica,
juridica, econémica), as quais deveriam
proteger seus seguimentos mais frageis
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e sub-representados. No entanto, lidera
também, o ranking de possuir a maior
quantidade de académicos/as indigenas
nas Instituicdes de Ensino Superior do
estado, o que representa um sinal de
que estas minorias sub-representadas
estdo negociando novas possibilidades
de existéncia e gestdo de seus territorios.

Diversidade e Direitos Humanos

A partir das rapidas pinceladas
sobre este contexto, até certo ponto
sombrio, nestes Ultimos anos, queremos
tracar as linhas de reflexdao acerca do
direito a diversidade como um direito
humano fundamental nos tempos atu-
ais. Coincidentemente quase sempre
0s seguimentos que mais sdo vitimas da
exclusdo econémica e social, sdo oriun-
dos de outras matrizes étnicas e cultu-
rais. Sobre eles pesam os preconceitos
e negacao do seu direito a diversidade.

Os direitos humanos muitas vezes
seguem sendo entendidos, por influén-
cia doliberalismo, como direitos exclusi-
vamente individuais e fundamentalmen-
te civis e politicos. No entanto, afirma-se
cada vez mais a importancia dos direitos
coletivos, culturais e ambientais e, nes-
se sentido, a luta pelo reconhecimento
das diferentes identidades evidencia a
consciéncia de que a injustica cultural
é a outra cara da injustica distributiva
nos marcos de constru¢do democratica,
em que direitos de igualdade devem ser
articulados com os direitos da diferenca
(cf. SACAVINO, 2012). Nessa perspecti-
va, a proposta da interculturalidade se

apresenta como um caminho valido de
didlogo, além de uma proposta politica
na qual possam ser criadas condicOes e
espacos para a construcao de articula-
¢oes entre estes direitos basicos.

Podemos dizer que até os anos
de 1970 na relacdo entre igualdade e
diferenca, a énfase era dada na primeira
parte, impulsionada pelos movimentos
marxistas e libertarios deste periodo. O
lema era defender o direito a sermos
todos iguais. A partir deste periodo, no
entanto, ganha énfase demandas e poli-
ticas que passam a defender os direitos
adiferenca. Assim, surgem as perguntas:
somos iguais ou diferentes? O que que-
remos, ser iguais ou diferentes? Como
afirmamos, na atualidade ganha forma,
cada vez mais, o foco nas diferencas.
Somos portadores de pertencas culturais
diferentes: habitos, gostos, tradicdes,
origens familiares, linguas, religido, va-
lores, entre outros. Mas ndo é sé isso,
somos, também, diferentes nos direitos:
mulheres, idosos, criancas e adolescen-
tes, afrodescendentes, indios, minorias
étnicas, homossexuais, etc.

Esta tensdo entre a igualdade e
a diferenca permanece nos contextos
atuais e segue gerando muitos produtos
académicos, em especial na vertente
dos Estudos Culturais, como os estudos
de Bhabha (1998), Canclini (2003) e Hall
(2002). Segundo Nunes (2004, p. 25),

A reivindicacdo da igualdade [...]
surge, com frequéncia, em tensao
com os direitos que se referem a
identidade e a diferenca. Essa ten-
sdo reaparece hoje, sob varias for-
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mas, no debate [...] sobre a relacao
entre politicas de reconhecimento e
politicas de redistribuigao.

O Brasil tem desenvolvido, nos
ultimos anos, um amplo ordenamento
juridico que, entre outras conquistas, ga-
rante a inclusdo e permanéncia de crian-
¢as, adolescentes e jovens no sistema de
educacdo publica, com destaque aqui,
para o ensino superior. Entretanto, entre
os povos indigenas, este é um direito em
alguns casos, ainda negligenciado. Neste
sentido, quando se fala em diversidade e
direitos basicos, trazemos a ambivalén-
cia dos direitos humanos, um campo que
nunca foi hegemonico, ao contrario, uma
arena de intensas disputas e debates.

Quando trazemos o tema de que,
na atualidade, a diversidade cultural
torna-se um direito basico, ndo apenas
de pessoas, mas de coletividades, esta-
mos afirmando que a diversidade é um
elemento fundamental dos direitos hu-
manos. Sintomaticamente, nos ultimos
anos a ONU e outros organismos inter-
nacionais vém colocando esta tematica
na pauta de suas discussdes, como por
exemplo, a Convencdo 169 da OIT/1984
(Organizagdo Internacional do Trabalho),
e a Declaracdo dos Direitos dos Povos
Indigenas/2007, ressaltando o direito a
diversidade e, em especial, a autonomia
e autodeterminacgao.

Para a consecucao desses direitos
basicos e envolvimento das comunida-
des tradicionais, a pratica da intercultu-
ralidade tem sido apresentada como ele-
mento chave. Entendemos, no ambito
deste trabalho, interculturalidade como

sendo ndo apenas o reconhecimento da
diversidade cultural e o direito de cada
um manter sua identidade (multicultu-
ralismo), mas, sobretudo, aquela atitude
que busca ativamente, construir relagdes
entre grupos socioculturais. Em outras
palavras, trata-se da tentativa dindmica
de construcao de didlogos entre grupos
socioculturais diferentes.

Nesse aspecto, ao tratar de didlogo
intercultural, Catherine Walsh (2007),
distingue entre uma interculturalidade
critica e outra ndo critica. Esta ultima
seria identificada com praticas ou pro-
gramas de governos neoliberais que res-
peitam as particularidades culturais ou
linguistica e cultural, como sendo “proé-
prio” destes grupos, ao mesmo tempo
em que enfatizam a primazia e a neces-
sidade de aceder ao “verdadeiro saber
e cultura universal”, ou seja, a ciéncia
eurocéntrica, também conhecida como
conhecimento ocidental. Essa visdao hie-
rarquica dos conhecimentos é prépria de
um posicionamento etnocéntrico.

A interculturalidade critica coadu-
na-se, assim, com um dos eixos de refle-
xdo critica do que denominamos estudos
pds-coloniais, especialmente na obra de
Grosfoguel (2010), Dussel (2010), Sousa
Santos (2010, 2013), dentre outros,
guando afirma que esta construcao deve
dar-se a partir dos grupos e comunida-
des com uma histéria de submissdo e
subalternizacdo, como o caso dos povos
indigenas de Mato Grosso do Sul. Assim,
segundo Walsh (2007, p. 7-8), quando
falamos de interculturalidade critica,
trata-se de
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[...] uma proposta de um projeto
politico que também pode implicar
uma alianca com pessoas e grupos
que, de igual forma, buscam alter-
nativas a globalizacdo neoliberal
e a racionalidade ocidental, e que
lutam tanto para a transformagao
social como para criar condicbes
do poder, do saber e do ser muito
diferentes. Pensada desta forma, a
interculturalidade critica ndo é um
processo ou projeto étnico, nem um
projeto da diferenca em si mesma.
E um projeto de existéncia, de vida.

Voltamos, neste ponto, ao eixo das
discussOes a que este texto se propoe,
qual seja, a de que a diversidade cultural
e a proposicao do didlogo intercultural
sdo elementos imprescindiveis para
a convivéncia entre as sociedades na
contemporaneidade, em particular, no
contexto do Ensino Superior e quando
se trata da presenca de indigenas em
seu interior.

Sabemos que o modelo atual
de universidade nao foi pensado para
atender a todos/as, mas sim, é herdeira
da matriz eurocéntrica, de um tipo de
hegemonia ndo apenas sociocultural e
econdmica, mas também, epistémica. E
neste ponto que a presenca de indigenas
nas universidades, comeca a questionar
0 que chamamos de hegemonia do
“cientificismo”, ao trazer em sua baga-
gem, os saberes secularmente acumu-
lados e utilizados por suas comunidades
e ancestrais.

O préximo item ira tratar exata-
mente deste tema, o didlogo entre os
saberes no contexto da universidade, de

como ele se d3, tendo como referéncia,
relagdes de poder incrivelmente assimé-
tricos, marcadas por uma longa histéria
de dominacdo e negacdo do outro, o
diferente, o indigena.

Estudantes indigenas e o “didlogo de
saberes”!

H4 alguns desafios presentes
nesse avango dos povos indigenas em
direcdo aos espac¢os académicos. Um
primeiro diz respeito a sua presenca na
Universidade e das dificuldades desta
em dialogar com esses povos, situados
em outra tradigao cultural, com saberes
e processos sociais e histoéricos diferen-
ciados. Um segundo desafio seria: como
transitar em dire¢dao a uma educagao
mais engajada nos problemas didrios
vivenciados pelos povos indigenas, nos
quais se destacam problemas relacio-
nados aos seus territérios, recursos na-
turais e a reconstrucdo de condigdes de
sustentabilidade, ou, ainda, problemas
decorrentes de relagées profundamente
assimétricas, marcadas e corroidas pelo
preconceito contra seu modo de vida?
Como transformar, nesse contexto, o
espaco escolar, em especial o académico,
em espaco de didlogo, troca e articulagao
de saberes e alternativas para uma po-
pulagdo que se confronta com inumeros
desafios novos? Um terceiro desafio diz
respeito ao pds-academia, ao que fazer
apo6s concluida a trajetdria académica.

! Este item tem por base Aguilera Urquiza e
Nascimento, 2013.
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Considerando, em Mato Grosso do Sul,
a situacdo de conflito aberto entre in-
dios e fazendeiros pela posse da terra,
agravada por uma relacdo histérica de
exclusdo e negacdo da cultura indigena,
manifestada pelos preconceitos que
perpassam a relagdo com o entorno
regional, como evitar que a passagem
pelas IES ndo se traduza em nova frustra-
¢do, amanha, quando, concluido o curso,
nao encontram trabalho ou, em outros
termos, seguem sem lugar na realidade
regional, assim como em suas préprias
aldeias de origem?

A partir do que estamos tratando
neste texto, um profissional indigena
“qualificado” em uma perspectiva inter-
cultural poderia possibilitar a “solugao”
dos problemas tendo os saberes locais
(tradicionais) como ponto de partida.
Walsh (2009) caracteriza a necessidade
“por um pensar e agir pedagdgicos fun-
damentados na humanizacdo e descolo-
nizagao [...] no re-existir e re-viver como
processo de re-criacdao” (WALSH, 2009,
p. 38). Paraisso a autora aponta o cruza-
mento de pedagogias que permitam um
“pensar a partir de” e “pensar com”, ou
seja, “construir caminhos outros”. An-
corada em Fanon, Walsh (2009) propé&e
uma pedagogia para construir uma nova
humanidade questionadora.

Por outro lado, a presenga indige-
na nas |IES tem provocado uma tensao
no espag¢o académico, no sentido de
considerar o conhecimento a partir da
diferenca, de outras ldgicas epistemolé-
gicas que ndo a produzida pela cultura
ocidental e imposta como condigdo

Unica de compreensdo e concepcao de
mundo. Gera instabilidades de cunho
epistemoldgico e metodoldgico que
d3o consisténcia aos desafios de pensar
relagdes tais como: culturas locais, cul-
turas hibridas e globalizacao; o territério
académico com as diversas formas de
producdo de conhecimento; a academia
e a producdo de conhecimento sobre as
diferencas; a universidade como espago
publico requisitado pelos indios como
garantia de sustentabilidade étnica e de
reelaboracdo de conhecimento a partir
de légicas de compreensdo de mundo,
como ancoras para a producdo de alter-
nativas de sustentabilidade econémica
(NASCIMENTO, 2006).

No caso dos povos indigenas,
percebemos atualmente, a presenca e
demanda de dois tipos de intelectuais:
- um primeiro tipo, no qual poderiamos
incluir os assim denominados sabios
indigenas, os maiores conhecedores dos
saberes tradicionais, que podem ou ndo
ter passado por alguma academia e que
desempenham um papel fundamental
na afirmacdo e producdo desses saberes,
da cultura e da identidade indigena; -
mas ha hoje, também, outro tipo de
intelectual, que transita, perfeitamente,
nos espacos nao-indigenas e que, ao
mesmo tempo em que manipula com
habilidade os nossos referenciais teo-
ricos, afirma, também, de forma cada
vez mais pertinente, seu pertencimento
étnico e, embora, muitas vezes, fora dos
espacos das aldeias, estd comprometido
e articulado com as demandas de seus
povos, em especial, aquelas que dizem
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respeito a luta por autonomia e melho-
res condicdes de inser¢cdo no entorno
regional.

Para Eliel Benites (2009), professor
e académico kaiowa, da Terra Indigena
Te'yikue, municipio de Caarap¢, refe-
rindo-se a presenca indigena nas IES,
reconhece que “nossa maior dificuldade
foi desestruturar aquilo que (ja) estava
fixado” (BENITES, 2009, p. 29). Asimples
“ampliacdo do acesso”, além de manter
os saberes indigenas a margem, se tradu-
ziria, também, na formacdo de intelectu-
ais desconectados de seus povos e suas
lutas e que, apds concluirem seus cursos,
ndo se sentiriam mais em condicdes de
contribuir com 0s mesmos povos.

Na mesma perspectiva acima se-
gue outro professor e académico, Joa-
quim Adiala?, guarani, da Terra Indigena
de Porto Lindo, municipio de Japora:

Muitas vezes as Universidades nao
guerem aceitar o tipo de conheci-
mento, organizac¢do politica, social
e economia dos nossos povos [...].
Os professores [das IES] ndo conhe-
Cem 0S n0ssSOS anseios e por isso
ndao conseguem trabalhar com os
académicos indigenas.

E segue afirmando que “os acadé-
micos tém uma perspectiva e as universi-
dades trabalham com os objetivos delas,
0 que muitas vezes dificultam a perma-
néncia dos indigenas. Elas sé formam
para o individualismo, na perspectiva do

2 |1l Encontro de Académicos Indigenas de MS,
Dourados, 17-19 de outubro de 2008.

capitalismo”. E conclui, reconhecendo
que, “se formando assim os académicos
ndo terdo mais preocupacdo no coletivo,
gue sdo suas comunidades”.

Essa mesma dificuldade é apon-
tada por Gersem Luciano (2009), indio
baniwa, do Alto Rio Negro, AM, antropd-
logo e atualmente professor da UFAM.
Afirma ele que “O conhecimento aca-
démico é individualizado e privatizado,
vendido de acordo com interesses pes-
soais e ndo de coletividades” (LUCIANO,
2009, p, 38). Alids, esse é um fundado
temor de muitos sabios indigenas, frente
a crescente demanda dos jovens de suas
aldeias em busca das IES, considerando,
especialmente, experiéncias histdricas
recentes. Por isso, afirma o ja citado
Prof. Eliel Benites (2009), que “é preciso
afirmar a nossa visao, para, dessa forma,
fortalecer a nossa cultura e nosso povo
[...]. Se ndo soubermos quem somos, ndo
poderemos atingir o desenvolvimento e
o fortalecimento de nossa cultura e de
nossa lingua” (BENITES, 2009, p. 38)

Sao, certamente, raros, na histo-
ria, os “encontros” entre as demandas
e lutas dos povos indigenas e as IES,
espacos historicamente reservados as
elites regionais, profundamente anti-
indigenas. Por isso, as demandas que
os povos indigenas apresentam as IES
vém permeadas e atravessadas por in-
tensa disputa de poder num espaco até
agora a eles inacessivel. A afirmacdo da
identidade étnica, com énfase na luta
pelo reconhecimento dos seus saberes,
nos espacos académicos, ndo pode ser
dissociada desse viés de disputa de
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poder ou, se quisermos, dos processos
de autonomia em construgao.

Segundo Silva (2000, p. 76), os
processos de afirmacdo da identidade e/
ou da diferenca - termos “mutuamente
determinantes” - sao “fabricados” e
“criados” no contexto das “relacdes
culturais e sociais”. Sao resultados de
um “processo de producdo simbdlica
e discursiva” (2000, p. 81), indicando,
portanto, disputas mais amplas “por re-
cursos simbolicos e materiais”, no caso,
dentro das instituicGes académicas. A
afirmacdo da identidade indigena dentro
dos espacos académicos demonstra que
0 que esta em disputa é muito mais do
gue apenas o direito ao acesso e perma-
néncia nesses espacos.

Para Silva (2000, p. 82), a “demar-
cacdo de fronteiras”, entre um “nds”,
académicos indios e um “eles”, ndo-
indios, é resultado e, ao mesmo tempo,
afirma e reafirma “relacdes de poder”
em operacdo. Por isso, os desafios
maiores dizem respeito a dificuldade
em construir experiéncias de intercul-
turalidade ou relagdes interculturais, ou
chegar a um didlogo de saberes dentro
das IES, que exige questionar as relagdes
de poder construidas pela modernidade
(SOUSA SANTOS, 2005), além da revisao
de metodologias e curriculos, para assim
transitar em direcdo a uma educacao
mais aberta as demandas dos povos
indigenas.

Uma pratica intercultural exige,
acima de tudo, a superacgao, por parte
das IES, do modelo de integracdo, que
marcou a trajetoria histérica dos Estados

Nacionais. Ndo lidamos, apenas, com
“sujeitos escolares carentes”, mas com
“sujeitos étnicos diferentes”, frente aos
guais ndo se trata da universaliza¢ao da
escolarizacdo, apenas, ou de inclusao
desses outros, excluidos, mas na aber-
tura de espacos de didlogo de saberes.
Percebe-se, hoje, ser mais facil para as
IES dialogar com as categorias de exclu-
sdo e inclusao social do que lidar com
os desafios postos pelas diferencas,
exigindo praticas de interculturalidade.

Portanto, a percepgao de que os
académicos indios vém de um “eu coleti-
vo ou verdadeiro”, apoiado em “uma his-
téria e uma ancestralidade partilhadas”
(HALL, 1990 apud SILVA, 2000, p. 108),
ndo deve fazer esquecer essa enorme
diferenciacao de olhares, percepcgdes,
leituras e inserc¢des, que trazem para
dentro dos espacos académicos.

Referindo-se a construgao de “no-
vos paradigmas de emancipagao social”
por parte de povos subalternizados pela
“modernidade ocidental”, Sousa Santos
(2006, p. 33) entende que se trata de
“trabalho arqueoldgico de escavacao”
em busca de “elementos ou tradi¢cdes
suprimidas ou marginalizadas”, ou “me-
nos colonizadas”, que nos possam guiar
nessa construgao.

O longo processo histérico de
negociacdao e/ou enfrentamentos com
os colonizadores de ontem e hoje, ao
mesmo tempo em que provocou uma
enorme gama de perdas: perda da terra,
perda de vidas e povos, comprometi-
mento da autonomia e da qualidade
de vida, permitiu aos povos indigenas
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construirem inéditas experiéncias de
resisténcia, negociacdo e de luta co-
letiva, apoiados na “centralidade” de
sua cultura (HALL, 1997). S3o esses os
saberes, com todas as suas ambivalén-
cias e contradicdes, que os académicos
indigenas que aportam as Universidades
trazem e a partir dos quais dialogam com
os assim tidos como saberes universais,
veiculados pelas mesmas Universidades,
em busca de melhor capacitacgao.

Trata-se de ensaiar novas praticas
curriculares e didaticas, nas universida-
des — e por que ndo dizer, na educacdo
basica — a partir de novas bases episte-
moldgicas, as quais redimensionam a
tendéncia eurocéntrica em hierarquizar
os conhecimentos, desconsiderando e
subalternizando outras formas de sa-
beres. E significativo, na sequéncia, o
depoimento de um académico indigena.

Benites (2009), apds reconhecer
que, inicialmente, veio para a Univer-
sidade em busca de tecnologia e novos
conhecimentos, afirma que hoje, como
académico, tem pela frente dois desafios
gue considera mais importante: o princi-
pal é o de contribuir com a “sistematiza-
¢do dos conhecimentos tradicionais”, o
gue lhe exige uma crescente articulagao
com os que, na aldeia, melhor dominam
esses conhecimentos (os rezadores); e,
segundo, traduzir para o contexto da al-
deia e dos desafios de sua comunidade,
os assim denominados “conhecimentos
universais”.

Por outro lado, o professor Eliel
explica logo que ndo se trata de traduzir
esses conteudos para o guarani, mas as-

sumir o papel de “articulador, intermedi-
ario e tradutor” desses conhecimentos.
O mesmo professor reconhece que, na
medida em que assume esse papel vem
se tornando referéncia na aldeia, mas
gue isso exige “humildade” e disposicao
de sempre querer ouvir o outro, sem
nunca “desclassifica-lo” em caso de
discordancia. E conclui afirmando ser
“esse o problema que ele percebe no
contexto das Universidades” (BENITES,
2009, p. 38).

Ultimamente, no ambito do Pro-
grama Rede de Saberes, foram realizadas
oficinas de discussdo com académicos
indigenas, exatamente sobre a possi-
bilidade/necessidade do didlogo entre
os saberes ‘tradicionais’ e os chamados
saberes académicos, a partir do contexto
das universidades, tendo em vista o pro-
prio futuro destes jovens e suas rela¢des
com as aldeias de origem.

Dialogo intercultural como direito
humano basico das minorias

Quando consideramos os tempos
atuais — o avancgo dos interesses merca-
doldgicos, mega projetos impulsionados
pelo suposto aumento da demanda
energética, globalizacdo® das tecnolo-

3 Atualmente, o fendmeno da chamada globali-

zacdo representa um verdadeiro quebra-cabecas
para pensadores e cientistas de diferentes areas
do conhecimento. Parece-nos que ndo ha como
negar que se trata de uma realidade complexa,
que nos afeta a todos e que ndo pode ser redu-
zida a uma Unica variavel. Ao contrario, acre-
ditamos que a globalizacdo envolve diferentes
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gias, dentre outros — constatamos que os
povos indigenas encontram-se em algu-
mas encruzilhadas. Uma delas é a neces-
sidade dindmica de preservar valores e
identidades culturais, reafirmar a posse
e gestdo de seus territdrios tradicionais?,
ao mesmo tempo em que desejam ter
acesso as novas tecnologias e acesso a
alguns bens manufaturados. Por outro
lado, como afirmado anteriormente, os
povos indigenas no Brasil constatam um
retrocesso na garantia de seus direitos,
em especial aqueles conquistados com
a Constituicdo Federal de 1988.

Nas entrelinhas e ambivaléncias
presentes neste contexto, a insergao e
permanéncia de indigenas no ensino
superior, etapa posterior ao que cha-
mamos de “Educacdo Basica”, adquire
dimensdo estratégica sendoumadelasa
de preparar quadros com “ferramentas”
Uteis para o didlogo presente e futuro

dimensdes —econdmica/social, politica, cultural,
tecnoldgica, incluindo, neste caso, os avangados
meios de informacdo e comunicagao —, que se
entrelagam e ndo podem ser analisadas de modo
isolado. Vale lembrar que ha autores os quais
afirmam que se trata de um processo profunda-
mente padronizador das sociedades, dos imagi-
narios coletivos e das mentalidades. E que outros
destacam que, porque gera resisténcia e uma
renovada consciéncia das identidades culturais,
a globalizagdo provoca uma nova emergéncia
e a mobilizagdo de movimentos identitarios de
carater local e internacional (CANDAU; KOFF,
2006, p. 473).

4 Assumimos aqui, que a identidade n3o é algo
dado, mas é uma construgdo relacional, afirmada
exatamente nas fronteiras da alteridade, confor-
me Fredrik Barth (2000).

destas comunidades com seu entorno e
o Estado Nacional.

Como ressaltado por Aguilera
Urquiza e Nascimento (2013), as poli-
ticas de Educacdo Indigena avancaram
significativamente no Brasil, sobretudo
apos o novo ordenamento juridico con-
quistado com a Constituicdo Federal de
1988 e com a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo (LDB, Lei n. 9394/96), mas
a educacdo superior indigena tem sido
colocada a margem desse processo. So-
mente nos Ultimos anos, no contexto das
lutas por politicas de ac¢bes afirmativas®
€ que os povos indigenas passaram a ter
reconhecidos seus direitos de acesso e
permanéncia na educacdo superior.

Nesse contexto, a Universidade
Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS),
em 2003, foi a primeira a apresentar uma
proposta de politica de acdo afirmativa
contemplando os povos indigenas, com
areserva de 10% de suas vagas para este
seguimento. Mesmo assim, temos cons-
tatado que apesar dos recentes avangos
com relacdo as politicas de ingresso de
negros e indios, a conhecida Lei de Co-
tas (lei 12.711/2012), poucos indigenas

> As politicas de acdes afirmativas sdo medidas
especiais e tempordrias, tomadas ou determi-
nadas pelo estado e/ou pela iniciativa privada,
espontanea ou compulsoriamente, com o
objetivo de eliminar desigualdades historica-
mente acumuladas, garantindo a igualdade de
oportunidades e tratamento, bem como de
compensar perdas provocadas pela discrimina-
¢do e marginalizacdo, decorrentes de motivos
raciais, étnicos, religiosos, de género e outros
(KAUFMMAN, 2007).
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conseguem entrar nas Instituicdes de
Ensino Superior e menos ainda de per-
manecerem, pois sdo necessarias outras
acdes, como mais informacdo nas aldeias
acerca dos processos seletivos (ENEM,
por exemplo), foco nos processos de
acompanhamento destes estudantes nas
IES. A frase mais ouvida nos ultimos de-
bates acerca deste tema tem sido: “ndo
bastam as cotas e bolsas de estudo”.

A partir destas consideracgdes,
centro a atengdo em outro elemento
fundamental para a permanéncia de
indigenas no ensino superior, que é
a tematica do didlogo de saberes, ou
mesmo uma reconsideracao dos atuais
paradigmas dos conhecimentos. Para
inicio de conversa, podemos dizer que a
maior parte dos professores universita-
rios ndo estdo preparados para dialogar
com a diversidade em suas salas de aula.
O educador ou educadora teriam que
buscar conhecer melhor a realidade de
seus alunos/as, a dindmica de aprendiza-
gem, para ajuda-los a encontrar melhor
os caminhos do desenvolvimento de
suas potencialidades.

Nesse sentido, torna-se urgente
defendermos a necessidade de rever-
mos alguns conceitos estabelecidos
nas escolas e universidades, como é o
caso do proprio curriculo. Este esta dis-
tante da realidade dos estudantes, em
especial dos/as estudantes indigenas,
pois desconsideram seus saberes, ndao
favorecem a valorizacdo de cadaum/ae
suas especificidades. De certo modo os
curriculos concebem modelos padroes
de conteudos e de alunos/as, ao invés

de abrirem-se para o didlogo de saberes
e reconhecimento das trajetoérias destes
estudantes. Paulo Freire (1977), com sua
proposta de “palavra geradora”, ja havia
alertado para a necessidade do curriculo
ter como ponto de partida para a experi-
éncia do conhecimento, os saberes locais
dos sujeitos da educacao.

Para Coraggio (2003), a universida-
de precisa criar situagdes em que todos
os professores e alunos percebam no
cotidiano os conflitos as contradicGes e
as ambiguidades presentes. Para ele, é
preciso dar voz a voz, mas ndao somente a
voz, como também ao corpo, ao género,
a geracao, a racga, as diferentes etnias.
Dessa forma, a universidade devera ter
as portas abertas para ndo somente aco-
Iher jovens indigenas, mas estar disposta
ao dialogo intercultural, melhor deno-
minado de didlogo de saberes, onde
um dos eixos é o redimensionamento
curricular, para acolher a diversidade,
os saberes outros, aqueles que vém
da subalternidade, dos seguimentos
sub-representados.

Voltamos aqui, uma vez mais, ao
tema dos estudos poés-coloniais, refe-
rentes a estes saberes subalternos, os
quais ainda ndo encontram espagos na
educacao superior. Quando a academia
estrutura seu curriculo em um mode-
lo hegemonico, fruto das relagdes de
colonialidade, concomitantemente ela
provoca a subordinacdao dos saberes
indigenas e aniquila as possibilidades de
reconhecimento destes conhecimentos
como socialmente efetivos e elimina a
possibilidade de produgao auténoma de

Série-Estudos... Campo Grande, MS, n. 37, p. 141-154, jan./jun. 2014. 151



conhecimento desses povos. Segundo
Quijano (2005) é necessario superar a
perspectiva colonialista de producao
de conhecimento e questionar a colo-
nialidade em todas as suas dimensdes
promovendo a desconstrucdo do dis-
curso, das praticas hegemonicas e das
concepcdes eurocéntricas.

Dessa forma, podemos entender
gue o modelo de universidade e o pro-
cesso de formacdo pautado na colonia-
lidade excluem outros saberes que nao
aqueles baseados no modelo disciplinar
hegemonico na sociedade moderna.
Quando a universidade e seus docentes
assumem que o curriculo ndo prevé a
diversidade e que o numero de indigenas
ainda é irrisorio, eles estdo ratificando o
modelo colonial de ciéncia, e declaran-
do-o o unico conhecimento possivel de
ser adotado. O desafio que ainda nao
foi assumido é o de descolonizar o saber
disciplinar e possibilitar o convivio e o
didlogo intercultural e interdisciplinar, ou
seja, os multiplos saberes existentes nas
culturas e nas sociedades.

Consideragoes finais

Pensar uma educacdo intercultural,
a partir dos Direitos Humanos é, ao mesmo
tempo, superar as fronteiras da exclusao
das minorias sub-representadas, neste
caso em especial, os povos indigenas e
aqueles que acedem ao ensino superior
e por outro lado desconstruir as rela-
cOes de subalternidade em relacdo aos

saberes e conhecimentos veiculados na
academia.

Portanto, pensar a educagao supe-
rior, a partir dos referenciais dos Diretos
Humanos é assumir, assim como Paulo
Freire (1977) o aspecto do inacabamento
do ser humano, na sua busca pelo ser
mais, tendo a educacdo intercultural/cri-
tica como instrumento importante para
a superacdo da opressao, da violagao
dos direitos humanos, originando o ser
menos, colonizado e sub-representado.
Para isso, o compromisso com o didlogo
intercultural e com os direitos humanos
€ de suma importancia, pois, sem essa
postura, esse compromisso, havera di-
ficuldades de construir uma sociedade
onde os povos indigenas tenham seus
direitos garantidos (MAGRI, 2012).

Sendo assim, a educacao intercul-
tural e critica devem levar os sujeitos
envolvidos no processo a uma agao que
vise desconstruir as relagdes de subal-
ternidade, transformar a realidade que
os despersonaliza. A educacdo pode
despertar nas pessoas que sdo porta-
dores de direitos, como é o caso dos
povos indigenas e aqueles que chegam
a Educacgdo Superior, poderem construir
alternativas que ajude na busca por seus
direitos. Estamos, com isso, afirmando
gue a educacdo deve despertar nos
sujeitos atitudes e competéncias em
vista de possuirem os instrumentos e
mecanismos da garantia, protecdo e
promogao dos Direitos Humanos.
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