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NAO HA RACISMO SEM ADULTOCENTRISMO:

notas sobre uma patria pai hostil

Ellen de Lima Sonza
Stela Guedes Caputo

Resumo

O ensaio apresenta uma discussdo acerca dos conceitos de interseccionalidade, descolonizag¢ido e infancia,
por meio da légica exulica, destacando a concepcio de infincia como uma categoria de estado, portanto, de
transito. Assim, traca algumas analogias para a discussdo do conceito de patria pai hostil com aportes de
Mario de Andrade e Altay Veloso. Para tanto, denuncia que mesmo com a banalizacdo das mortes das
criancas negras, as pesquisas académicas ainda ndo reconhecem a infancia como um descritor indispensavel
para a compreensdo da sociedade brasileira e fundamental na construcio de politicas publicas para uma
sociedade que se queira justa, equanime e igualitaria. Destaca que na ultima década os estudos com criancas
de Terreiro vém contrariando a colonialidade do poder ao afirmar a centralidade da infincia e apresentando
outros devires para as criangas, em especial para as criangas negras, bem como caminhos para a
descolonizagdo em fungido de um giro epistemolégico que vai em sentido anti-horario e em favor da vida.
Palavras-chave: l6gica exulica; adultocentrismo; interseccionalidade; criancas de terreiro; infancia.

THERE IS NO RACISM WITHOUT ADULTOCENTRISM:

notes on a hostile father homeland

Abstract

The essay presents a discussion about the concepts of intersectionality, decolonization and childhood,
through exdlica logic highlighting the conception of childhood as a category of condition, therefore, of
traffic. So, it draws some analogies for the discussion of the concept of hostile father homeland with
contributions from Mario de Andrade and Altay Veloso. To this end, it denounces that even with the
trivialization of the deaths of black children, academic research still does not recognize childhood as an
indispensable descriptor for understanding brazilian society and fundamental in the construction of public
policies for a society that wants to be fair, equitable and egalitarian. It highlights that in the last decade the
studies with children of Terreiro has been contradicting the coloniality of power by affirming the centrality
of childhood and presenting other becomings for children, especially for black children, as well as paths to
decolonization as a function of an epistemological turn that goes counterclockwise and in favor of life.
Keywords: exulica logic, adultcentrism, intersectionality, terreiro children, childhood.

NO HAY RACISMO SIN ADULTOCENTRISMO:

apuntes sobre una patria padre hostil

Resumen

El ensayo presenta una discusion sobre los conceptos de interseccionalidad, descolonizacion e infancia, a
través de la 16gica exulica, destacando la concepcion de la infancia como categoria de estado, por tanto, de
transito. Asi, traza algunas analogfas para la discusion del concepto de padre patria hostil con aportes de
Mario de Andrade y Altay Veloso. En ese sentido, denuncia que ain con la banalizacién de las muertes de
nifios negros, la investigacién académica aun no reconoce la infancia como un descriptor indispensable para
la comprensién de la sociedad brasilefia y fundamental en la construccion de politicas publicas para una
sociedad que quiere ser justo, equitativo e igualitario. Destaca que, en la dltima década, los estudios con
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nifios en Terreiro vienen contradiciendo la colonialidad del poder al afirmar la centralidad de la infancia y
presentar otros devenites para los nifios, especialmente para los nifios negros, asi como caminos de
descolonizacién debido a un giro epistemoldgico. que va en sentido contrario a las agujas del reloj ya favor

de la vida.
Palabras clave: l6gica exlica; adultocentrismo; interseccionalidad; terreiro nifios; infancia.

ESPACO E MOVIMENTO

Na escuridao dos tumbeiros, reis, rainbas, gnerreiros presos as
correntes do cativeiro crugaram o Atlantico, muitos
enlongueceram, outros tantos mancharam as vestes de
Temanja

com 0 sangue de suas criangas.

Por esses, no Novo Mundo, men povo foi ao profundo para
religar-se a esséncia.

Nao sabiam o que tragiam, os sem valia, nos pories dos
negreiros,

erraram, esses forasteiros.

Como calar num guerreiro seu canto revoluciondgrio? Nao hd,
en

§d consciéncia, algném que a ontro pertenga gue resista a
violéncia

de seus sonhos libertdrios.

E nas Awiéricas, um novo cendrio.
(Altay Veloso - V ai-Vai, o guilombo do futuro, 2018)

O singelo ensaio tem como objetivo apontar algumas notas que dialogam na encruzilhada
dos conceitos de znterseccionalidade, descolonizagio e infincia. Inicia-se pelo oceano na travessia
poetizada na epigrafe, as vestes de Iemanja manchada com o sangue de nossas criangas, que
morriam pelas condi¢bes insalubres da travessia, mas também pelo infanticidio que simbolizava a
resisténcia das mulheres escravizadas e a possibilidade de protecao possivel naquelas condigdes de
absoluta desumanizagio.

Assim como o mar esta em constante movimento, a dinamica ¢ a principal marca, a diaspora
negra, por isso Exu, o dono de toda e qualquer encruzilhada e, portanto, o patrono da
interseccionalidade, é quem traduz mapas conceituais para buscarmos a centralidade da infancia,
bem com o reconhecimento das criangas como sujeitos de direitos e produtoras de culturas, pois,
conforme Santos e Santos (2014) afirmam, ele ¢ a primeira crianca do universo.

Exu Agba foi criado por Olorum e Orixala, o ar e a 4gua. Exu é mais habilidoso,
inteligente e forte que os outros, além de ser de dificil trato. Olorum o envia para
Orixald, que o coloca longe de si préprio, perto da entrada principal e o despacha,
como seu representante, para realizar trabalhos. Porém, nenhuma crianca havia
sido moldada ainda. Exu ¢é a primeira crianca da criacdo, a primeira a existir.
Como tal, ele é transferido para terra, como filho de Orumila e sua esposa. Exu,
concebido pelo movimento da agua e do ar, nos espacos infinitos do Orum, foi
renascido e transferido para o mundo pela copula de um par formado por um
elemento masculino e um feminino. Em um processo de crescimento e expansao,
que consiste em se multiplicar infinitamente enquanto ainda houver existéncia,
Exu descende, vindo de sua mie e cortado pela espada de seu pai, ird se dividir e
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se reproduzir, populando e dando vida a cada um dos elementos que
individualmente o representam (Santos, Santos, 2014, p. 50-51).

Assim, as criangas que marcaram as vestes de Iemanja em um giro epistemolégico em
dire¢ao ao Sul global podem ser poeticamente buscadas na légica exulica de Souza (2016, p. 141)
que, na afirmag¢ao aprendida com as criangas de terreiro “Brincar ¢ o caminho que o corpo usa para
conversar’, movimenta uma reorganiza¢ao semantica para pensar que: brincar remete a crianga;
caminho remete a Exu Lonan; corpo remete a Exu Bara; e conversa remete a dialogismo e a relagao
transitiva, no sentido de levar um ao outro, que por sua vez remete a Exu Eleb6 e a Exu Enugbarijé.
Se x ¢ igual a y, nessa proposiciao, entio, é certo concluir que Eré é Exu, ou uma manifestagiao de
Exu sob a cobertura figurativa da infancia. Dessa forma, apresenta-se a légica exulica como a
natureza matriz e fundadora da semiosfera de produgio e circulagdao de culturas por criangas, que
no Candomblé é o espaco fundador da Africa mitica que descreve Sodré (2017, p. 16):

[...] admitimos que o conceito de Africa é geogrifico e ndo metafisico. Mas,
consideramos, como Nietzsche em Além do bem e do mal, que a geografia ¢ algo
a ser levado em conta na perspectiva de outros modos de pensar. E o que
apresentamos ¢ a perspectiva de um modo afro de pensar tipificado no sistema
nago, que ¢ de fato uma forma intensiva de existéncia forma em que a passagem
do biolégico ao simbdlico ou ao espiritual é quantitativamente significativa com
processos filosoficos proprios. Afro ndo designa certamente nenhuma fronteira
geografica e sim a especificidade de processos que assinalam tanto diferengas
para com os modos europeus quanto possiveis analogias.

Para tanto, inicio evocando essa nocio de Africa do sistema nago descrita acima para
localizarmos um debate, por meio da concepgao de espaco, na discussao do significado de patria
conforme a analogia presente no titulo patria pai hostil em contraponto ao trecho do hino nacional
que narra dos filhos deste solo és mae gentil, patria amada Brasil. Afinal, de que tempo/espaco
estamos tratando? Respondo do movimento inerente a Exu e sua légica lembrando o adagio “J...]
Exu matou um passaro ontem, com a pedra que hoje atirou”.

Na obra de Chemeche' (2013, p. 27, traducio nossa), “[...] Exu é o possuidor de um poder
secreto, axé, que se reconhecido, trara vida, mas se desprezado, criara estragos”. A defini¢do de
Exu para o autor é a de associa-lo a um #rickster, e com isso torna-lo sinonimo de possibilidades. A
poesia de Mario de Andrade, inspira-nos inclusive na compreensao de Exu, pois, conforme
destacaram Amado e Oliveira (2016), Macunaima ¢ filho de Exu. Assim, um filho de Exu ¢é
necessariamente um herdi sem nenhum carater, justamente porque em sua rapsodia o poeta mostra
que o herdi detém todos os carateres; ter apenas um carater seria superficial e nao consideraria a
multiplicidade humana. Exu ¢ o dono das possibilidades e Macunaima ¢ o filho daquele que ¢ a
boca do mundo, pois tudo come.

Ambos sio frickster, Exu e seu filho Macunaima. A rapsédia em questao apresenta um Brasil
afirmado nas rafzes negras e dos povos originarios, e com uma pachorra imensa da tentativa de se
parecer com a Buropa, o herdi de nossa gente retrata que as nossas raizes estio no campo das
encruzilhadas. A pachorra marca a poesia de Mario de Andrade para a compreensao do Brasil: “J...]
meu maior sinal de espiritualidade é odiar o trabalho, tal como ele é concebido, semanal e de tantas
horas diarias, nas civilizagdes chamadas cristas. O exercicio da preguica que cantei em Macunaima,
¢ uma das minhas maiores preocupacdes” (Andrade, 1955 apud Faria, 1993, p. 122).

U'Titulo da obra: Eshu the divine trickster.
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A compreensao das infancias no Brasil passa necessariamente por Mario de Andrade, visto
que, segundo Faria (1993), ele foi um educador especial que nao tentava impor um modelo cultural
unico, ao contrario, reconhecia a producao de culturas nos diferentes grupos, inclusive a produgio
de culturas entre as criancas. E como um intelectual que ressaltava as diferencas no intuito de
valoriza-las, define compreensoes de infancias dentro de um projeto subversivo de nagao. Em o
poeta come amendoim, datado de 1924, apresenta uma definigao estética de patria que faz mais sentido
para a populagdo negra.

Noites pesadas de cheiros e calores amontoados...

Foi o sol que por todo o sitio imenso do Brasil

Andou marcando de moreno os brasileiros.

Estou pensando nos tempos de antes de en nascer...

A noite era pra descansar. As gargalhadas brancas dos mulatos?...
Siléncio! O Imperador medita os seus versinhos.

Os Caramuris conspiram na sombra das mangueiras ovais.

S6 o murmurejo dos cre'm-deus-padres irmanava os homens de meu pais...
Duma feita os canhamboras perceberam que nio tinha mais escravos,
Por causa disso muita virgem-do-rosario se perdeu...

Porém o desastre verdadeiro foi embonecar esta repiblica tempora.
A gente inda nio sabia se governar...

Progredir, progredimos um tiquinho

Que o progresso também ¢ uma fatalidade...

Serd o que Nosso Senhor quisetl!...

Estou com descjos de desastres...

Com desejos do Amazonas e dos ventos murigocas

Se encostando na cangerana dos batentes...

Tenho desejos de violas e solidSes sem sentido

Tenho desejos de gemer e de morrer.

Brasil...

Mastigado na gostosura quente do amendoim...

Falado numa lingua corumim

De palavras incertas num remeleixo melado melancélico...

Saem lentas frescas trituradas pelos meus dentes bons...

Molham meus beicos que dao beijos alastrados

E depois semitoam sem malicia as rezas bem nascidas...

Brasil amado nao porgue seja minha pdtria,

Patria é acaso de migragoes e do pao-nosso onde Deus der...

Brasil que eu amo porque ¢ o ritmo do meu braco aventuroso,
O gosto dos meus descansos,

O balango das minhas cantigas amores e dangas.

Brasil que en soun porque ¢ a minha expressao muito engragada,

Porgue é o men sentimento pachorrento,

Porque ¢ 0 men jeito de ganbar dinbeiro, de comer e de dormir

(Andrade, 1955, p. 157-158, grifos meus).

Nas palavras de Mario de Andrade, no protesto “[...] Brasil amado nao porque seja minha
patria”, o poeta subverte o tempo lembrando que pensa nos tempos antes de nascer acerca do que

2 O adjetivo mulato vem de “mula”, uma perspectiva racista que remete fortemente a concepg¢des higienistas. Mario
de Andrade, negro e gay, produz a poesia em 1924, quando ainda nio havia essa discussio; o autor foi o precursor dos
parques infantis na cidade de Sao Paulo.

192
Revista Tezas v. 24 ¢ n. 75 ¢ out./dez. 2023



i A . /
o Revista ® § a%_
At = =
!.S‘n}n% o

ProPEd/Uerj | e-ISSN: 1982-0305 | ISSN: 1518-5370

DOI: 10.12957 / teias.2023.64824

intitula por acaso de imigracdes, o sentimento descrito nao poderia ser outro além de pachorra,
alias, a etimologia da palavra patria, de genitivo patris, para lembrar paterno e tomar esse por raiz,
ja ndo inclui a nés negros. A patria, especialmente a brasileira, nao fora projetada para nds, a nossa
re-existéncia simboliza o fracasso do projeto patriarcal imposto para esse pafs.

Na continuidade do protesto poético, porque tempo € espago necessariamente se
subvertem na logica exulica, cabe continuar com os canticos e poesias que nos movimentam desde
as insurgéncias contra a escravidao. Reverbera também, nesses fluxos e refluxos da diaspora, a letra
de Negro Drama, composta por Mano Brown e Edy Rock em 2002, que denunciou as condigdes
da populacio negra no Brasil, pois para negras/os a violéncia e o temor ao Estado sio regras; “[...]
Familia brasileira, dois contra o mundo / Mae solteira de um promissor vagabundo / Luz, cimera
e a¢ao, gravando a cena vai / Um bastardo, mais um filho pardo sem pai”.

A familia brasileira que se expressa na expressao dois contra o mundo denuncia que o sistema
patriarcal nao a considera, pois a patria nao a reconhece, porque sua lideranca ¢ sempre feminina
nas diferentes formas de re-existir, seja devolvendo o corpo a mae Affica ou insistindo em viver
em um Estado que a destitui de cidadania, tipo de familia retratada em Macunaima, mae e filhos
sobrevivendo. E importante lembrar que assim se configura, nio apenas porque muitos homens
abandonam as familias, mas principalmente porque sao vitimas do genocidio e do encarceramento
em massa.

Em quase todos os estados brasileiros, um negro tem mais chances de ser morto
do que um nio negro, com exce¢do do Paranid e de Roraima que em 2019
apresentaram taxa de homicidios de ndo negros superior a de negros. Alagoas,
como desde de 2015, é o estado que apresenta maiores diferencas de vitimizagdo
entre negros e ndo negros, com taxas de homicidios de negros 42,9 vezes maiores
do que as de ndo negros. Os altos niveis de discrepancia da violéncia
experimentada por esses grupos podem ser observados também nos estados do
Amapd 9,0, da Paraiba 7,5, de Sergipe 6,4, do Rio Grande do Norte 5,9, do
Espirito Santo 5,4 e do Ceara 5,1. Na tabela abaixo, a razao de risco relativo entre
a taxa de mortalidade por homicidios de negros e nio negros em 2019 pode ser
observada em relagdo a todas as UFs (Cerqueira, 2021, p. 52).

E fundamental afirmar que as pesquisas académicas ainda ndo reconhecem a infancia como
um descritor fundamental para a compreensao da sociedade brasileira. Mesmo o Atlas da Violéncia
citado acima tem em seus descritores: juventude, mulher, que intersecciona com raga, pessoas
negras, populacio LGBTQIA+, pessoas com deficiéncia e indigenas. Ou seja, o descritor infancia
ou infancias ainda nao foi reconhecido como fundamental para a compreensio da
interseccionalidade para a maioria dos pesquisadores/as. Essa logica adultocéntrica prejudica a
compreensio da sociedade brasileira e dificulta a articulagao e politicas publicas que corrijam os
equivocos e distor¢oes que transformam diferengas em desigualdade.

Tomar a infancia como um marcador fundamental para a interseccionalidade é essencial
em Carvalho e Souza (2021, p. 5): “|...] o complexo de Miguel Otavio ¢ a normose da necropolitica
voltada para as criangas” trancando uma analogia a ideia, numa ideia, 0 que concerne a morte
facilmente evitada, pois o marcador infancia vive um apagamento por oclusao.

Ainda reverberam no Brasil os reflexos das politicas de Estado descritas nos estudos
higienistas de Nina Rodrigues, que associa a criminalidade ao que ele intitula degenerescéncia, ou
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mesticagem’. Assim, a patria que nio nos patiu ainda busca pela redengio de Cam®, e se recusa em
reconhecer que as previsoes higienistas que estimavam um pafs branco, falharam.

A patria degenerada e hostil segue clamando por esse pai historicamente ausente, que a faga
legitima filha da Europa, pois se quer crista, branca, heteronormativa e adulta. A figura desse pdtrio
poder é o fetiche da sociedade brasileira que fomenta as desigualdades quando recusa o
reconhecimento das diferencas. Um espectro desse patrio poder pode ser visto da deformagao da
politica nacional que conta com uma bancada evangélica, esta que elege o bolsonarismo na figura
do capitao reformado, o seu redentor, seguindo a politica antiquada com tragos higienistas e para
se livrar do “[...] produto desequilibrado e de fragil resisténcia fisica e moral””. Em 2018, temos a
reatualizacao desses necrovalores destinados a populacdao negra no lema do governo Bolsonaro:
Brasil acima de tudo, Deus acima de todos.

A bestialidade saiu aos poucos, com risos estridentes e imbecilizados de um
publico memeficado, quando em abril de 2017 Bolsonaro afirmou, sem nenhuma
fonte ou base factual, exceto o seu proprio racismo: fui num quilombo. O
afrodescendente mais leve 14 pesava sete arrobas. Ndo fazem nadal Eu acho que
nem para procriador ele serve mais. Mais de R$1 bilhdo por ano é gastado com
eles. O cenatio era o Clube Hebraica, no Rio de Janeiro, que deveria fazer esvaziar
imediatamente o auditério por aqueles que haveriam de saber, pela epiderme da
histéria, o que estava embutido naquela fala [...] Assim, o pafs também se
habituou a associar a democracia com um Deus concebido por porta-vozes
facciosos, intolerantes com os nio aderentes a0 chamado de seus setrvicos e titos,
contrafeitos as fragilidades e as singularidades humanas. Aqui, Deus ganhou
outra definicdo: Deus ¢ ddio, no lugar de Deus ¢ amor. Rir da subalternizacio e da
racializa¢do dos outros, desde o acontecimento no Clube Hebraica, foi um passo
importante para a fetichizac¢ao da bestialidade politica (Carvalho, Souza, 2021, p.
3).

Portanto, a bestialidade politica segue demonstrada na naturalizacao e banalizagao da morte
de criangas negras, nos ataques sistematicos as religides de matriz africana, na misoginia, no
machismo, enfim, quando se decreta Brasi/ acima de tudo e Deus acima de todos, afirma-se a patria pai
hostil. Peco licen¢a poética para lembrar o hino da anistia, de Joao Bosco e Aldir Blanc, eternizado
na voz de Elis Regina, desde 1979: “chora a nossa patria mae gentil”, mas, nunca pelas criancas
negras.

3 O cruzamento de ragas tio diferentes antropologicamente, como sio as racas branca, negra e vermelha, resultou num
produto desequilibrado e de fragil resisténcia fisica e moral, ndo podendo se adaptar ao clima do Brasil nem as
condi¢oes da luta social das ragas superiores. A degenerescéncia das populagdes mesticas se constitui, sem davida, num
fenémeno muito complexo que nido podemos reduzir a manifestagdes moérbidas fatais ou irremissiveis (Rodrigues,
2008, p. 1161).

4 A Redencdo de Cam ¢ uma pintura a 6leo sobre tela realizada pelo artista espanhol Modesto Brocos, em 1895.
Apologia ao branqueamento.

5 Nina Rodrigues em: Rodrigues, Raymundo Nina. As racas humanas e a responsabilidade penal no Brasil. Rio de
Janeiro, Centro Edelstein de Pesquisas Sociais, 1957.
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GIRO EM RE-EXISTENCIA O CORPO COMO TERRITORIO

Com os principios de Exu, a procriagao, a repara¢ado e a comunicagao, as sacerdotisas
rompem com a dominagao. Na denuncia de Nobles (2010), reconhecemos que a escravidao tirou
os negros da Aftica, mas a colonizacio tirou a Africa dos negros. O candomblé colocou a Africa
em nos, devolvendo a humanidade, a comunidade e a ancestralidade. O culto restitui a propriedade
do corpo a sua origem, a Africa ainda que mitica, desloca o corpo de ser propriedade do
colonizador. Assim, um corpo iniciado encontra uma nagdo, que esta para além das tidas como
tradicionais, Nagd, Gegé, Banto; encontra uma Nagido na religido e uma nova wdtria em seu terreiro,
oposto 4 pétria, que vem de pai, os terreiros simbolizam a mae Africa.

Um dos suportes mais sélidos desse repertério negro foi, desde a senzala, o
préprio corpo, espaco de existéncia, continente e limite do escravo. Arrancado
do lugar de origem e despossuido de qualquer bem ou artefato, era o escravo
portador — nem mesmo proprietario — apenas de seu corpo. Era através dele que,
na senzala, o escravo afirmava e celebrava sua ligacio comunitaria; foi através
dele, também, que a memoria coletiva pode ser transmitida, ritualizada (Rolnik,

1989, p. 2).

Para reexistit colocamos a Africa em nos, ja que nossos corpos foram arrancados do
continente, colocamos miticamente parte do continente em nossos corpos. Chamamos pela mae
matria, e nas palavras do sacerdote Antonio Paulino de Andrade, a lembranga de que “[...] a mulher
pari um homem, mas um homem nao pari uma mulher, por isso mulher ¢ para ser venerada e
respeitada”. Assim, no candomblé alimentamos o nosso ##bigo, a primeira boca, a representacio
da encruzilhada, da circularidade, do movimento e de Exu. Essa for¢a mitica que transforma erros
em acertos e, talvez, explique a subversao de um povo que consegue re-existir na diaspora negra.

Subvertendo a linguagem cartesiana, em que pensar no proprio umbigo indica egoismo, no
candomblé sugere fortalecimento da comunidade e conexao com o continente mae ancestral, como
se o cordao umbilical nunca tivesse sido cortado. E como sé pela logica de Exu, nossa legitima
rainha Mama Afﬁ'm nos tornou herdeiras/os/es de um patriménio que s6 conseguimos acessar
coletivamente quando nos unimos.

O patriménio simbdlico do negro brasileiro, a memoria cultural da Aftica,
afirmou-se aqui como um territério politico-mitico-religioso, para a sua
transmissdo e preservacio. Perdida na antiga dimensao do poder guerreiro, ficou
para os membros de uma civilizacdo desprovida de territério fisico a
possibilidade de reterritorializar na didspora através de um patrimonio simbélico
consubstanciado no saber vinculado 20 culto de muitos deuses, a
institucionalizagao das festas, das dramatizacGes dancadas e das formas musicais.
Eo egbé, a comunidade liturgica, o terreiro que aparece como base fisico cultural
dessa patrimonializacdo (Sodré, 2019, p. 52).

O patriménio simbélico do negro brasileiro que nos fora atribuido pela matria Mama Africa
com nosso cordao umbilical fortalecido, subverte o tempo e o espago e gira epistemologicamente,
ressignificando o corpo como um territério africano na didspora. Assim, enegrecemos o pais por
meio da ancestralidade africana expressa no candomblé e nas demais expressoes da religiosidade
afro-brasileira. Por isso, conforme destacam Souza e Nogueira (2022, p. 33):

6 A esse tespeito, ver Souza (2020).
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O giro epistemolégico por uma educagido antirracista ¢ dado em diregdo das
mulheres e criangas, é necessariamente um giro brincante, que ironiza o fato das
politicas e epistemologias genocidas terem sucumbido nos pés descalcos dos
terreiros, que nos conectou com nossa mie Africa que veio ocupando nossos
COrpos em NOSSO SOCOffO € permanecem em nossos oris consolidando tantas
parcerias como na pluriversalidade de textos presentes nesta encruzilhada
literaria. Tais producGes precisam ser lidas com apoio nas simbologias brincantes
e, por isso, reexistentes e subversivas de Exu, subversio essa que propoe
reestabelecimento da ordem natural das coisas, o equilibrio, a possibilidade e as
escolhas, em uma perspectiva académica tratamos das escolhas tebrico-
metodoldgicas que ampliam ou restringem possibilidades.

Nos Estudos com Criangas de Terreiros ha exemplos tangfveis que explicitam melhor o exposto
anteriormente. No texto As criangas de terreiros somos nds, as importantes: mais algumas questoes sobre os
estudos com criangas de terreiros, Caputo (2020, p. 383) anuncia com a a6 de Oxum Isis Gabrielle
Santana, 6 anos, do ilé de Oya localizado no Rio de Janeiro sabe quem ¢, pois ela por meio de sua
fala nos orienta acerca de sua expressao, havendo coesao e coeréncia em sua cosmopercepg¢ao, pois
a referida crianga, sabe que ¢ uma representante do territério africano e, miticamente, Isis nos
orienta anunciando a consciéncia de que excorpora realeza, pois ¢ reconhecida como a herdeira
legitima de Oxum, por isso, expressa quais criancas sao importantes, ou seja, ela e as demais
criancas de terreiros.

A pesquisa de Anjos (20106, p. 94) afirma que “[...] as criangas fazem parte da estrutura do
candomblé [...] ha no candomblé um referencial afro-brasileiro de infancia”. Para Nascimento
(2018, p. 589), por sua vez, as criancas nas tradi¢cOes africanas siao eivadas de memoria, sua
expressao. Assim como elas sao expressao e manifestagao do tempo passado, dessa temporalidade
eterna. Ademais, para Souza (2016), no candomblé o conceito de crianga niao se constréi pela
oposi¢do semantica com o conceito de adulto, mas trata-se da possibilidade de transito portanto,
categoria nao estatica, cujo movimento, transitividade e narratividade se inserem na ordem e na
natureza do axé, forga vital e de permanente movimentagao. A infancia, nesta propositura, sob a
prescricao da logica de Exu, reporta nao a si mesma, mas evoca, polifonicamente, diferentes
enunciados de estado gestagdao, nascimento, infancia, adolescéncia, juventude, adultez, velhice e
ancestralizacao, estados a que se pode ir e vir, numa perspectiva capaz de sabotar a cognicio, a
interpretacdo e representagao simbolica eurocéntrica da percepcao do tempo e do espago.

Para Iyaguna e Dantas (2019, p. 55) o candomblé apresenta possibilidades para uma
educagio decolonial por meio das suas experiéncias das relagdes com as criangas, 1SS0 porque no
candomblé “[...] o amadurecimento nao se trata de um melhoramento, ou tipo de aperfeicoamento,
mas uma aprendizagem que permite dialogar com os espagos fisicos e espirituais”. No candomblé,
as criangas ja sao reconhecidas como pessoas completas e nao como sujeitos em desenvolvimento.
Na mesma perspectiva, Oliveira e Almirante (2017) reforcam em suas pesquisas que o papel ativo
das criancas ¢ evidenciado nas observagdes culturas de pares e suas reinterpretacoes dos rituais.
Ayran de Oxoguian, com 5 anos, afirma que no terreiro a vida ¢ boa, conforme coletado por Filizola
e Ferreira (2021).

Os estudos com criancas de Terreiros nascem na interseccionalidade de, pelo
menos, trés grandes negagdes: a primeira origina-se de concepgdes sociologicas
que negam a crianca como sujeito de conhecimento e partticipacdo social,
portanto as silenciando; a segunda foi e continua sendo praticada pelo projeto
colonial racista que submeteu pessoas, seus corpos, conhecimentos e memorias,
negando a vida de africanos e africanas e seus descendentes, homens, mulheres
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e criangas, arrancados e arrancadas de seu continente, escravizados, dispersados;
a terceira heranca hegemonica foi deixada pelo modo dominante com o qual a
modernidade via os cotidianos, tidos como lugar de saberes menores. Os estudos
com criancas de Terreiros desenvolvem pesquisas que contrariam essa tripla
negacio para afirmar, também na interseccionalidade que, justamente aquelas
consideradas insignificantes, incompletas, ndo confidveis as criancas, o0s
conhecimentos e culturas igualmente considerados inferiores afrodiaspéricos,
incluindo os terreiros de religides afrodescendentes e os espagostempos
considerados também menores cotidianos sdo fundamentos vitais para
compreender a sociedade brasileira, bem como para desestabilizar suas l6gicas
coloniais profundas que, seguramente, afetam as criancas (Caputo, 2020, p. 389).

Ao estudar com criangas de terreiros contrariamos a colonialidade do poder, afinal, os #nfas
nos terreiros nao s6 possuem fala como tém todas as percep¢oes mais agucada que qualquer adulto
nao iniciado, pois o mais velho ndo é necessariamente o mais experiente. E, ainda, lembramos ao
campo das ciéncias humanas em geral que sem o marcador de infancia a compreensao da sociedade
permanece adultocéntrica e com isso ela é necessariamente racista, visto que, os colonizadores, ao
transformarem diferengas em desigualdades, infantilizaram negros. Ou seja, pesquisa sem criangas
e sem considerar os marcadores de infancia quando discutem o processo de racializagdo ficam
incompletas, reforcam estereétipos e corroboram com a manutencao da colonialidade do poder.

Conforme lembra Kohan (2020), com as criangas as perguntas sempre cabem, porque
infancia nao é um conceito fixo. Assim, permitimo-nos perguntar, em especial por nos inspirarmos
nas criangas importantes, como ensinou Isis de Oxum. Na pergunta que fazemos, a guisa de
considerag¢des finais, ou quica iniciais, pois conclusao me lembra o sentimento de pachorra tratado
no inicio, ou sera que aquele era o final? Afinal, se o Brasil estd acima de tudo e Deus acima de
todos, onde estdo as criangas? Se tudo esta abaixo da patria pai hostil abengoado por isso que
chamam de Deus, pode ser que as criangas estejam sufocadas.

Sera que podemos procurar pelas criangas em um territorio em que o governo seja de Exu,
visto que na légica dele a da circularidade tudo e todos estao girando em sentido anti-horario e em
circulo, pois assim seria possivel compreender a histéria e buscar outros devires...

Eis o Elo perdido,

que todos encontrem os seus,

conectem-se com o cordao do nmbigo,

com 05 velhos mentores de suas tribos.

(Altay Veloso - 1V ai-Vai, o guilombo do futuro, 2018)
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