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RESUMO

Pretende-se, neste artigo, analisar como o tema da auto-trans-formacao do individuo se apresenta como um
desafio educativo a partir da obra Assim Falou Zaratustra, de Nietzsche. Para tanto, analisou-se como tal obra
se apresenta do ponto de vista estilistico em torno das vivéncias prdprias do seu personagem, vindo, assim, a
constituir-se como um “poema didatico”, cujo ensinamento central serad a valorizacao da capacidade criativa
associada a metafora da crianga, aquela que abre caminho para a principal tarefa da educagao: contribuir para
que cada individuo torne-se aquilo que é. Zaratustra é tanto aquele que encarna quanto aquele que convoca
para essa tarefa, assumida como um esforgo de auto-trans-formacdo. Essa perspectiva nietzschiana apresenta-
se como uma antieducagdo, contrapondo-se ao modelo educativo tradicional. Elementos como o ensino da
soliddo, o cultivo de si e a busca por uma educacdo que ndo apenas instrua, mas também transforme
profundamente o individuo, sdo fundamentais nessa abordagem. Nietzsche propde um caminho de
autoconhecimento e autodesenvolvimento que desafia as estruturas convencionais, promovendo uma
educacgdo voltada ndo apenas para a transmissdo de conhecimento, mas também para a formacdo integral e
auténtica do ser humano.
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ABSTRACT

This article intends to analyze how the subject of self-trans-formation of the individual presents itself as an
educational challenge from the work Thus spoke Zarathustra, by Nietzsche. To this end, it was analyzed how this
work is presented from a stylistic point of view around the experiences of its character, thus constituting itself
as a “didactic poem”, whose central teaching will be the valorization of creative capacity associated with the
metaphor of the child, the one that opens the way to the main task of education: to help each individual become
who they are. Zarathustra is both the one who incarnates and the one who calls for this task, assumed as an
effort of self-trans-formation. This Nietzschean perspective presents itself as an anti-education, contrasting with
the traditional educational model. Elements such as teaching solitude, self-cultivation, and the pursuit of an
education that not only instructs but also profoundly transforms the individual are fundamental in this approach.
Nietzsche proposes a path of self-knowledge and self-development that challenges conventional structures,
promoting an education aimed not only at transmitting knowledge, but also at the integral and authentic
formation of the human being.

Keywords: Zarathustra. Nietzsche. Education. Self-trans-formation. Innocence.

RESUMEN

Se pretende, en este articulo, analizar cémo el tema de la auto-trans-formacion del individuo se presenta como
un desafio educativo a partir de la obra Asi habld Zaratustra, de Nietzsche. Para ello, se analizé cdmo dicha obra
se presenta desde el punto de vista estilistico en torno a las experiencias propias de su personaje,
convirtiéndose, asi, en un “poema didactico”, cuya ensefianza central sera la valoraciéon de la capacidad creativa
asociada a la metafora del nifio, aquél que abre camino para la principal tarea de la educacién: contribuir a que
cada individuo se convierta en lo que es. Zaratustra es tanto aquel que encarna como aquel que convoca para
esa tarea, asumida como un esfuerzo de auto-trans-formacion. Esta perspectiva nietzscheana se presenta como
antieducacién, oponiéndose al modelo educativo tradicional. Elementos como la ensefianza de la soledad, el
cultivo de si y la busqueda de una educacién que no sdlo instruya, sino que transforme profundamente al
individuo, son fundamentales en este enfoque. Nietzsche propone un camino de autoconocimiento vy
autodesarrollo que desafia las estructuras convencionales, promoviendo una educacion dirigida no sélo a la
transmision de conocimientos, sino también a la formacién integral y auténtica del ser humano.

Palabras clave: Zaratustra. Nietzsche. Educacién. Auto-trans-formacion. Inocencia.
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1 INTRODUCAO

Na sua obra “auto-bio-bibliografica”, Ecce Homo, Nietzsche ndo sé afirma a
“necessidade de solid3o” (EH, Por que sou tdo sdbio, 8)* como também apresenta o seu Assim
falou Zaratustra como um produto supremo de tal virtude. Ao apresentar as condi¢des sob
as quais a obra foi escrita, Nietzsche elenca a “respiracao de ar livre, leve, alegre...”, o clima
saudavel das montanhas, a boa alimentacdo e a distracdo do corpo por meio de boas leituras
e longas caminhadas, tempo de reflexdo e de encontro consigo mesmo. “Todo o meu
Zaratustra”, escreve ele, “é um ditirambo a soliddo ou, se fui compreendido, a pureza...” (EH,
Por que sou tdo sdbio, 8). Fruto da soliddo, Zaratustra é um hino ao cultivo de si, as forcas
capazes de levar a afirmacao da vida em sua integralidade, algo que se anuncia naquele que
é reconhecido como o conceito central da obra, o eterno retorno. Nas palavras de Heidegger
(2007, p. 198), “[...] a doutrina do eterno retorno do mesmo é a doutrina fundamental da
filosofia de Nietzsche. Sem essa doutrina como fundamento, sua filosofia € como uma arvore
sem raizes”.

O eterno retorno faz sua primeira aparicdo no final da primeira edicdo de A Gaia
Ciéncia (GC, 341). Segundo Burnham (2015, p. 118): “De um modo geral, existem dois
aspectos amplos (e ndo mutuamente exclusivas) de interpretar o eterno retorno. Ou é uma
afirmacdo metafisica/cosmoldgica relativa a realidade; ou é um teste de — ou elemento
dentro —a mais alta afirmacdo da vida”. O primeiro aspecto refere-se a possibilidade de o real
repetir-se dentro de um tempo infinito exatamente dentro de um numero limitado de
combinacgOes possiveis. O segundo aspecto é o mais importante para o que estamos tratando
neste artigo, pois trata-se de uma afirmacdo existencial e ética, e suas implicacGes recaem
diretamente sobre como devemos viver. Afirmar o eterno retorno nessa perspectiva significa
viver de uma maneira que celebre o eterno retorno como se fosse uma verdade cosmoldgica,
desejando sua verdade. A segunda interpretacado do eterno retorno é um chamado a acdo e
a autossuperagao continua. Implica viver de uma forma que nao apenas aceita, mas celebra
e deseja a repeticdo eterna de todos os eventos, reconhecendo o valor intrinseco de cada
momento e aspecto da vida. Além disso, a solidao que leva a afirmagao da vida é o caminho
inaugural da conquista do além-do-homem, prenunciado pela noticia da morte de Deus e
consolidado pela doutrina da vontade de poder — conceitos, ademais, apenas anunciados por

4 Neste artigo, usaremos as siglas convencionais das pesquisas em filosofia para citacdo dos escritos de
Nietzsche, por exemplo: HH é a sigla adotada para a obra Humano, demasiado humano, assim, a referéncia (HH,
134) indica o aforismo 134 dessa obra. Em alguns casos, antes do algarismo arabico, poderdo aparecer
algarismos romanos em referéncia as partes numeradas de algumas obras. Para as obras separadas em partes
ndo numeradas, optamos por transcrever o titulo dado por Nietzsche, seguido do nimero do paragrafo, se for
0 caso, por exemplo: EH é a sigla adotada para a obra Ecce Homo, assim, a referéncia (EH, Por que escrevo tdo
bons livros, 2) indica o segundo pardgrafo do texto Por que escrevo tdo bons livros. Obras utilizadas: EH (Ecce
Homo); GC (A Gaia Ciéncia); ZA (Assim Falou Zaratustra); Cl (Creptsculo dos idolos); AC (O Anticristo); FT (A
filosofia na época trdgica dos gregos), HH (Humano, demasiado humano, vol. 1); KSA (Sdmtliche Werke. Kritische
Studienausgabe).
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Zaratustra e sé desenvolvidos teoricamente em textos posteriores.

Assim, em Ecce Homo, Nietzsche da pistas de como se deve compreender o seu
Zaratustra, acentuando o fato de que se trata de uma obra elevada, fruto de um “auténtico

n u

do ar das alturas”, “[...] o mais profundo, o nascido da mais oculta riqueza da verdade, poco
inesgotavel onde balde nenhum desce sem que volte repleto de ouro e bondade” (EH,
Prélogo, 4). Zaratustra é o produto de uma transformacdo cujo processo comeca com a subida
do monte a procura da luz e o diagndstico da exuberancia e da plenitude que precisa ser
partilhada com os homens do mercado, constatagao que o leva a descida e ao anuncio da
morte de Deus, como a verdade das verdades, como resultado dos dez anos de isolamento e
soliddo no alto da montanha. Diante do sol, Zaratustra ilumina-se plenamente e descobre que
a verdade anunciada (como crenca iluminista, por exemplo) era um conceito vazio: quem
quiser buscar a verdade de forma radical, havera de concluir, no final da sua busca, que tal
verdade ndo existe. Eis a descoberta que empurra Zaratustra para a sua tarefa e a transforma
em um oficio de cunho “educativo”: tal “verdade” precisa ser ensinada (anunciada,
pronunciada) e, ao mesmo tempo, ela precisa ser vivenciada por todos aqueles que querem
tornar-se aquilo que sao.

Esse distico, que serve de subtitulo ao Ecce Homo, evoca, portanto, a tarefa educativa
assumida por Nietzsche por meio de seu profeta. Ele evoca uma critica ao ideal do
autoconhecimento e a tarefa educativa de desvelar a esséncia dos individuos, em favor de
uma atitude que assume a vida em sua completude tragica, evocada por Nietzsche, ja no final
de sua vida, como uma atitude de tipo dionisiaca: “- o ‘Nascimento da tragédia’ foi a minha
primeira transvaloragao de todos os valores: regresso assim ao solo de que brota o meu
guerer, o meu poder — eu, o Ultimo discipulo do filésofo Dioniso — eu, o mestre do eterno
retorno...” (Cl, O que devo aos antigos, 5).

Como discipulo de Dioniso, Nietzsche assume o eterno retorno como radical afirmacgao
da vida em todas as suas formas, algo que esta ligado a construcdo daquele tornar-se que é
proprio de quem diz “sim” para a vida: ao dizer “sim”, o homem nao sé afirma a si mesmo
como para todas as vivéncias que o tornam aquilo que ele é como parte de um processo e de
um movimento préprio do vir-a-ser de todas as coisas. Tornar-se o que se &, portanto, é
adotar a atitude de afirmagdo que deve, segundo a mensagem de Zaratustra, orientar todo
processo educativo, compreendido ndo como uma atividade burocrdtica, mas como um
expediente vital, amplo, complexo e integral de formag3o de cada individuo. E assim que se
explica o conceito de “auto-trans-formacdo”: auto, porque o processo é assumido por cada
um em particular e ndo por um agente externo (como um mestre ou professor); trans, porque
estd em movimento, é fruto de um processo que evoca o tornar-se e ndo o meramente o
conhecer de alguma esséncia escondida em algum fundo subjetivo; formacdo, porque evoca
a Bildung, o cultivo de individuos fortes, capazes de assumir a vida em sua integralidade.
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Esse ideal, na Alemanha, era visto como um imperativo moral, um dever ético para as
pessoas buscarem constantemente seu desenvolvimento pessoal e cultural. Na época de
Nietzsche, houve uma mudanga semantica no significado de “Bildung”. Esse conceito, que
antes carregava um forte sentido de auto-aperfeicoamento e desenvolvimento moral,
comegou a ser entendido de forma mais superficial, como simples cultura geral. Isso significa
gue as pessoas passaram a valorizar o acimulo de conhecimento e habilidades gerais sem um
verdadeiro compromisso com o desenvolvimento moral e intelectual profundo. Nietzsche
criticou essa mudanca. Ele acreditava que o ideal de Bildung havia se degradado em algo
superficial, que ele chamou de “filistinismo cultural”.

De acordo com Alves (2018, p. 30): “O filisteu da cultura é o contrario do artista e do
filésofo, ou seja, do homem realmente cultivado, que soube incorporar a si os artefatos
culturais de todas as épocas, fabricando a partir deles uma cultura pessoal”. Assim, o
filistinismo, para Nietzsche, era uma atitude de valorizacdo excessiva das convencées
culturais e da cultura de massa, sem uma verdadeira compreensao ou apreciagao profunda.
Segundo Nietzsche, essa abordagem superficial a educagao e cultura ndo promovia o
verdadeiro auto-aperfeigoamento e desenvolvimento moral que o conceito de “Bildung”
deveria representar. E nesse contexto que Zaratustra pode ser compreendido tanto como a
narrativa de uma auto-trans-formagao quanto como um convite para que tal processo seja
assumido como tarefa educativa efetiva.

2 ZARATUSTRA, UM POEMA DE AUTO-TRANS-FORMAGAO

Heidegger (2000, p. 121) afirmou: “Zaratustra deve, antes de tudo, tornar-se o que ele
é”, destacando o fato de que a obra magna de Nietzsche expressa uma tarefa assumida e
vivenciada como um processo. E precisamente isso que aproxima Zaratustra de um
Bildungsroman, um “poema de formacdo” tal como aqueles surgidos no século XVIII para
expressar o caminho de um aprendizado por meio de experiéncias individuais, em vista do
amadurecimento. Sobre isso, Martins (2009) afirma que o solo cultural romantico da
Alemanha de Nietzsche estd igualmente presente em Assim falou Zaratustra — como nao
poderia deixar de ser, alidas. Mais precisamente, que esse solo esta presente ndo somente na
expressao poética de seu romance filoséfico, mas na forma literaria especifica desse romance,
como romance de formacdo, caracteristica marcante do Romantismo Alemdo (Martins,
2009).

Julido (2012), por sua vez, mostra que o livro também carrega, dada a sua expressao
poética, a ideia de um “poema didatico”:
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O “romance de formagdo”, que sé surge tardiamente, se desenvolve na prosa e o
“poema didatico”, muito mais antigo, se estrutura em forma poética ou poética-
prosaica. No primeiro, a trama gira em torno da personagem central, e seu
aprendizado de vida; enquanto que, no segundo, a trama se da, necessariamente, em
torno do aprendizado de um individuo. Mas, em ambos os casos, ha uma pretensao
de serem ensinamentos da humanidade (Julido, 2012, p. 49).

Segundo Bakhtin (2003, p. 129), um romance de formacdo exige o reconhecimento da
intencdo de “formacdo substancial do homem”, embora a imensa maioria das personagens
desse género de romance “[...] conhece apenas aimagem da personagem pronta”; enquanto,
no caso de Zaratustra, ele esteja sempre em processo de formacdo. E por isso que, segundo
a nossa hipdtese, o livro pode ser considerado um “poema de auto-trans-formagdo”, um texto
escrito em lingua poética para expressar ndo o encontro de um personagem com seu
amadurecimento final, mas, sim, para narrar uma busca, uma tarefa nunca completada, um
tornar-se sempre de novo recomecado. Para Bakhtin (2003, p. 218-219):

Em contraposicdo a unidade estatistica, aqui se fornece a unidade dindmica da
imagem do personagem. A mudanca do préprio herdi ganha significado de enredo e
em face disso reassimila-se na raiz e reconstroi-se todo enredo do romance. O tempo
se interioriza no homem, passa a integrar a sua prdpria imagem, modificando
substancialmente o significado de todos os momentos do seu destino e da sua vida.
Esse tipo de romance pode ser designado no sentido mais amplo como romance de
formacdo do homem.

Goethe, Schiller e Holderlin teriam influenciado Nietzsche no que tange a
interpretacdo do Zaratrustra como um romance de formac¢do, na medida em que essa obra
também exporia, de forma didatica e pormenorizada, o processo de amadurecimento de um
individuo narrado a partir de suas vivéncias cujo resultado é a sua auto-trans-formacao.

Em Nietzsche, por isso, a obra também assume caracteristicas de um “poema
didatico”, na medida em que ndo tem como intencdo meramente o entretenimento, mas, do
ponto de vista filoséfico, almeja um ensinamento, pois emite uma doutrina que pode ou deve
ser ensinada. Zaratustra ensina, sobretudo, como é préprio desse tipo de escrita, pela propria
vida — ele é aquele que vive antes de ensinar, cuja vida antecede a palavra e Ilhe da sentido.
Seu ensinamento, contudo, ndo oferece diretrizes que devem ser seguidas moralmente, mas
mostra a necessidade de ruptura com esse processo, para que cada individuo inaugure uma
nova experiéncia, independentemente da moral vigente.

Tal caracterizacdo parece ter sido aceita pelo préprio Nietzsche: em carta que lhe foi
enviada no dia 22 de dezembro de 1883, Erwin Rohde declara que “[...] o teu Zaratustra tem
me causado uma impressao mais agradavel do que os teus outros ultimos escritos. [...]. Te
felicito por essa forma mais livre de expressar tuas ideias [...] na forma de um poema didatico”
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(Janz, 1985, p. 206). O tom poético e ao mesmo tempo livre da escrita de Nietzsche, no qual
se encontra implicita uma critica a racionalidade e ao modo sistematico de pensar a filosofia,
também foi notada por Héber-Suffrin, que acrescenta o seu tom irénico e ao mesmo tempo
sincero: “[...] a ironia de Nietzsche nunca é gratuita — é porque o Zaratustra histdrico foi —
exatamente como Nietzsche — lucido e sincero” (Héber-Suffrin, 2003, p. 32).

Ora, Nietzsche fez muitas afirmacdes quanto ao género do Zaratustra: uma “pregacao
moral”, “uma poesia ou um quinto evangelho”. Tempos depois, também considerou a obra
como uma “sinfonia” ou “escritos sagrados” ou mesmo como um “livro sagrado”. Essas
definicGes sobre a obra colocam em destaque a sua complexidade. O resultado das
interpretagdes é um verdadeiro mosaico, que da sentido ao subtitulo da obra: um livro para
todos e para ninguém — para todos na medida em que é escrito como uma mensagem
educativa cuja recepgao é possivel a todos os individuos; para ninguém, na medida em que
poucos poderdo ouvi-la ou compreendé-la adequadamente, seja pela complexidade do
conteudo, seja pela riqgueza da forma.

“Este livro”, afirma Nietzsche em O Anticristo, “[...] é para pouquissimos. E talvez eles
ainda ndo vivam”. Essa ideia encapsula a no¢do de que a compreensao completa e profunda
de Assim Falou Zaratustra é uma tarefa para individuos futuros, com uma sensibilidade e
entendimento que superam os de sua época. Nietzsche sugere que sua obra é um desafio
intelectual e sensorial destinado a uma elite espiritual que talvez ainda ndo exista,
destacando, assim, a atemporalidade e a profundidade de seu pensamento. “Seriam aqueles
gue compreendem meu Zaratustra: como poderia eu me confundir com aqueles para os quais
ha ouvidos agora?” (AC, Prélogo). Talvez por isso mesmo, ele soe como uma musica, para a
qgual é preciso ter bons ouvidos, no sentido de falar em uma linguagem ao mesmo tempo
universal e singular: “Talvez se possa ver o Zaratustra inteiro como musica; - certamente um
renascimento da arte de ouvir era uma precondicao para ele” (EH, Assim Falou Zaratustra,
Um livro para todos e para ninguém, 1).

Nietzsche, contudo, adverte: “Aqui ndo fala nenhum ‘profeta’, nenhum daqueles
horrendos hibridos de doenca e vontade de poder chamado fundadores de religido. [...]. Ai
ndo fala um fanatico, ai ndo se ‘prega, ai ndo se exige ‘fé’” (EH, Prélogo, 4). Entdo, pode-se
considerar que o Zaratustra ndo assume caracteristicas de ser uma obra profética, nem no
sentido de que meramente anuncie designios supremos desconhecidos dos homens, nem que
supostamente prediga o futuro como um vidente ou adivinho. Assim falou Zaratustra nao é,
dessa forma, um livro sagrado para fundar novas religides, embora Nietzsche mesmo se
coloque a seguinte interrogacao: “Com tudo isso, ndo sera o Zaratustra um sedutor?... Mas,
o que diz ele mesmo, ao retornar pela primeira vez a sua soliddo?” (EH, Prélogo, 4). Entao,
serd uma obra da seducdo? Seduzird em que sentido? Nietzsche responde: “Precisamente o
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oposto do que diria em tal caso qualquer ‘sdbio’, ‘santo’, ‘salvador do mundo’ ou outro
décadent... Ele ndo apenas fala diferente, ele é também diferente...” (EH, Prdlogo, 4). Foi o
gue notou Vattimo (2010, p. 299): “Zaratustra (‘um livro para todos e para ninguém’, como
diz o subtitulo) € uma obra que atrai e repele, que inquieta precisamente pela inextricavel
ambivaléncia dos sentimentos que suscita”.

3 UM LIVRO ESCRITO COM SANGUE

Segundo nossa hipdtese, os aspectos estilisticos e de conteddo de Assim Falou
Zaratustra apontam para o fato de Nietzsche ter recusado qualquer linearidade a sua obra, e
esse é um dos pontos fulcrais que a tornam tdo peculiar e, ao mesmo tempo, tdo instigante.
Ela é, nesse caso, a concretizacdo da

[...] recusa de criar um sistema filoséfico; a possibilidade de retomar os mesmos
pensamentos, fazendo-os variar de maneira, por vezes, muito pequena, para lhes
dar entonagGes musicais, como fazem os musicos e, por fim, o privilégio da forma,
o desejo de fazer apagar a metafisica diante da arte (Dias, 2012, p. 106).

Zaratustra, ndo por acaso, constitui-se como a obra prima de Nietzsche, aquela na
qual, precisamente, ele anuncia (poeticamente) as suas principais e mais importantes teorias,
as quais se apresentam como ensinamentos por meio de discursos didaticos. Zaratustra é,
por isso, letra viva, porque foi escrita com sangue: “[...] de tudo escrito, amo apenas o que se
escreve com o proprio sangue. Escreve com sangue: e veras que sangue é espirito. [...]. Quem
escreve com sangue e em maximas ndo quer ser lido, quer se aprendido de cor” (ZA, Do ler e
escrever).

Porque o pensamento é um sintoma da vida e a obra, um produto de suas vivéncias,
sO um texto desse estilo daria conta de narrar a histéria de um personagem que vive sua auto-
trans-formacdo e evoca um convite para que seus (raros) discipulos também o facam.
Transformar a si mesmo é colocar-se em devir, transmutar-se radicalmente e libertar-se dos
objetivos gregdrios que orientaram os processos educativos no Ocidente, afirmando a
inocéncia desse devir, préprio do Aion descrito por Nietzsche ja no texto Filosofia na época
trdgica dos gregos:

Um vir-a-ser e perecer, um construir e destruir, sem nenhum discernimento moral,
eternamente na mesma inocéncia, tém, neste mundo, somente o jogo do artista e da
crianca. E assim como joga a crianca e o artista, joga o fogo eternamente vivo, constroéi
e destréi, em inocéncia — esse jogo joga o Aion consigo mesmo [...]. As vezes, a crianca
atira fora seu brinquedo: mas logo recomega, em humor inocente. Mas, tdo logo
constrdi, ela o une, ajusta e modela, regularmente e segundo ordenagdes internas
(FT, 7).

© ETD - Educagdo Temdtica Digital | Campinas, SP | v.26 | e024058]| p. 1-20| 2024

8]



ODEeTD (@06 ARTIGO

FUAOTEMITER DL DOI 10.20396/etd.v26i00.8673041

E essa posicdo que retorna no discurso Das trés metamorfoses, que abre Assim Falou
Zaratustra: é preciso deixar para trds o peso do passado (como o faz o camelo), reivindicar a
liberdade para criar (como o faz o ledo) para, finalmente, ser capaz de criar o novo (como o
faz a criancga). Esse Ultimo estagio, de plena inocéncia, traduz a possibilidade de criacdo de
novos valores a partir do individuo que se transformou em si mesmo deixando de lado tanto
0 peso quanto a revolta. E quando a crianga se aproxima do artista, e ambos servem de
modelo para o espirito livre legislador, aquele que se tornou capaz de criar novos valores.
Plenamente livre porque inocente, a crianca é o simbolo do que pertence ao que recomeca
sempre de novo: “um novo comego, um jogo, uma roda a girar por si mesma, um primeiro
movimento, um sagrado dizer-sim”, dito de outro modo, uma atitude afirmativa capaz de
conquistar “seu mundo”, de estar livre dos pesos passados que engessaram 0S Processos
educativos em torno da missdo moralizante de formar homens gregarios e abrir-se para novos
jogos criativos pelos quais a educacdo, porque parte dessa plena liberdade, seja capaz de
provocar a metamorfose dos espiritos, ou seja, ela mesma conduzir a inocéncia da crianca. E
por isso que, em outras palavras, Assim Falou Zaratustra é um projeto de “auto-trans-
formacdo de si”.

Reiteremos que tal sentido de metamorfose também nao é apenas um conteudo
proprio de Assim Falou Zaratustra, mas também uma estratégia estilistica: todas as partes da
obra foram escritas em uma dinamica de movimento muito propria. Ler essa obra é colocar-
se na condigao de devir para assegurar a propria auto-trans-formagao de si. Seus enigmas sao
contrapontos as teorias teleoldgicas e mecanicistas. A personagem, como peregrino, nao esta
parada; seu discurso ndo emite verdades fechadas; sua forma de licdo e seu ensinamento
traduzem justamente a necessidade dessa transformacgdo constante, no qual pensamento e
linguagem se abastecem da vida. Nietzsche quer distancia da forma linear de compreender o
mundo: “[...] grande, no homem, é ser ele uma ponte e ndo um objetivo: o que pode ser
amado, no homem, é ser ele uma passagem e um declinio” (ZA, Prdlogo, 4). Ele acredita na
auto-trans-formacado: ela é “[...] onde todo o vir-a-ser me parecia dang¢a e exuberancia de
deus, e o mundo, solto e desenfreado e fugindo de volta para si mesmo” (ZA, De velhas e
novas tabuas, 2).

Tal perspectiva explica a narrativa sinuosa e até mesmo abstrusa, marcada por
sucessos e fracassos, mudancas de humor e de perspectivas, discursos fragmentados,
diferentes ouvintes e expectadores, mas, sobretudo, oscilacdo entre soliddo e amor ao povo.
Esse é o tom geral do prélogo, no qual os principais temas sdo apresentados e também na
primeira parte, na qual Zaratustra apresenta a sua noticia a respeito do fim dos valores
imutaveis traduzida pela “morte de Deus” e pelo anuncio da necessaria superagao do homem
pelo além-do-homem. A segunda parte da obra, por sua vez, é a discussao do conceito de
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vontade de poder que esta diretamente ligado a ideia de mudanga, movimento e
instabilidade da realidade/vida, que é descrita como eterno vir-a-ser e eterno criar: “[...]
também no conhecer sinto apenas o prazer de gerar e vir a ser de minha vontade; e se ha
inocéncia em meu conhecimento, isso ocorre porque ha nele vontade de gerar” (ZA ll, Nas
ilhas bem-aventuradas).

Essa segunda parte comeca justamente resgatando a ideia da crianca como simbolo
da criagdo: Zaratustra acorda “antes da aurora” assustado por ter sonhado com um menino
do espelho. O simbolo é bastante evidente: a crian¢a agora traduz o convite para que o
préprio profeta, depois de novos anos de soliddo, veja a si mesmo como um menino: “O

'II

Zaratustra, disse-me ele, olha-te no espelho!”. E Zaratustra que olha a si mesmo como uma
crianga, a convite de uma crianca. Por isso, curiosamente, o que ele vé, “a careta e o riso
galhofeiro de um demoénio”, interpretado como uma adverténcia a respeito da ma-
compreensao da sua doutrina: “meus inimigos tornaram-se poderosos e distorceram a
imagem de minha doutrina”. O novo tornou-se velho novamente, ou pelo menos estd em
risco de tornar-se. O profeta precisa de novo levantar-se para inventar-se novamente, viver
novamente sua prépria auto-trans-formagdo, como uma tarefa nunca acabada. E preciso

sempre de novo iniciar a sua jornada.

Os discursos seguintes sdo uma espécie de analise desses inimigos que ameacam a
doutrina de Zaratustra: os compassivos, os sacerdotes, os virtuosos, a gentalha, as tarantulas,
os sabios famosos, os eruditos, os redentores etc. Nesse sentido, a maior parte do segundo
discurso é uma reflexdao sobre as ameacas a nova forma de educar proposta pelo profeta,
uma proposta que afinal, na ultima secao, é reconhecida como palavra de novo perdida: “[...]
minhas palavras ndo removeram ainda nenhuma montanha, e o que falei ndo alcancou os
homens” (ZA Il, A hora mais quieta). Diante da decep¢do de Zaratustra, contudo, as vozes
insistem no fato de que o verdadeiro aprendizado é desligar-se da opinido alheia. As vozes
aconselham a nova metamorfose: “E preciso que te tornes crianga”, porque Zaratustra ainda
era jovem e, por isso, “qguem quer se tornar crianga, ainda tem de superar sua juventude”,
insistem as vozes. Porque Zaratustra ainda ndo estd maduro o suficiente para tornar-se
crianca, é-lhe ordenado que volte a sua soliddo, como parte do processo educativo de
aprender a viver aquilo que pregava.

A terceira parte apresenta seu principal tema, o qual, segundo Nietzsche, é “[...] a
concepgao fundamental da obra, o pensamento do eterno retorno, a mais elevada forma de
afirmacdo que se pode em absoluto alcancar” (EH, Assim Falou Zaratustra, 1). Sobre esse
assunto, a personagem Zaratustra gritou contra o ando, representante do passado: ““Alto |3,
ando!’, falei. ‘Eu, ou tu! Mas eu sou o mais forte de nds dois: tu ndo conheces meu
pensamento abismal! Esse ndo poderias suportar!’” (ZA lll, Da Visdo e enigma, 2). Zaratustra

© ETD - Educagdo Temdtica Digital | Campinas, SP | v.26 | e024058]| p. 1-20| 2024

(10]



ODEeTD (@06 ARTIGO

FUAOTEMITER DL DOI 10.20396/etd.v26i00.8673041

estd, de novo, em movimento, ele é O andarilho, ele vaga entre cumes e abismos, montanhas
e rochedos, até encontrar-se novamente com sua soliddo inocente: os discursos dessa parte
estdo carregados de referéncias paisagisticas e geograficas (o mar, o céu, as estrelas, a terra
firme, a grande cidade) e as praticas da caminhada, do canto e da danca, em referéncia
justamente as sempre novas transformacGes necessarias ao profeta.

A Ultima secdo da terceira parte, por isso, tem como titulo Os sete selos, em uma
referéncia direta ao livro do Apocalipse, que comeca falando as “sete igrejas que estdo na
Asia”, a quem o texto é enderecado, uma referéncia numérica simbdlica a universalidade, ou
seja, ao ensinamento que é dirigido a todas as pessoas, provavelmente também associados
aos chamados sete dons do Espirito, que tém uma acdo pretensamente universal. Se no
Apocalipse esse é o tema mais relevante (a revelagdo da promessa universal do Messias),
entdo Nietzsche usa a mesma metafora para traduzir a mensagem central do préprio
Zaratustra (o eterno retorno). Diante das duas mensagens, é preciso dizer “Sim. Amém”,
expressao que Nietzsche retira do versiculo 7 do livro do Apocalipse, para dar subtitulo ao
texto que ele chama de “Cangdo do Sim e Amém”, em referéncia ao texto biblico que é escrito
na forma mesmo de uma cancdo: “Eis que ele vem com as nuvens,/ e todos os olhos o verdo,/
até mesmo os que o transpassaram,/ e todas as tribos da terra baterdo no peito por causa
dele./ Sim! Amém!” (Cf. Apocalipse, 1, 7).

A referéncia aos sete selos da conta dos selos que prendiam o texto sagrado que
continha os preceitos divinos com relacdo ao mundo, como uma espécie de enigma que
precisa ser desvendado antes que a mensagem seja alcancada. Além disso, Zaratustra, o
profeta do eterno retorno, declara insistentemente seu amor a eternidade, referindo-se a
“mulher da qual desejaria ter filhos”, como aquela que também aparece no Apocalipse.
Zaratustra celebra o “anel dos anéis”, o “anel do retorno”, que oferece uma reinterpretacao
da ideia de eternidade a partir da afirmacdao do instante e, nesse sentido, ndo como a
cristalizagdo do tempo, mas como o eterno devir de todas as coisas, sem uma meta final. Mais
uma vez, o conceito nos conduz a ideia de transmutacdo, recuperada como alegria existencial
na ultima parte do livro>.

> Quanto a quarta parte de Zaratustra, ndo existe unanimidade para afirmar que ela estava inclusa no projeto
de elaboragdo de Assim Falou Zaratustra. Ela foi escrita em fevereiro de 1885, quando se dava por concluida a
obra com as trés primeiras partes. E, somente no ano de 1893, quase oito anos depois, ela foi reunida as trés
primeiras e o prélogo. A duvida constitui-se se essa quarta parte foi de fato escrita como umas das partes da
obra ou como um escrito avulso ao livro, mas isso parece ter pouca importancia quando se trata de analisar o
contexto “fragmentario”, por assim dizer, da obra como um todo. Existem relatos de que “[...] a quarta parte foi
elaborada para constituir a primeira parte de uma intencionada obra, também dividida em trés partes, a qual se
chamaria O Grande Meio dia”, mas, como afirma Julido (2007, p. 91), “[...] acabou se tornando a mais polémica
das partes do AFZ”. Nessa parte, ndo existe um tema novo que sera proclamado pela boca de Zaratustra.
Contudo, ela se torna igualmente importante para concluir os ensinamentos de Nietzsche. Isso posto, podemos
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Dessa forma, no conjunto da obra do Zaratustra, seus titulos em cada uma de suas
partes “[...] suscita multiplas leituras: um conjunto de parabolas que revela enorme riqueza
em figuras de estilo; uma série de imagens oniricas que mascara a histéria da vida de um
homem; uma sucessdo de discursos em que o filésofo elabora uma experiéncia
determinante” (Marton, 2010, p. 22). Ndo restam duvidas que sdo varios os “olhares” que se
voltaram para Zaratustra como meios diferentes de interpretacao e tentativas de decifracao
dos enigmas propostos por Nietzsche na obra. Do ponto de vista de nossa argumentagao
neste trabalho, tal fragmentariedade tematica e linguistica expressa o processo pelo qual as
vivéncias do personagem sdo valorizadas e dizem respeito a uma filosofia assistematica,
avessa a qualquer teleologia e que, no limite, conduz o processo educativo aquelas raias onde
cada individuo se educa por si mesmo a partir de experimentagdes e testes, acertos e erros
qgue formam aquilo que ele vivencia.

Uma tal concepgao, portanto, transforma a educagdo em uma tarefa interior, na qual
a transformacdo ocorre porque o individuo é capaz de afirmar plenamente tudo o que ele é,
e, a partir dai, auto-trans-formar-se. Esse modelo se contrapde tanto a perspectiva gregaria
gue marca a maior parte dos processos educativos no Ocidente, quanto a nogao de que a
educacdo deve contribuir para o conhecimento de si, na perspectiva essencialista. Agora,
cabe a educacdo, ser uma porta para a valorizacdo das vivéncias mais proprias e para a
capacidade de dar as condi¢Oes para que cada um se torne aquilo que é. E isso passa por uma
valorizagao de aspectos da vida até entdo colocados em segundo plano, como é o caso dos
instintos, das pulsdes e dos impulsos que formam o corpo como “grande razdao” —eis a grande
tarefa que a crianca definiu como sua: contrapor-se ao dualismo cultural que separou corpo
e alma: ““Corpo sou eu e alma’ — assim fala a criancga. E por que ndo se deveria falar como as
criancas?” (ZA, Dos desprezadores do corpo).

4 A AUTO-TRANS-FORMAGCAO COMO TAREFA EDUCATIVA

Um dos elementos centrais de Assim Falou Zaratustra é seu carater de mudanga:
“mudado esta Zaratustra”, conclui o eremita depois de reconhecer aquele que havia subido
com cinzas e agora vé descendo com brasas (ZA, Prologo, 2). Este é o conteddo do primeiro
ensinamento de Zaratustra: “Eu vos ensino o além-do-homem. O homem ¢é algo a ser
superado” (ZA, Prélogo, 3), e a orientacdo para que tal feito seja atingido é “permaneceis fiéis
a terra”, quer dizer, longe das esperancas supra-terrenas que inspiraram a moralidade
ocidental ao longo dos tempos e que, agora, depois do advento do niilismo (associado a morte

de Deus), entraram em decadéncia e exigem uma nova postura, prépria daqueles que

notar que o tema da alegria existencial, do jubilo consigo mesmo, é a grande conquista final do livro, contraposto
ao conceito de felicidade como meta final da vida.
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estariam dispostos a reavaliar os valores a partir da “terra”, ou seja, da vida em sua imanéncia
absoluta. E assim que Zaratustra pretende “[...] ensinar ao homem o sentido do seu ser” (ZA,
Prologo, 8): ensinar ao ser humano que ele precisa assumir afirmativamente a vida em sua
integralidade, conforme aponta aquele que seria “[...] a concep¢do fundamental da obra, o
pensamento do eterno retorno” (EH, Assim Falou Zaratustra, 1).

A mudanca é o simbolo da vida, assumida como vontade de poder: “este segredo a
vida me contou. ‘V&’, disse, ‘eu sou aquilo que sempre tem de superar a si mesmo”’, porque,
afinal, “apenas onde ha vida ha também vontade: mas ndo vontade de vida, e sim — eis o que
te ensino — vontade de poder” (ZA, Da superagdo de si mesmo). Isso significa que reconhecer
a vontade de poder como caracteristica prépria daquilo que é a vida é assumir que ela age
nos individuos e neles provoca transformacdes: a vida, como soma de vivéncias, altera quem
se é e possibilita que, no mesmo instante da alteragao, aquele que é alterado torne-se quem
é precisamente porque se deixa alterar. O contrario é aquele que fica imdvel, acuado, que
ndo aprende e, por isso, ndo se altera.

Homens afirmativos sdo aqueles que aprenderam com Zaratustra a fidelidade a terra,
porque se dispuseram a conquistar a si mesmos — e ndo meramente a seguir os passos do
profeta. Zaratustra exige de seus discipulos a superacdo do mestre: “[...] de companheiros
vivos necessito, que me sigam porque querem seguir a si mesmos” (ZA, Prdlogo, 9). Ora,
seguir Zaratustra é levar a cabo a sua prépria vivéncia de constante autossuperagao, algo que
é o critério para que ele se torne aquilo que é. Zaratustra, por isso, ndo pode ser
compreendido como um profeta a ser seguido, mas como um mestre a ser superado: “[...]
agora ordeno que me percais e vos encontreis; e somente quando me tiverdes todos
renegado retornarei a vo6s...” (EH, Prologo). Isso porque, afinal, segundo Nietzsche, “[...]
retribuimos mal a um professor, se continuamos apenas alunos” (ZA |, Da virtude dadivosa,
3). O discipulo é, agora, um adversario: “por que ndo quereis arrancar louros da minha
coroa?” (ZA |, Da virtude dadivosa, 3).

Vattimo (2010, p. 299), por isso, destaca o fato de que “[...] é dificil pensar que
Zaratustra alguma vez tenha sido amado incondicionalmente por algum leitor, como, alias, se
‘prescreve’ em muitas pdaginas do livro, no qual o mestre convida reiteradamente os discipulos
a se libertarem dele”. Eis a ideia que aparece ja nas primeiras paginas da obra, quando
Zaratustra se liberta do primeiro de seus discipulos, justamente o morto: “Uma luz raiou sobre
mim: de companheiros necessito, de vivos — ndo de mortos e caddaveres, que levo comigo
para onde quero ir” (ZA, Prélogo, 9). Zaratustra quer “companheiros vivos” porque sé eles
sdo capazes de romper com o mestre e assumir a prépria tarefa: “[...] que me sigam porque
guerem seguir a si mesmos” (ZA, Prdlogo, 9).
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O texto faz referéncia justamente ao desligamento do mestre em relacdo a seus
discipulos: na cidade cujo nome era A vaca malhada, Zaratustra resolve seguir sozinho, para
que seja possivel realizar o enriquecimento capaz de tornar alguém cheio de si a tal ponto de
guerer doar-se dadivosamente. Eis o sentido do desejo de “acumular riquezas”: “...] tendes
sede de tornar-vos vés mesmos sacrificios e dadivas: dai a vossa sede de acumular todas as
riquezas em vossa alma” (ZA, Prélogo, 9). Nietzsche recorre aqui a no¢do de egoismo, para
justificar a tarefa do discipulo que deve enriquecer a si mesmo e, para isso, usufruir de tudo
a seu beneficio. O que faz tal egoismo algo sadio é precisamente o fato de que o acimulo de
riquezas ndo tem outra intencdo sendo a partilha dadivosa: acumular para ser mais significa
enriguecer para dar-se mais. E o que se acumula ndo é outra coisa que a si mesmo, a partir
das vdrias vivéncias que formam um individuo. E disso que o corac3o est4 cheio como um rio
que quer transbordar, abundantemente. E quer transbordar precisamente daquilo que
acumulou, como fruto de sua constante auto-trans-formacao.

Nietzsche sugere que o papel do mestre ndo é apenas transmitir conhecimento, mas
também incentivar os discipulos a se tornarem individuos completos, capazes de
enriguecerem a si mesmos por meio da acumulacdo de experiéncias e sabedoria. Esse
processo ndo visa apenas o crescimento pessoal, mas também a capacidade de contribuir
positivamente para o mundo, transformando-se em fonte de inspiragdo e generosidade. Ele
desafia a ideia tradicional de egoismo como algo negativo, mostrando como pode ser um
meio para um fim nobre: a capacidade de doar generosamente apds um processo profundo
de autodesenvolvimento. Isso ndo apenas enriquece o individuo, mas também amplia sua
capacidade de contribuir positivamente para o mundo ao seu redor. Essa reflexao
nietzschiana sobre o egoismo e a generosidade pode ser vista como uma critica ao
entendimento convencional de ética e moralidade, oferecendo uma nova perspectiva sobre
como o crescimento pessoal pode ser alinhado com o beneficio coletivo.

Se a moral de rebanho pregou o empobrecimento de si, na medida em que promoveu
a ideia de que é preciso sempre ter menos e condenou, com isso, o egoismo daqueles que
guerem mais, Zaratustra é aquele que pratica a abundancia porque quer mais vida para si a
fim de partilhar isso com os demais. Eis a nova virtude, que é dadivosa: “essa nova virtude é
poder”, cujo simbolo é o presente dado pelos discipulos ao Zaratustra — um bastdo com um
cabo dourado em que uma serpente se enrola em torno do sol. S6 assim, enriquecidos, os
discipulos serdo capazes de permanecer fiéis a terra (ZA |, Da virtude dadivosa, 2), ou seja, s
enriguecido de si mesmo é possivel suportar com leveza a vida terrena, sem apelar para os
antigos valores de cunho metafisico. A serpente representa precisamente o animal terreno,
rastejante; o sol é o dadivoso, aquele que se da sem medida, cheio de luz, ele ilumina como
dadiva. S6 quem ajuda a si mesmo sera capaz de ajudar os demais: “[...] médico, ajuda a ti
mesmo: assim ajudards também teu doente” e “[...] seja essa a tua melhor ajuda, que ele veja
com seus olhos aquele que cura a si proprio” (ZA |, Da virtude dadivosa, 2). Esta posta, assim,
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a missdo educativa do poema didatico: fazer ver, mostrar ao outro, dadivosamente, aquilo
que se é a fim de que ele se torne também aquilo que pode ser.

Ao final dessa passagem, Nietzsche explicita um dos pontos centrais de sua teoria
educativa: a partir da formacdo de solitarios, ndo se deseja que estes permanegcam solitarios.
Quando se incentiva os ideais da solidao, o desejo é que tais solitarios venham a formar um
“povo”, dito de outro modo, que a educagao da soliddo ndo seja prerrogativa de uns em
detrimento de outros, mas que seja critério para a formacao de novos tipos, de novas relagdes
a partir de uma nova esperanga: “Vés, solitarios de hoje, vés, que viveis a parte, deveis um
dia formar um povo: de vos, que escolhestes a vds mesmos, deverd nascer um povo eleito: -
e dele o super-homem”. Nota-se, portanto, que Nietzsche inverte o ideal gregario do povo
judeu (o “povo eleito”) para expressar, agora, o ideal educativo (paradoxalmente anti-
educativo, se visto sob o viés dos antigos modelos moralizados) segundo o qual é a soliddo e
o cultivo de si que traduzem a experiéncia do encontro entre individuos. O modelo, aqui, é o
povo grego, pois sO os gregos “[...] possuem uma tal quantidade de grandes individuos
[Einzelnen]” (KSA 8, 5 [14], de 1875, p. 43) e porque criaram o maior nimero de individuos
(Individuen), “[...] sdo tao instrutivos quanto ao homem (Menschen)” (KSA 8, 3 [12], de 1875,
p. 17). Segundo Nietzsche, na Grécia (e o seu politeismo), “[...] se admitiu, pela primeira vez,
o luxo de haver individuos, ai se honrou, pela primeira vez, o direito dos individuos” (GC, 143).
Dessa forma, é o cultivo do individuo (e ndo a sua negacdo) que se torna o critério para a
formacdo de um povo. Isso significa que o mestre se torna perigoso em determinado
momento: “Afastai-vos de mim e defendei-vos de Zaratustra”. Ele, afinal, pode ter enganado
e, por isso, ndo pode ser tomado como uma verdade inquestiondvel — ao contrario.

O modelo educativo de Zaratustra, portanto, se opGe a tarefa da educagdo como uma
tarefa de padronizacdo, ajustamento de conduta ou domesticacdo do carater em vista da
formagao de um rebanho. Zaratustra veio desprender e ndao arrebanhar: “[...] para atrair
muitos para fora do rebanho — vim para isso” e “Zaratustra quer ser chamado de ladrdo pelos
pastores” (ZA, Prologo, 9).

Tal perspectiva de auto-trans-formacao deve ser assumida como um processo e nao
como um estado: eis porque o tornar-se o que se é serve de alternativa ao antigo mote
educativo do conhece-te a ti mesmo. Se nesse segundo distico destaca-se o encontro de
alguma identidade fixa por meio do conhecimento, ou seja, da atividade racional, o primeiro
evoca a ideia de um movimento cujo resultado ndo é nunca alcangado, mas no qual cada uma
das vivéncias existenciais concorrem para que alguém, vivendo, torne-se quem é. Dai
desprendemos, pois, o sentido daquilo que podemos chamar como processo de auto-trans-
formagao: significa que o cultivo (como Bildung, formagéo) ndo é um estado final alcangdvel
(no sentido de uma meta), mas algo sempre de novo vivenciado (trans — significa
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propriamente esse através pelo qual cada uma das vivéncias individuais ocorre para que,
nelas, o individuo conquiste algo para além daquilo), ndo por meio de uma agdo externa, mas
como parte de um esforco pessoal e singular (auto — cada um se forma a partir de si mesmo,
de suas proprias superacgées). Nietzsche, por isso, autoriza a pensar que as interpretacdes dos
ensinamentos de Zaratustra sdao um caminho no necessario processo de auto-trans-formacgao
individual, que ele chamou de “tornar-se o que se é”.

Nesse caso, note-se como a questdo da educacdo aparece como central em
Zaratustra, no sentido de que ela deve conduzir a transformacao de si por via das proprias
forcas e ndo com ajuda de indicagGes alheias ao individuo. O préprio conteddo do discurso e
mesmo o profeta que o anuncia ndao sao mais do que provocagao para que o proprio
leitor/ouvinte assuma a tarefa que |lhe é radicalmente sua, a de tornar-se o que se é. Eis
porque, por conseguinte, ndo so a Zaratustra a solidao e o siléncio se fazem necessarios, mas,
sobretudo, aos seus ouvintes: a soliddo, por isso, como uma necessidade de distanciamento,
faz parte dos ensinamentos do profeta, ele mesmo, o mestre da soliddo — ndo porque ensine
com palavras e queira ser seguido, mas porque ensina com testemunho, em outras palavras,
realiza na propria experiéncia vital aquilo que compreende como fundamental para a
transformacao da humanidade a partir de legisladores e criadores. Por isso, Nietzsche afirma
que, “[...] para compreender um pouco que seja do meu Zaratustra, € necessario talvez estar
em condi¢cdo semelhante a minha — com um pé além da vida...” (EH, Por que sou tdo sdbio,
3). Esse além significa precisamente estar sempre com um pé adiante, sempre posicionar-se
acima de seu tempo.

Eis o grande presente representado por Assim falou Zaratustra: a afirmacao radical da
vida em cada instante, a celebracdo de um amor incondicional a vida como o valor dos
valores: “[...] entre minhas obras ocupa o meu Zaratustra um lugar a parte. Com ele fiz a
humanidade o maior presente que até agora foi feito” (EH, Prélogo, 4). Como presente
grandioso, a obra é a narrativa da experiéncia de um ser que se encontra consigo nas proprias
vivéncias mais intimas e que pretende, narrando tais vivéncias, narrar a si mesmo nelas, o
encontro com seu proéprio ser, a histéria de sua propria autoafirmacdo por meio do processo
de afirmacdo radical das vivéncias mais préprias.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

Nietzsche realizou a leitura da histéria e constatou que a cultura ocidental se
encontrava em décadence precisamente porque os valores que a orientaram estavam
congelados e ndo tinham sangue nas veias. Nas palavras de Sobre verdade e mentira no
sentido extramoral, a cultura sofre de “egipcismo”, porque adora “mumias conceituais” para
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as quais ergue monumentos, esquecendo-se que sdo férmulas mortas porque separadas da
vida. Nessa perspectiva, conceitos como verdade, bem, justica e ser ndo passam de cinzas
secas. Por isso, em Zaratustra, Nietzsche tenta criar condigdes para a auto-trans-formagao
desse espirito cultural, por meio de seus temas mais profundos: a morte de deus, o além-do-
homem, a vontade de poder e, sobretudo, o eterno retorno. Ele instituiu em Zaratustra “[...]
o primeiro a ver na luta entre o bem e o mal a verdadeira roda motriz na engrenagem das
coisas — a transposicdao da moral para o metafisico, como forca, causa, fim em si, é obra sua”
(EH, Por que sou um destino, 3).

A transformacao de si a partir da criagcdo de novos valores é, portanto, o tema central
dos discursos do profeta ambulante, do andarilho que, tal como Nietzsche descreve em
Humano, demasiado humano, “[...] ndo pode atrelar o coragao com muita firmeza a nada em
particular; nele deve existir algo de errante, que tenha alegria na mudancga e na passagem”
(HH, 638). Tal ensinamento da transformacao (ou da transmutacdo) “[...] € um projeto que se
inscreve, mais diretamente ainda, contra uma tradic¢do filosofica bem precisa” (Héber-Suffrin,
2003, p. 121), qual seja: aquela que pretendeu anunciar verdades absolutas e fixas, segundo
a tradigdo metafisica. Nao por acaso, o primeiro dos discursos de Zaratustra sera, justamente,
o Das trés metamorfoses, e o ultimo da primeira parte da obra sera justamente o Da virtude
dadivosa.

Como vimos acima, se, na primeira fala, o profeta anuncia a necessidade de
transmutacdo do espirito; na ultima, ele dirige o convite para que o discipulo mesmo coloque
em pratica o ensinamento da transformagdo que serd, assim, uma auto-trans-formacao. Eis o
grande ensinamento: tornar-se o que se é, deixando de lado todos os pesos (antes
representados pelo camelo que diz sim ao peso da tradicdo e pelo ledo, que diz ndo e, por
isso, ainda luta contra as forcas negativas) para tornar-se, afinal, um criador de si mesmo,
uma crianga que, na sua inocéncia, diz sim para a vida a partir de um primeiro sim para si
mesma. A crianca é a abertura completa a esse modelo educativo que pretende que cada
individuo se construa a partir de si e ndo mais a partir dos elementos gregdrios que tém
conduzido a educacdo no Ocidente. A partir dessa tarefa, ndo é dificil presumir um novo papel
para o educador: ndo serd aquele que transmite saberes e que vive do repasse de
informacdes, mas um mediador, um articulador do encontro dos estudantes com o
conhecimento, mediados pelas experiéncias vitais.

E nesse sentido que podemos compreender o Zaratustra como um poema de auto-
trans-formacdo: ndo no sentido de que ele carregue uma doutrina fechada, mas como um
indicativo para a prépria libertagao do discipulo, que deve superar o seu mestre, para que se
torne quem ele é, pois essa visdo ndo se limita a uma simples rejeicdo da educacdo
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institucionalizada, mas propde uma reavaliagdo profunda dos valores e dos métodos
educativos que abarcam aspectos como: critica a moralidade convencional, autonomia e
autoformacdo, valorizagdo do pensamento critico, educacdo como liberdade e
experimentacdo e critica as estruturas hierarquicas. Essa antieducacdo promove uma visdo
de educagdo como um processo de autoafirmacdo, liberdade e experimentacdo, cujos
individuos sdo incentivados a se tornarem quem realmente sdo, além das limitacdes impostas
pelas convengdes sociais e educacionais de sua época.
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